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AmMALIA DOMINGO SOLER: LA SANTA LAICA DEL BARRIO DE (GRACIA

Para la tarca del artista, la ceguera no es del todo una
desdicha: puede ser un instrumento.
Jorge Luis Borges

La historia de la literatura ofrece una abundante némina de poetas cie-
gos, desde el legendario Homero, a Milton y su Paraiso perdido (;el de la
luz, quizds...?), hasta llegar al propio Jorge Luis Borges, con su conferencia/
ensayo “La ceguera”, texto al que pertenecen las palabras citadas arriba, e
incluso a James Joyce, quien sufria de periodos recurrentes de pérdidas de la
visién durante su etapa creativamente mds fecunda. En nuestro pais, baste
recordar los ilustres casos de Benito Pérez Galdés, Juan Valera, Alejandro
Sawa o, sf, también, la principal protagonista del presente estudio, Amalia
Domingo Soler, que debe buena parte de su destino como escritora y como
difusora de la buena nueva del espiritismo a los reiterados problemas de vi-
sién que sufrié casi desde su nacimiento y que en numerosos momentos de
su vida estuvieron a punto de dejarla por completo invidente. Sometida a la
paradoja de poseer una voluntad indémita en un cuerpo fragil y vulnerable,
las dificultades que sufrié por sus ojos enfermos acabaron convirtiéndose en
instrumento de su transformacion en la suerte de santa laica que llegaria a ser
y que en buena medida ain aureola su recuerdo.

Si figuras como el profeta griego Tiresias o el Max Estrella de Valle-Inclin
reproducen y perpetdan el tépico universal del ciego capaz de percibir més
alld de los sentidos corporales (recordemos en la escena VI de Luces de bohe-
mia, cuando el preso cataldn le dice a Max: “Tiene usted luces que no todos
tienen” [Valle-Incldn, 1984: 54]), quizds no seria desencaminado situar a
Amalia Domingo Soler como perteneciente a una estirpe similar. De hecho,
Luis Di Cristéforo Postiglioni, en el “Prélogo” a la primera edicién que se
hace en Espafa de la peculiar obra biogrifica sobre la autora escrita por
César Bogo —y que tan peregrina historia editorial seguird, como se tendra
ocasiéon de comprobar més adelante—, afirma contundente en ese sentido
que Amalia Domingo fue “un alma grande y generosa, toda ella inmensa de
lucidez, a pesar de que sus ojos materiales casi estaban apagados [la cursiva es
mia]” (Cristéforo Postiglioni, 1998: 13). Lstirpe y genealogia a la que, por
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cierto, serfa de justicia restituir el nombre de una paisana suya, muerta en las
mds trégicas circunstancias poco mds de cinco décadas antes del nacimiento
en Sevilla de la “insigne cantora del espiritismo”.” Se trataria de la hoy casi
anénima Maria de los Dolores Lépez, una anciana condenada por la fandtica
Inquisicién a ser quemada en la hoguera el 24 de agosto de 1781, tras sufrir
pena de garrote vil° en lo que fue durante siglos el quemadero de herejes de
la ciudad hispalense, a causa de su genio indémito, su heterodoxia, la vida
desordenada de la que se la acusé y las sospechas de brujeria que recaian
sobre su persona (Alvarez-Benavides: 2008, 311; Molero, 2009). Maria de
los Dolores habia perdido la vista a la edad de doce afios, pero llamé siempre
la atencién por su asombrosa capacidad para captar la realidad mds alld de
los sentidos corporales. Su caso atrajo incluso la curiosidad de Marcelino
Menéndez Pelayo, quien le dedicé unas paginas en su célebre Historia de los
heterodoxos esparioles, afirmando precisamente que “su misma ceguera, unida
a un entendimiento muy despierto, aunque, hébil sélo para el mal, le daba
cierto prestigio fantdstico entre la muchedumbre, que no acertaba a com-
prender cémo Dolores veia y adivinaba muchas cosas sin el auxilio de los
ojos” (Menéndez Pelayo, 1956: 762).

Si Maria de los Dolores Lépez alcanzaria la dudosa suerte de ser la tltima
victima humana del implacable fuego censor de la Inquisicién, no protago-
nizard, sin embargo, el tltimo auto de fe, pues, a pesar de que esta cruel ins-
titucién desapareceria por decreto de la reina Isabel II el 15 de julio de 1834
(Ortiz, 2014: 238) —justo el afio antes del nacimiento de Amalia Domingo
Soler—, el celoso dogmatismo religioso llevard a la Iglesia catdlica a protago-
nizar varios autos de fe en las décadas siguientes, condenando en este caso a
las llamas purificadoras a otro de los elementos que constituirdn una constan-

> Asi serd denominada desde el propio titulo en la obra autobiogrifica que, como se verd
mis adelante, su circulo cercano publicard de manera péstuma en torno a cuatro afios des-
pués de su fallecimiento: Memorias de la insigne cantora del espiritismo Amalia Domingo Soler
(Domingo Soler, s. f. [1913?]). Aunque la edicién no lleva fecha, César Bogo informa de que
el libro salié a la luz en 1913 (Bogo, 1971: 216).

¢ Maria de los Dolores Lépez fue la dltima victima quemada en la hoguera, pero en
realidad el tltimo condenado a muerte por la Inquisicién fue Cayetano Ripoll, acusado “por
haberse sumado al deismo naturalista”, que muri6 ahorcado en Valencia el 31 de julio de 1826
(Ortiz, 2014: 237).
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te en su historia: los libros, percibidos, claro estd, como una franca amenaza.
Asi, Mario Méndez Bejarano informa de que, tras fundarse en Cddiz en 1855
la primera sociedad espiritista espafiola, esta publica el primer libro de la ma-
teria que se edita en el pais, titulado Luz y verdad del espiritualismo. Opiisculo
sobre la exposicién verdadera del fendmeno, causas que lo producen, presencia de
los espiritus y su misién.” Dos afios més tarde la autoridad civil disolveria la
sociedad, mientras que el libro resultaria “condenado por el Obispo” y “con
su tirada de celebr6 un auto de fe” (Méndez Bejarano, s. f.: 516).

Un segundo auto de fe harfa arder en la pira, por orden del obispo de
Barcelona, Antonio Palau y Termes, las tan temidas obras del maestro Allan
Kardec y otros textos doctrinales, como informa igualmente Méndez Bejara-
no (Méndez Bejarano, s. f.: 516) y completa con mds detalles el también ya
citado Leon Denis:

El dia 9 de Octubre de 1861, el obispo de Barcelona quemaba en la explanada
ptiblica, en el lugar mismo en donde entonces eran ejecutados los criminales, unos
trescientos libros y folletos espiritistas, creyendo que de este modo estigmatizaba
y aniquilaba la novisima doctrina. Ese auto de fe provocd, por el contrario, un
verdadero levantamiento de opinién. (Denis, s. f. [d. 1903]: 418)

Sucederfa, como se ha tenido ocasién de ver, en este caso, en Barcelona, lu-
gar donde precisamente iba a desarrollar la parte mds importante de su trayec-
toria Amalia Domingo Soler y que, como ha sido ya estudiado, desempefiaria
un papel fundamental en la difusién del espiritismo finisecular y en su vincula-
cién con otros movimientos ideolégicos heterodoxos de entresiglos —librepen-
samiento, masoneria, anarquismo, feminismo, movimiento obrero— (Horta,
2001, 2004). A pesar de ese protagonismo de Barcelona en el espiritismo fini-
secular, lo cierto es que Mario Méndez Bejarano afirma sin ambages que

El espiritismo, como la mayorfa de los movimientos intelectuales, comenzé
en Espafa por la regién andaluza. Carecen de valor histérico casi todos los
antecedentes que cita el Sr. Menéndez y Pelayo. Podran constituir una vanguardia

7 Obsérvese, en consonancia con lo que se comentaba con anterioridad acerca de los
campos semanticos dominantes en los titulos de las publicaciones periédicas del 4mbito del

LR 7 . . .. <« » “« »
espiritismo, cémo en el primer libro espiritista se pone el acento sobre la “luz” y la “verdad”.
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ideolégica, pero no hechos concretos de doctrina, pues todos son anteriores
a 1840, fecha en que se observaron los primeros fenémenos calificados de
espiritas y atin tardé afios en llegar su conocimiento desde los Estados Unidos a
nuestra nacién. Nada se recuerda anterior a la creacién de la Sociedad espiritista

establecida en Cédiz el 1855. (Méndez Bejarano, s. f.: 515-516)

. En cuanto a Amalia Domingo Soler, si bien en los tltimos afios ha co-
menzado a recuperarse a nivel literario® (aunque casi exclusivamente en un
dmbito muy especializado), lo cierto es que, cuando hace casi veinte anos
tuve conocimiento de su figura y comencé por primera vez a investigar sobre
su produccién en el contexto de la época, se producia una llamativa parado-
ja: mientras que su nombre permanecia ausente pricticamente por completo
para nuestra historia de las letras (salvo honrosas y muy escasas excepciones),
bastaba con introducirlo en cualquier buscador de internet para que apa-
recieran en la pantalla decenas y decenas de entradas —no vinculadas con
la literatura— que, de una manera u otra, lo contenian y, en muy buena
medida, lo ensalzaban. Ello se explica porque ya en vida, y, desde luego, a
partir del momento de su muerte, Amalia Domingo Soler fue considerada
una auténtica autoridad de primer orden en los circulos espiritistas activos a
nivel internacional, y solo desde esa perspectiva se habfa reivindicado su fi-
gura, reeditado sus obras (aunque hayan circulado tan solo en circuitos muy
reducidos y, desde luego, tratindose de ediciones sin criterios cientificos ni
académicos, sino mds bien doctrinales)’ y estudiado su significacién.

¥ Aunque en los dltimos afios se han ido publicando algunos estudios, monogrificos o
de conjunto, sobre la autora, lo cierto es que su nombre y su obra han continuado siendo, en
lineas generales, casi desconocidos en el 4mbito de la literatura. Sin embargo, cabe sefialar que
el escritor Javier Sierra la menciona en su novela E/ fuego invisible, ganadora del Premio Planeta
2017. De hecho, aparece ficcionalmente como “ilustre antepasada” (tia abuela) de uno de los
personajes de la novela, la profesora Alessandra, que se refiere a ella como una “mujer extraordi-
naria’, injustamente olvidada y a la que se rinde merecido homenaje (Sierra, 2017: 261-265).

? De hecho, significativamente buena parte de sus obras han sido publicadas en la ac-
tualidad —a partir de la década de los ochenta del pasado siglo— por la editora espirita
Libreria Allan Kardec, que tiene su sede en Malaga, o por la Editora Amelia Boudet, con
sede en Barcelona, y que toma su nombre precisamente de la esposa del apéstol del espiri-
tismo. Ademds de, por supuesto, haber contado con un mis que notable éxito editorial en
Latinoamérica, tanto en espaiol como en portugués.
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De hecho, uno de los principales condicionantes que se encuentra el in-
vestigador es el de que la inmensa mayoria de los datos que se conocen sobre
la autora proceden de dicho 4mbito. Si bien su nombre fue incluido ya en la
temprana fecha de 1931 en la Enciclopedia universal ilustrada de Espasa, se
trata de una entrada de apenas seis lineas con escasa informacién. No ha sido
hasta fecha reciente que ha comenzado a reivindicarse la importancia polié-
drica y compleja de su figura consoliddndose con su inclusién en el Dicciona-
rio biogrdfico espasiol publicado por la Real Academia de la Historia (Correa
Ramén, 2009: 481-482). Ella misma escribié un libro autobiogréfico, Me-
morias de la insigne cantora del espiritismo Amalia Domingo Soler (sobre cuyas
peculiaridades volveremos después), publicado de manera péstuma por sus
discipulos y admiradores, donde ofrece una muy abundante informacién
que, como es evidente, debe ser tomada con todas las precauciones que la his-
toriografia literaria recomienda para el uso de obras pertenecientes a géneros
enmarcados en lo que se podria denominar la “literatura del yo”. Dicha obra
serd, como parece evidente, la fuente principal de las posteriores publicacio-
nes de sus seguidores, que se encuentran principalmente en formato digital.
Sin embargo, conviene llamar la atencién acerca de una obra importante
para acercarse a Amalia Domingo Soler, que, como ya se adelantd, ha sufrido
una historia editorial que no puede por menos que calificarse de enrevesada.
En efecto, en 1998 la editora espirita Libreria Allan Kardec, con sede en
Mdlaga, publica un libro titulado Amalia Domingo Soler. La gran serora del
espiritismo (Bogo, 1998), una biografia de la escritora de inspiracién mis
bien hagiogrifica, pero que ofrece innumerables datos de interés (aunque su
fuente principal sean la mencionadas Memorias de la propia escritora). La
obra se presenta firmada por César Bogo, intelectual y espiritista argentino,
nacido en Buenos Aires precisamente el afio de la muerte de Amalia, es decir,
1909. Interesado desde muy joven por el periodismo, pronto comenzé a
trabajar en el diario La Nacién. Su vinculacién con el espiritismo lo llevé a
pronunciar innumerables conferencias y a escribir diversos trabajos en forma
de articulos o de libros, como Doctrina espiritista (1955), Glosas kardecianas
(1958) y El espiritismo ante la psiquiatria (1959). El libro que nos ocupa se
presenta como “12 Edicién en espafiol”, segin figura en la pégina inicial
de Copyright, pero, en puridad, se trata tan solo de la primera edicién en
Espafa, ya que, sorprendentemente, la obra se habia publicado en el mismo
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idioma veintisiete afios atrds en Argentina, aunque con el titulo original que
le diera su autor, el de La cronista de los pobres: Amalia (Bogo, 1971). Ambos
libros, hoy en dia muy dificiles de localizar y que hasta la fecha no han sido
utilizados como referencia en ningtn estudio ni aproximacién de cardcter
histérico-literario a la figura de Amalia Domingo Soler,'® protagonizan una
singular peripecia editorial, que se podria sintetizar (por no extendernos de-
masiado) del siguiente modo: en fecha indeterminada, y fascinado por la
figura de la escritora sevillana, César Bogo escribe su obra, para la que elige
el titulo de La cronista de los pobres: Amalia. Con el manuscrito terminado,!
traba relacién con la editora O Clarim, editorial brasilena especializada en
espiritismo y radicada en la ciudad de Matio, en el estado de Sao Paulo,
que demuestra tal interés por la obra que se ofrece a traducirla al portugués
y publicarla, como efectivamente se llevard a cabo. Pero, en el transcurso de
tiempo que lleva este proceso, Bogo ha contactado de igual modo con la
editorial argentina Cea Edicién, que saca al mercado el libro pricticamente
al mismo tiempo que su versién portuguesa, por lo que ambas coexisten.
Andando el tiempo, y cuando la malaguefia editora espirita Libreria Allan
Kardec apueste ya a finales de la década de los noventa por dar a conocer la
obra en Espafa (donde era por completo desconocida), decide sorprenden-
temente partir, no como pareceria légico, de la versién original editada en
Argentina, sino de su traduccién brasilefia. Cabria pensar que, puesto que se
trata —ya se ha adelantado— de libros bastante dificiles de conseguir, les re-
sultarfa imposible hacerse con un ejemplar argentino, mientras que se puede
suponer que el libro brasileno pudo haber llegado a sus manos por medio de
contactos personales que tan frecuentes resultan en estos circulos y asocia-
ciones. Por tanto, se da la rocambolesca situacién de que la edicién espafiola
de 1998 es una traduccién de la versién portuguesa de la obra original en
espafiol, encontrindose por tanto el lector de La cronista de los pobres: Amalia
(1971) y de Amalia Domingo Soler. La gran seriora del espiritismo (1998) con

19 Ni siquiera en los diversos trabajos que yo misma he ido dedicando a lo largo del tiem-
po centrados total o parcialmente en el caso de Amalia Domingo Soler (Correa Ramén, 2000,
2002a, 2010, 2015, 2016 y 2017).

! Para su trabajo, César Bogo conté con parte de las cartas que Amalia Domingo Soler
habia ido enviando en vida a su buena amiga Isabel Pefia de Cérdoba, residente en Argentina,
y que posteriormente una hija de esta cederia al intelectual (Bogo, 1998: 21).
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que se trata de dos libros que comparten un mismo contenido, pero con una
forma sustancialmente diferente. Esta ultima reproduce al inicio, ademds
(pero sin mayor explicacién al respecto, sino que es el lector el que tiene que
deducir y extraer sus consecuencias), el “Prefacio del traductor”, que resulta
ser no el traductor de la obra que el lector tiene en sus manos —es decir, no
el traductor del portugués al espanol—, sino, por el contrario, el prélogo
que escribid la persona que verti6 inicialmente la obra de Bogo al portugués.
Esta persona anénima —puesto que no aparece su firma en el texto ni su
nombre en lugar alguno del libro, como ha solido ser prictica habitual hasta
fechas muy recientes—, manifiesta su enorme admiracién hacia la figura de
Amalia Domingo Soler y explica que en 1969 inicié una relacién epistolar
con Concepcién Convalia Ballester, hija de Amparo Ballester, una médium
y amiga de Amalia, y que con su hija, teniendo esta tan solo doce afios,
habia acompafiado el cortejo finebre de la escritora (Bogo, 1998: 18). Al
parecer, gracias a ella se pudo localizar y conservar el nicho donde reposan
para siempre los restos mortales de la célebre espiritista, al que la asociacién
brasilefia mandaria colocar una placa (Bogo, 1998: 20). Incluso al fallecer
Concepcién Convalia dejé como heredero a este desconocido traductor de
todos los objetos relacionados con Amalia que posefa, como las cartas que
esta habia enviado su madre, etc.

Si que conocemos, por el contrario, a la autora de esta version final que
supone Amalia Domingo Soler. La gran seiiora del espiritismo. Se trataria de
Isabel Porras Gonzdlez, quien, de hecho, explicita: “Esta ha sido una traduc-
cién al espafol, de una traduccidn al portugués” (Bogo, 1998: 223).

Por tanto, es de importancia hacer notar que el presente estudio acerca
de la figura de Amalia Domingo Soler y su interesantisima y muy peculiar
relectura teresiana encuadrada en el 4mbito del espiritismo finisecular y que
tan llamativa fortuna alcanzaria en las primeras décadas del siglo xx se ha
llevado a cabo, en lo que a establecer la narracién biogrifica de la autora
atafie, teniendo en cuenta por primera vez estas dos versiones de la misma
obra de César Bogo y la abundante informacién que ofrece, pero ademis, y
por supuesto, contando para el proceso de investigacién con la informacién
fidedigna y contrastada obtenida en diversos archivos y centros documenta-
les, como pueden ser principalmente el Archivo Municipal de Sevilla, el Ar-
chivo del Cementerio de San Fernando de Sevilla, el Archivo del Cemente-
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rio Municipal de San Fernando (Cédiz), el Archivo Municipal de Barcelona
(Distrito de Gracia), el Registro Civil de Barcelona, el Archivo Histérico de
Barcelona, el Archivo Municipal Contemporéneo de Barcelona y el Archivo
del Cementerio de Montjuic (Area de Comunicacié i Qualitat, Cementiris
de Barcelona),'? ademds de diferentes bibliotecas y hemerotecas, tanto fisicas
como digitales.

Resumiendo, y completando con nuevos datos de reciente descubrimien-
to lo ya explicado prolijamente en Correa Ramén (2000, 2002a), se puede
recordar que Amalia Domingo Soler vino al mundo en Sevilla el 10 de no-
viembre de 1835,"% siendo bautizada en la iglesia parroquial de San Roque,
en el barrio del mismo nombre, que quedaba originariamente extramuros de
la ciudad y en el que se fueron asentando las personas de color que iban al-
canzando la libertad, en nimero tan abundante que llegaron a tener incluso
su propio hospital ya desde finales del siglo xrv."

Desafortunadamente, el Archivo Parroquial quedé muy afectado durante
la Guerra Civil, perdiéndose buena parte de su documentacién, entre ella,
el libro de bautismos correspondiente a 1835, donde se habria localizado

12 Ademds se han consultado los Archivos de la Institucién Colombina y de la parroquia
de San Roque, de Sevilla, en ambos casos sin éxito.

13 Ella misma lo declara en sus Memorias: “Yo llegué a la tierra el 10 de Noviembre de
1835” (Domingo Soler, s. f. [1913?]: 32), y asi figura casi undnimemente en la mayor parte
de fuentes sobre su figura. Sin embargo, el cuadernillo que bajo el titulo de “Recordatorio
de la desencarnacién de Dofia Amalia Domingo Soler” publica poco después de su muerte la
revista Luz y Unidn incluye en su portada el dato erréneo de fechar su nacimiento en 1836.
Probablemente siguiendo esta fuente, la mencionada asociacién espiritista de Brasil que envié
en 1969 una pequeda placa (que atn se conserva, como he podido constatar personalmente
en una visita al cementerio de Montjuic el 25 de septiembre de 2018) para ser colocada sobre
la ldpida de la escritora, donde se puede leer “Homenagem do Brasil” y las fechas “10-11-
1836” y “29-04-1909” confunde de igual modo el afio del natalicio. El mencionado traductor
anénimo del libro de César Bogo al portugués explica con detalle el proceso, puesto que él
estuvo personalmente implicado en el envio a Espafia de dicha plaquita de homenaje, pero lo
cierto es que las fechas que ofrece en el libro son las correctas, por lo que se desconoce quién
modificé la inscripcién de la placa (gpud Bogo, 1998: 18-19).

4 De hecho, como histérico recordatorio de aquella circunstancia se sigue conservando
todavia hoy en dia en la capital hispalense una cofradia de Semana Santa radicada en dicho
barrio, que cuenta con mds de seis siglos de antigiiedad y que es conocida como los Negritos.
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la inscripcién de la escritora. Sin embargo, se tiene constancia de que fue
cristianada en dicho lugar gracias a la informacién contenida en el Padrén
General de Habitantes de Barcelona correspondiente a 1900, asi como el
correspondiente a 1905, conservados en el Archivo Municipal de Barcelona
(Distrito de Gracia). En el impreso utilizado para ambos padrones, en la
casilla “Parroquia en que fue bautizado”, se encuentra escrito a mano “San
Roque”, en el primer caso, y “S. Roque”, en el segundo. En ambos, dicha
casilla viene antecedida de otra en que se inquiere “Naturaleza”, con dos in-
dicaciones: “Pueblo” y “Provincia’, donde Amalia completé en ambos casos
“Sevilla”.

La nifa fue hija dnica del matrimonio formado por Manuela Soler y Pin-
to y Juan —o quizds Daniel— Domingo. Se desconoce cudl seria el segundo
apellido del progenitor y, en cuanto a la duda en torno a su nombre de pila,
procede de que existen variaciones al respecto en los diferentes documen-
tos oficiales consultados. Asi, si en el certificado de defuncién de Manuela
Soler y Pinto, contenido en el Archivo Municipal de Sevilla, consta como
“Viuda de D. Juan Domingo”" (y cabe suponer que pudiera haber sido la
propia Amalia la que facilitara los datos en este caso), sin embargo, al fallecer
varias décadas después la escritora, en el Registro Civil de Barcelona consta
como “hija legitima de Daniel y de Manuela”.'® No obstante, hay que tener
en cuenta que, dado que esta murié sin descendencia, la inscripcién de su
fallecimiento fue realizada por un tal “Miguel Lépez Teva [;?]”," del que se
desconoce qué vinculo podria tener con Amalia, de hecho, podria ser un
mero trabajador de la empresa de pompas fiinebres que se hiciera cargo de
todos los trdmites referentes al sepelio o quizés incluso algtin funcionario
municipal, ya que figura explicitamente que da cuenta del deceso “como
encargado”. Podria pensarse, entonces, en un posible error por desconoci-
miento del nombre del padre de la difunta, ya que hace constar de igual
modo que ambos progenitores son “naturales de ésta”, es decir, de Barcelona,
lo que resulta de cualquier modo erréneo.

' Archivo Municipal de Sevilla, Registro Civil, Parroquia de la Magdalena, 1860,
Nimero 3/°458. k

16 Registro Civil de Barcelona, n.© 695, Libro 119-2, Seccién Tercera.

'7 La escritura de este apellido puede inducir a confusién, por lo que su lectura resulta dudosa.
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En cualquier caso, lo cierto es que Amalia Domingo se iba a criar sin
la presencia del padre, lo que ocasionaria no pocas incertidumbres en el
hogar familiar. Puesto que ya expliqué pormenorizadamente en un estudio
anterior (Correa Ramén, 2000: 76-77) lo que las distintas fuentes biblio-
gréficas indican al respecto, decantindose en unos casos por un falleci-
miento prematuro y, en otros, por un abandono del hogar, no repetiré aqui
los datos alli aportados, limitindome ahora a alegar el testimonio que la
propia Amalia proporciona en su libro de Memorias, que pareceria apun-
tar en la direccién de unas discordias en el seno de la pareja, que resulta
factible suponer que ocasionaran la separacién de facto del matrimonio.
Asi pues, una amiga le dirigiria, tras el fallecimiento de su madre, las si-
guientes palabras, elocuentes en este sentido: “Los tnicos parientes que
tienes, que son el hermano de tu padre v sus hijos, no te quieren porque
las desavenencias de familia nunca crearon atectos” (Domingo Soler, s. f.
[19132]: 38).

Precisamente en esa obra autobiogrifica Amalia recoge unas palabras que
le dirigié su madre, lamentando: “Lo cierto es que ti no has disfrutado de
las caricias de tu padre, por haber vivido siempre separado de nosotras” (Do-
mingo Soler, s. f. [1913?]: 34).

Esa ausencia de facto del padre condiciond el que su infancia y juven-
tud estuvieran marcadas por considerables dificultades, a las que habria que
sumar una salud muy frégil que siempre la iba a acompanar, al igual que el
ya aludido grave problema de visién que sufri6 a los pocos dias de su naci-
miento y que la dejé casi invidente, hasta que un humilde farmacéutico logré
encontrar un remedio alli donde la medicina habia fracasado, tal como la
autora recordard en sus Memorias:

A los ocho dias de estar en este mundo, me quedé ciega. Mi madre quedé aterrada
ante una criatura que habia nacido bajo tan tristes auspicios.

Durante tres meses hicieron todo cuanto les fue posible para conseguir mi
curacién, y al ver que la ciencia era impotente, rogaron a Dios fervorosamente
que me concediera un puesto en la gloria, prefiriendo mi muerte a verme tan
inmensamente desgraciada.

Al fin, un sabio ignorado, un modesto farmacéutico triunfé de mi enfermedad,
abrf los ojos, y mi madre creyé que vefa el cielo. (Domingo Soler, s. f. [1913?]:

31-32)
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Durante toda su vida, Amalia se mostré muy unida a su madre, vivien-
do de hecho como un auténtico cataclismo emocional el momento de su
muerte y dedicindole diversas composiciones y textos literarios. Manuela
Soler —segtin los datos contenidos en su certificado de defuncién— habria
nacido en San Fernando (Cddiz) en 1802, hija de José, natural de Barcelona,
y de Carmen, del propio San Fernando. Aunque madre e hija pasaron nume-
rosas penalidades, aumentadas con el deceso de la primera, lo cierto es que
no debia de tratarse de una familia de origen humilde, puesto que Manuela
Soler demuestra haber tenido cultura y la suficiente concienciacién acerca
de la importancia de la educacién como para ensefiar a su precoz hija a leer
a la temprana edad de dos afios —dato de enorme relevancia, ya que en esa
época la instruccién femenina era algo desvalorizado incluso por parte de
familias bien situadas—, de tal modo que a los cinco leia ya correctamente,
dedicando un minimo de dos horas diarias a tal ejercicio (Domingo Soler,
s. £.[1913?]: 32-33). Ademds, en el mencionado documento oficial tanto su
nombre como el de su entonces ya difunto marido figuran antecedidos de
“D.”, lo que indica un tratamiento de respeto que no se solia utilizar en la
inscripcién de personas procedentes de una baja clase social.

Manuela Soler se consagré por entero al cuidado y educacién de su hija, a
la que quiso “como no se quiere en la tierra, con delirio, con verdadera ado-
racién” (Domingo Soler, s. f. [1913?]: 32). De hecho, César Bogo afirmari
décadas después que Amalia fue “educada como una gran duquesa” (Bogo,
1971: 38). Su madre le inculcard, ademds, el amor por la cultura y, muy en
especial, por la literatura, hacia la que ella sentird desde su infancia un amor
reverencial, hasta el punto de que, segtin ella misma declara en su texto ti-
tulado “jAntes morir que matar!” (que seria recogido por sus seguidores en
un volumen péstumo): “Desde nifia atrafan poderosamente mi atencién las
grandes librerfas, y entraba en ellas con religioso respeto” (Domingo Soler, s.
f. [d. 1909]: 115).

Al parecer la precocidad la habria acompafiado también en su faceta crea-
tiva, pues en sus Memorias relata que sus primeros escritos datarian de sus
diez afios, publicando segin su propio testimonio sus versos iniciales hacia
los dieciocho (Domingo Soler, s. f. [1913?]: 41), esto es, hacia 1853, aunque
no se tienen mds datos al respecto. Y es que esto serd una ténica habitual en
torno a esta primera etapa en el mundo de las letras de Amalia Domingo
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Soler, hasta su conversién, en 1872, pues las fuentes de orientacién espiri-
tista (Bogo, etc.) se basan de manera exclusiva en las propias declaraciones
autobiogrficas de la escritora. Saliendo de ese 4mbito, la mayor parte de la
bibliografia al respecto se ha centrado casi inicamente en su etapa espiritista,
por la sencilla razén de que es lo que la singulariza frente a los centenares
de escritoras decimondnicas. De hecho, como afirma Patricia Gabancho en
una biografia novelada publicada en fecha reciente: “Si, és veritat, la historia
comenga ara. Alld que havia de portar Amalia a la historia és I'espiritisme”
(Gabancho, 2017: 27).18

Si bien Simén Palmer establece en su seminal Escritoras espaniolas del xix
que Domingo Soler fue autora en esa primera etapa de dos colaboraciones
publicadas el 14 y el 22 de febrero de 1858 en la revista sevillana Museo Li-
terario, de seis colaboraciones en la revista madrilefia Album de las Familias,
publicadas entre el 1 de mayo y el 27 de julio de 1866, y de una mis en la
también madrilefia £/ Amigo de las Damas, publicada en 1873 (Simén Pal-
mer, 1991: 242-243), asi como de un librito titulado Un ramo de amapolas
y una lluvia de perlas, o sea, un milagro de la Virgen de la Misericordia, que ve
la luz en 1868, y Carmona Gonzélez afiade a estas otras dos colaboraciones,
en este caso en la revista jiennense £/ Cero, donde se incluyen dos poemas, el
15 de julio y el 8 de agosto de 1867 (Carmona Gonzélez, 1999: 122), actual-
mente —y aunque continden quedando numerosas lagunas— estamos en
disposicién de reconstruir mucho mds fidedignamente este periodo inicial de
la vida ya si literaria de la autora y de completar la narracién oficial conocida
hasta la fecha, semihagiogrifica y basada, como ya ha quedado dicho, sobre
todo en sus propios testimonios.

De este modo, y completando Correa Ramén (2000, 2002a), se puede
asegurar que, aun no descartando la posibilidad de que pudieran existir pu-
blicaciones anteriores, se sabe con toda certeza que en 1858, esto es, cuando
Amalia Domingo contaba con veintitrés afios, muestra una siquiera mediana
soltura en los ambientes literarios locales de Sevilla, pudiendo encuadrarla en
lo que Susan Kirkpatrick considera la segunda generacion de escritoras del
siglo x1x, es decir, la de aquellas que comienzan a escribir entre 1850-1868

18 “Si, es verdad, la historia empieza ahora. Lo que tenia que llevar a Amalia a la historia
es el espiritismo” (traduccién de Cristina Casanova Seuna).
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y que, aunque representan en buena medida la generacion en que triunfa el
modelo del dngel del hogary ejemplifican en sus vidas y en sus obras toda una
serie de contradicciones y de dificultades por el mero hecho de ser mujeres
que escriben, lo cierto es que “las poetas de la nueva generacién asumian un
modelo de ser mujer al que ya se le habia cedido cierta autoridad literaria”
(Kirkpatrick, 1992: 33). Las colaboraciones de Amalia Domingo Soler se
producen inicialmente en medios de prensa de cardcter local de la ciudad
de Sevilla, como el ya citado Museo Literario, y un mes mds tarde, en marzo
de ese afio de 1858, se localizan cuatro colaboraciones suyas, tanto en prosa
como en verso, en El Aguila. Periddico instructivo y literario, una publicacién
semanal, centrado igualmente, al igual que el caso anterior, en el mundo de
la cultura y, sobre todo, de las letras. Los textos iniciales de la joven literata
ofrecen el habitual estilo grandilocuente y decimonénico y se centran en
temdticas tipicas de las escritoras contempordneas, en muchos casos cerca-
nos incluso a las caracteristicas de los folletines melodramiticos al uso: los
sentimientos, el tépico habitual de la relacién entre las mujeres y las flores,
la exaltacién de la amistad, etc. En relacién con este tiltimo punto se puede
destacar su poema “A mi querida amiga la distinguida poetisa Dofia Angela
Mazzini” (Domingo Soler, 1858: s. p. [2]), publicado el 15 de abril, en que
se dirige con sumo afecto a esta escritora gaditana, de origen italiano, con
la que, a juzgar por sus palabras, mantuvo una relacién de amistad, en linea
con lo que Kirkpatrick denomina la “hermandad lirica” (Kirkpatrick, 1991:
84), tan frecuente entre las autoras del xrx. La diferencia de edad (Mazzini
habia nacido en 1809) y el hecho de ser esta tiltima una poeta ya consagrada
explican y justifican ese tono admirativo que predomina en los versos. Ange-
la Mazzini habia quedado tiempo atrds viuda, cuando su tinica hija, exacta-
mente de la misma edad de Amalia, tenfa tres afios. Madre e hija residieron
temporadas en Sevilla, donde debié de conocerlas Amalia. La hija, Victorina
Bridoux y Mazzini, se decantaria también por el mundo de las letras, sin em-
bargo, su vida iba a verse prematuramente truncada en 1862, cuando fallece,
dejando a su madre sumida en la més profunda desesperacion. Para entonces
su domicilio radicaba ya desde hacia afios en Santa Cruz de Tenerife.
También la vida de Amalia va a sufrir un vuelco a no tardar mucho. Unos
meses antes, en diciembre de 1859, se tiene conocimiento por medios de
prensa como el madrilefio La Espasia de que participa, junto con escritores
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como Ferndn Caballero, Juan Eugenio Hartzenbusch, Federico Ballart, Nar-
ciso Campillo, Leopoldo Augusto de Cueto y sevillanos como José Diaz de
Lamarque, Antonia Diaz Ferndndez,” José Ferndndez Espino, etc., en una
corona poética en honor de la Virgen de Valme. Dicha recopilacién antolé-
gica viene antecedida de un extenso prélogo en que Cecilia Bohl de Faber
explica a los lectores el origen e historia de dicha Virgen y su santuario y que
lleva por titulo Noticia y corona poética escrita con motivo de la restauracion de
la capilla real de la Virgen de Valme debida a los Serenisimos Seriores Infantes
Duques de Montpensier (1859), quienes costean la edicién del volumen, asi
como toda una serie de actividades en honor de dicha advocacién mariana
(Diaz Cautillo, 1859: 4). La contribucién de Domingo Soler es un poema
con el largo titulo de “En la inauguracion de la capilla de la Virgen de Valme,
reedificada por SS. AA. RR. Los Sermos. Sres. Infantes Duques de Montpen-
sier. Lo pasado y lo futuro” (Noticia y corona poética..., 1859: 63-66), que
se compone de diecisiete serventesios en los que, con lenguaje altisonante,
rememora el pasado tiempo de esplendor de la imagen de la Virgen de Valme
y evoca los proximos dias de gloria que la esperan.

Al mes siguiente, en enero de 1860, inicia Amalia Domingo una colabo-
racién con la Revista Cordobesa de Ciencias, Literatura y Arte, dando a cono-
cer entre enero y abril cuatro poemas, tres de ellos de cardcter épico, donde
exalta las glorias patrias, y el correspondiente al n.© del 1 de abril, dedicado a
“La Semana Santa en Sevilla” (Domingo Soler, 1860: 183-184), ensalzando
la popular celebracién hispalense.

Muy poco después, en concreto, el 14 de junio de 1860, fallece inespe-
radamente a los cincuenta y ocho anos de edad su madre, a consecuencia
de una gastroenteritis cronica, segun figura en su ya mencionado certifi-
cado de defuncién. El funeral tuvo lugar en la real iglesia parroquial de
Santa Maria Magdalena, un histérico templo ubicado en el centro de la
ciudad, obra principal del barroco sevillano y en cuya pila bautismal habia
sido cristianado en 1618 el pintor Bartolomé Esteban Murillo. El lugar
de su enterramiento suscita algunas dudas, puesto que en su menciona-
do certificado de defuncién se lee literalmente “Se ha enterrado en S.

' Junto con Ferndn Caballero v la propia Amalia Domingo, las Ginicas presencias femeni-
nas de un volumen que cuenta con un total de veintidés colaboradores.
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Fernando”, dato que ofrece una considerable ambigiiedad dado el caso
concreto que nos ocupa, puesto que ese es el nombre del casi recién inau-
gurado cementerio de Sevilla, que llevaba funcionando en la capital his-
palense tan solo desde 1853; pero, por otro lado, y ya que Manuela Soler
y Pinto era natural precisamente de la localidad gaditana de San Fernan-
do, asi como su familia materna, pudiera quizds pensarse que se hubiera
procedido a trasladar el caddver al solar de sus antepasados. Sin embargo,
extrafiamente, el registro de enterramiento de Manuela Soler y Pinto no
aparece en ninguno de los dos cementerios.”’ No obstante, y puesto que
esa tumba se va a convertir en una presencia frecuente en la obra literaria
(y de manera muy especial la poesia) de Domingo Soler a partir de ese
momento, como lugar de peregrinacién o simbolo de ausencia,** conviene
notar que en sus textos parece referirse siempre a Sevilla, puesto que habla
de su propia tierra natal. Quizds pudiera pensarse en un error en el registro
del camposanto sevillano o en que con el paso de los afios haya podido
extraviarse documentacién.

Lo cierto es que la pérdida de su madre, a quien, tal y como se adelanté,
le unian estrechisimos lazos de afecto, causard efectos devastadores en la es-
critora, que durante muchos afios llorard incesante su muerte, dedicdndole
numerosas composiciones. Ademds, su fallecimiento va a tener otro efecto
radical sobre la vida de Amalia, condicionado porque en la Espafia del siglo
XIX no se concebia el que una mujer sola pudiera desenvolverse social y eco-
némicamente, y méxime que al parecer ambas mujeres habian ido mante-
niéndose de una pequefia herencia que les dejé el padre tras su fallecimiento
en fecha desconocida y que estaba a punto de agotarse. Por tanto, la propia

2 En la inscripcién de la defuncién “Se ha enterrado en” figura ya preimpreso, rellendn-
dose a continuacién a mano “S. Fernando”.

2! Segiin correos electrénicos personales, previa consulta por mi parte a ambos, recibidos
el 17 de septiembre de 2018, el del cementerio de San Fernando (Sevilla) y el 21 de septiem-
bre el del cementerio municipal de San Fernando (Cadiz).

2 De hecho, el poema que se mencionard un poco mds adelante, “A S. M. Majestad la
Reina Doiia Isabel II”, termina precisamente con una estrofa donde dicha sepultura aparece
invocada reiteradamente en una anifora cuddruple: “Tengo una tumba donde el alma llora;
/ Tengo una tumba a quien contar mi pena, / tengo una tumba que mi pecho adora, /Tengo
una tumba que mi vida llena [...]” (Domingo Soler, 1863: 375).
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escritora relata en sus Memorias que sus amigas, preocupadas por el desam-
paro en que quedaba, le ofrecen

las dos soluciones habituales en la época para cualquier mujer solteray sin recursos:
o bien entraba en un convento, para lo cual se comprometian a buscarle la dote,
o bien contrafa matrimonio de conveniencia con un hombre que previamente
le habfan elegido, opciones ambas que fueron rdpidamente desechadas por la
escritora, que pudo mantenerse en los limites de la pobreza gracias a la pensién
entregada por unos familiares a cambio de prestarles servicios como costurera,
una profesién que ya conocia por haberla desempefiado antes junto a su madre
(Correa Ramén, 2002a: 25-26).

Sin embargo, pocos meses después, al retirarle estos parientes la asigna-
cién acordada, Amalia Domingo relata en sus Memorias que no tuvo mds
remedio que aceptar la invitacién de “una amiga de la infancia, que estaba
muy lejos de Sevilla” (Domingo Soler, s. f. [1913?]: 40). Aunque esta fuente
autobiogrifica no concreta el lugar al que se traslada, lo cierto es que por
otros diversos textos suyos se deduce que se traté de las islas Canarias, casi
con toda seguridad, Tenerife, por las alusiones que aparecen en su obra. En
este contexto se puede volver a recordar la ya mencionada amistad con Ange-
la Mazzini, pero sin duda también con su hija, quienes en esas fechas residen
precisamente en Tenerife. Por tanto, resulta mis que plausible suponer que
pudiera ser esta la amiga a la que alude y que la acogié con su hospitalidad, y
probablemente Amalia compartiera con ella el triste momento de la pérdida
de su hija. Mdxime cuando se comprueba que el periédico tinerfenio £/ Vete-
rano. Organo de las milicias de Canarias, con motivo de la triunfal visita del
general Prim a las islas publica, como si se tratara de una obra conjuntada o
dotada de una cierta unidad, “las siguientes poesas, son las felicitaciones #7-
provisadas que remitieron al General Prim, en el momento de su llegada, las
Sras. D# Angela Mazzini, D? Victorina Bridoux y Mazzini de Dominguez,
y la Srta. D2 Amalia Domingo Soler”® (“Las siguientes poesias...”, 1861:
5), lo que parece demostrar la unién de las tres mujeres en Santa Cruz de
Tenerife durante ese periodo.

» El poema de Amalia, de tono épico y grandilocuente, se titula “Al Excmo. Sr. General
Prim, conde [sic] de Reus, y Marqués de los Castillejos” (Domingo Soler, 1861: 6).
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En la isla debi6 de vivir hasta mediados de 1863, puesto que en un ar-
ticulo publicado doce afios més tarde y titulado “Una tumba con antifaz’
(1875) describe su vuelta a Sevilla y la visita a esa sepultura materna que se ha
convertido en motivo comiin de su obra literaria con las siguientes palabras:
“Tres anos estuve lejos de mi suelo natal: cuando volvi, lo primero que hice
fue visitar la tumba de mi madre? y dejar sobre ella las hojas de pldtano, que
habia recogido en lejanas playas” (Domingo Soler, 1985: 342-343).%

Ademds, al parecer a su regreso, pensando que tanto sus escritos como
las labores de costura con las que se gana la vida serian mejor retribuidas en
Madrid, decide trasladarse a la capital. De hecho, ese otofio de 1863 varios
medios de prensa se hacen eco de que Amalia Domingo Soler ha dedicado
un poema a la reina Isabel II pidiendo su amparo, a la vez que lamenta su
triste suerte, y que la soberana ha premiado el gesto otorgando a la autora dos
mil reales, “para atender a mis necesidades mds perentorias” (Domingo Soler,
1863: 375), como ella misma explica en la carta que reproduce, junto con los
versos (siete octavas reales), la revista £l Museo Universal, en su nimero del
22 de noviembre de 1863. Otros medios, como La Epoca, darin cuenta (en
este caso, el 9 de noviembre) de que Domingo Soler les ha hecho llegar “una
tierna y sentida composicién poética, dirigida a S. M. la Reina” (“Noticias
generales”, 1863: 3).

Vemos que ella misma habla de “necesidades perentorias”, y es que, a
partir de ese momento, Amalia Domingo inicia la etapa final de su primera
época, un periodo de casi diez afios caracterizado por los sinsabores, proble-
mas de salud, las basquedas e incertidumbres, pero bastante fecundo en el
terreno literario, antes de que el espiritismo suponga su caida en el camino
de Damasco.

Instalada, pues, en Madrid, la escritora va a comenzar a colaborar —tanto
con textos en verso como en prosa— en numerosos periddicos y revistas, la
mayoria de la propia capital y revistas consideradas especificamente feme-

% Lo que, como ya se ha adelantado, parece abonar la teorfa de que la inhumacién de
Manuela Soler se habia realizado en el cementerio hispalense.
% Sin embargo, en sus Memorias relatard que su ausencia de la capital hispalense du-
«

rard solamente un afio: “[...] Durante un afio estuve separada de la tumba de mi madre”

(Domingo Soler, s. f. [1913?]: 39).



96 “:Qué mandais hacer de mi?”

ninas, como E/ Correo de la Moda. Album de Serioritas (septiembre, 1864),
La Fducanda. Periédico de Serioritas (1864-1865), El Album de las Familias
(mayo-julio, 1866), El Jardin. Ramillete Semanal de Literatura, Ciencias y Ar-
tes (1866), etc., pero también en revistas de provincias, como E/ Cero, de Jaén
(julio-agosto, 1867), o incluso alguna de Paris, como E/ Correo de Ultramar,
en cuyo n.° 596, del afio 1864, publica su texto en prosa “La simpatia del
dolor” (Domingo Soler, 1864a: 374-375).%

Amalia Domingo Soler continda recurriendo a las habituales temdticas
sentimentales que se asocian —y que la sociedad tolera— con la escritu-
ra femenina. No obstante, en la década ya de sus treinta afios comienzan
a percibirse una serie de constantes que van a ser habituales en su trayec-
toria, incluso cuando su vida cambie por completo al encontrarse con la
heterodoxa opcién finisecular del espiritismo. Asi, por ejemplo, demuestra
siempre un acuciante interés por el acceso de las mujeres a la educacién, tan
dificil y lleno de obsticulos en la Espafia de su época. En general, Amalia
siempre manifestard una firme creencia en las posibilidades regeneradoras
de la educacién, que defenderd con vehemencia, como demostrard en nu-
merosas ocasiones, de palabra y de obra. De igual modo, destaca su tenden-
cia a criticar, siquiera sea con la sutileza que cabria esperar de los medios
de prensa en los que publicaba, determinados usos sociales, que considera
muy perniciosos, como la frivolidad y la obsesién por vivir por encima de
las posibilidades reales, con las consiguientes nefastas consecuencias que son
puestas de relieve en conocidas obras literarias del periodo, como es el caso
paradigmdtico de Miau (1888), de Benito Pérez Galdés. Otra linea habitual
que permanecerd constante, tanto en la vida como en la obra de Domingo
Soler, serd su preocupacién por los desfavorecidos, por aquellos que viven
permanentemente entre carencias o incluso marginados o desahuciados de la
sociedad, hacia los que siempre mostrard una actitud empdtica y compasiva.
Llaman también la atencién varias posturas que evidencian una posicién

% Aun contando con numerosos datos inéditos, y, en buena parte de los casos, con los
propios textos, referentes a las colaboraciones de Amalia Domingo Soler, se llevard a cabo aqui
tan solo un sucinto resumen, que dé imagen de cémo fueron esos afios previos a su descubri-
miento del espiritismo, dejando un andlisis mds pormenorizado para futuros estudios, por no
ser el lugar indicado, al deberse solamente a la contextualizacién previa de la reinterpretacién

de la figura y el mensaje de Santa Teresa de Jests que llevard a cabo la escritora.
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muy avanzada para la Espana de su tiempo, por ejemplo, su posicién contra
la tauromaquia, apenas esbozada de manera suave, probablemente por la
prudencia debida al medio en que aparece, £/ Album de las Familias (Domin-
go Soler, 1866a: 297-299), o su firmeza contra la pena de muerte (Domingo
Soler, 1868a: 1), manifestada en una serie de articulos que suscitardn incluso
felicitaciones y cartas de apoyo, como va a constatar una nota publicada en
el periédico madrilefo La Nacién. Diario progresista (“Interior”, 1868: s. p.).

Sorprende comprobar cémo, a pesar del transcurso de los afios, la autora
parece no haber superado la pérdida de su madre, a la que llora en diversos
textos, preferentemente en torno a la fecha del aniversario de su muerte,?”
cuya lectura evidencia un estado animico triste y decaido y una intensa sen-
sacién de soledad. Con toda seguridad no contribuirian mucho a mejorar
dicha situacién los acuciantes problemas econémicos con los que tenia que
lidiar Amalia Domingo cotidianamente y que la hardn casi desfallecer con
el trabajo. Probablemente debido a este motivo, ademds de contribuir con
textos de creacién, se va a ocupar durante algunos ntimeros en E/ Album de
las Familias de la secci6n fija “Revista de Madrid”, que consistia en un repaso
de la actualidad orientado a las féminas: teatro, novedades de cada tempora-
da, actividades, moda, vida social, etc. De su préxima incorporacién a esta
seccidn se avisa a las lectoras en el nimero del 4 de junio de 1866: “Deseosos
de dar a nuestro semanario toda la amenidad de que es susceptible, la seccién
especial de Revistas de Madrid [sic], estard a cargo desde el n°® préximo, de
la inspirada poetisa sevillana D2 Amalia Domingo y Soler, cuyos notables
trabajos literarios no es la primera vez que honran las columnas de £/ Album
de las Familias” (“Variedades”, 1866: 284).

En sus crénicas Amalia Domingo va a saber cumplir con lo que se espera
de ella, intercalando incluso en ocasiones versos alusivos a los temas que trata.
En los textos se dirige directamente a su ptiblico mediante el reiterado vocati-

7 Incluso algunos de titulo coincidente, publicados con motivo del aniversario de la
muerte, como “A la memoria de mi madre”, que aparece publicado en La Educanda el 16 de
junio de 1865, y que comienza asi: “Madre infeliz! En tu modesta tumba” (Domingo Soler,
1865: 170), y en El Album de las Familias el 18 de junio de 1866, y que comienza de este
modo: “Seis afios ha que duermes en la tumba” (Domingo Soler, 1866b: 294). Nétese esa ya
advertida obsesién con la sepultura materna, que ocasiona el que en ambos casos el primer

verso termine precisamente con la palabra “cumba”.
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vo “lectoras mias”. En este punto es llamativo el espacio que dedica al teatro
y otras artes escénicas, ya que, aunque debe comentar por obligacién en sus
crénicas, lo cierto es que de sus palabras parece deducirse que lo hace con ver-
dadero criterio y conocimiento del terreno, a la vez que con auténtico interés.
De hecho, se puede destacar la atencién preferente que dedica a una iniciativa,
como es la fundacién y actividades de la academia dramadtica del actor Anto-
nio Capo, sobre la que escribird al menos tres textos, tanto en prosa como en
verso, en dos medios distintos. Asi, en E/ Album de las Familias le presta pri-
mero atencién el 13 de julio de 1866 dentro de la seccién a su cargo, “Revista
de Madrid” (Domingo Soler, 1866¢: 314), para dos semanas mis tarde ofre-
cerle un poema (Domingo Soler, 1866e: 319); transcurrido el verano, Amalia
Domingo da testimonio de que “El distinguido actor, St. D. Antonio Capo,
ha vuelto de su escursién [sic] veraniega y ha principiado a dar lecciones en
su escuela teérico-practica de declamacién, establecida en la calle del Nuncio,
ntm. 1” (Domingo Soler, 1866f: 47-4), en un articulo que publica en la revis-
ta El Jardin. Ramillete semanal de literatura, ciencias y artes. Antonio Capo Ce-
lada fue un actor de la época, especializado precisamente en declamacién, que
alcanzé distinciones como, por ejemplo, el ser nombrado Caballero de la Real
y Distinguida Orden Americana de Isabel la Catdlica. Interesado siempre en
el aspecto diddctico de su profesién, ejercié como profesor del Conservatorio
de Madrid, ensefié declamacién en el Instituto de Provincial Sevillano,”® etc.
(Alvarez Barrientos, 1997: 305). Falleceria en Cérdoba en 1870, segtin indica
una nota necrolégica en La llustracion Espariola y Americana (O. B., 1871:
54). El afio antes de que se evidencie este interés de Amalia Domingo hacia
su figura habfa publicado un volumen titulado Consejos sobre la declamacion,
editado en Madrid en 1865, siendo el responsable de la edicién la Imprenta
del Colegio de Sordo-Mudos y Ciegos. Aqui probablemente se encontraria
el vinculo que lo uniera inicialmente con nuestra escritora, ya que Amalia
Domingo, por sus propios padecimientos fisicos y su cardcter empitico, va a
mostrar siempre —ya se adelanté— una compasiva atencién especial hacia los

28 Este dato, unido al hecho de que, por ejemplo, participe donando un objeto para la rifa
que se organizé en la capital hispalense con objeto de recaudar fondos para erigir un monu-
mento a Bartolomé Esteban Murillo. puede hacer pensar que quizds Antonio Capo pudiera,
al igual que Amalia, ser sevillano (*Gacetillas™, 1859: 4).
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discapacitados sensoriales, llegando incluso, como se verd después, a participar
en actividades de dicho Colegio de Sordo-Mudos y Ciegos.”

Por supuesto, en dichas cronicas Amalia Domingo debe ocuparse tam-
bién de lo que se consideraba una de las temdticas femeninas por excelencia
y que, por tanto, no solfa faltar en ninguna de estas revistas: el mundo de
la moda. También en este campo la autora conseguird imprimir la huella
de su particular personalidad: primero, porque se aprecia que sabe de lo
que habla —no olvidemos que se dedica profesionalmente a la costura para
ganarse la vida— y, segundo, porque, frente a la habitual complacencia ¢
incluso seguidismo en este tipo de reportajes, suele exhibir sus opiniones con
criterio y no duda en mostrar su disconformidad, incluso con algiin punto
de irénico humor, para rechazar aquello que no le satisface. Asi, por ejemplo,
se dirige a sus lectoras para desaprobar los enormes y alambicados peinados
que se llevan en esos dias: “Preciosas nifias de 15 afos, hermosas jévenes de
20 abriles, desterrad por piedad de vuestras juveniles cabezas esas segundas
torres de Babel; que si Gail o Lavater pudieran verlas a pesar de haber sido
tan frenélogos desconocerfan por completo en esa masa informe y estrafia
[sic], la cabeza de una mujer” (Domingo Soler, 1866d: 330).

En cualquier caso, el hecho de que Amalia Domingo se vea impelida,
como ya se ha indicado, a solicitar ayuda de la propia Isabel II se revela
como un claro sintoma de la precaria situacién que atraviesa a lo largo de
estos afios, en los que los escasos ingresos que pudiera obtener por sus cola-
boraciones literarias y el exiguo sueldo que le reportarian sus muchas horas
de sacrificada labor de aguja la mantendrian en permanente situacién de
angustia e incertidumbre.” Precaria a nivel econémico, pero también a nivel

2 No obstante, a la hora de explicar la inusitada atencién que Amalia Domingo le dedica
en esos meses de 1866, siempre uniendo su nombre a la recién fundada academia, cabe pensar,
o bien en un motivo de indole personal (como la existencia de algin posible vinculo o rela-
cién entre ellos), o bien, dada la precaria situacién econémica que arrastraba la sevillana, que
Antonio Capo hubsiera ofrecido a la escritora algin tipo de compensacién econémica como
gratificacién por su contribucién a la difusién de su iniciativa.

% I a literatura de la época abunda en casos que ejemplifican la triste y sacrificada vida que
llevaban las modistillas o aquellas mujeres que cosfan o bordaban por encargo en sus propias
casas. Por ejemplo, se puede recordar el caso de Antonia, la desgraciada protagonista femenina

de la novela En la carrera (1909), de Felipe Trigo.
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de salud, puesto que la continua dedicacién a la costura, en una persona que
arrastraba graves problemas de visién a causa de la debilidad de sus retinas
casi desde su nacimiento, hizo que su vista se fuera resintiendo cada vez mds.
Esta situacién, que la amenazaria de manera reiterada a lo largo de toda
su vida, ocasiona también importantes consecuencias en su estado animico,
llegando a atravesar una profunda crisis personal. Dicho estado se atisbard
en sus textos literarios, deslizdindose expresiones que aluden a la tristeza e in-
cluso a “la muerte de mi alma” (Domingo Soler, 1866b: 294), constituyendo
el tema central de una reflexién ensayistica como la elocuentemente titulada
“La soledad”, que comienza asi: “Llérame solo y no me llores pobre, dice un
adagio antiguo. jCudnta verdad encierran estas frases! Triste, muy triste es la
miseria, pero mucho mds dolorosa es la soledad” (Domingo Soler, 1864b:
285), y en la que evoca con profunda melancolia precisamente (y argumenta
con una cita de Lamartine) lo insustituible que resulta el amor maternal.
Esta complicada situacién, que la afecta a todos los niveles (econémico,
fisico, emocional), probablemente sea la que la empuja a tomar una decisién
que ocasionard un episodio de su vida que ha permanecido hasta la fecha ab-
solutamente desconocido y al que no se encuentra ni la mds minima alusién
en ninguna de las narraciones biograficas sobre la autora ni —lo que resulta
aun mds significativo— tampoco en los propios testimonios autobiogréficos
de la misma. Se trata del periodo de cerca de un ano que Amalia Domingo
Soler pasard viviendo en Tarragona, escribiendo y colaborando en medios de
prensa locales y editando, de hecho, alli lo que serd su primer libro o, para
expresarlo con mayor propiedad, su primera publicacién exenta, ya que se
tratard de un pequefio volumen de tan solo dieciocho pdginas. Dicho perio-
do abarca al menos desde en torno a noviembre de 1867 hasta septiembre de
1868, fechas delimitadas por la presencia de su nombre en el Diario de 1a-
rragona, en el que va a colaborar con impresiones sobre su estancia, crénicas
de alguna actividad local —como, por ejemplo, la velada lirica y dramdtica
que se celebré en el Instituto Provincial y cuyas actuaciones protagonizadas
por los pequenos alumnos la autora saludard con optimismo, demostran-
do, una vez mds, su interés por las artes escénicas (Domingo Soler, 1867a:
3)—, poemas, etc. De hecho, y en relacién a sus colaboraciones en verso,
entre diciembre de 1867 y febrero de 1868 se desarrollard en las paginas del
diario un ameno debate acerca de las cualidades de la mujer. Su inicio se
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plantea porque un escritor local llamado Modesto Centenera (aunque firma
como “M. Centenera”) publica un poema en el que tacha de interesadas a
las féminas, que, en su opinidn, solo perseguirian los bienes materiales en
las relaciones amorosas. Amalia va a salir rdpidamente —el mismo dia de
Navidad— en defensa de su sexo, pidiéndole retractacién a Centenera, a
quien acusa de manera directa: “Que has hecho a la muger [sic] grandes
agravios’ (Domingo Soler, 1867b: 2). Cuatro dias mds tarde se le suma un
rendido admirador, que firma como N***, el cual aplaude su ardorosa de-
fensa. Centenera, no obstante, contraatacard el 1 de febrero, asegurdndole a
la escritora que sus opiniones en torno a la naturaleza femenina proceden de
la experiencia.

Sin embargo, serd en el verano de ese afio de 1868 cuando vean la luz
las colaboraciones de Amalia que alcanzardn una mayor repercusién, en el
momento de iniciar entre julio y agosto la ya mencionada serie de crénicas
en pro de la abolicién de la pena de muerte, que, tal y como se adelantd,
propiciaron la recepcién de numerosos elogios y adhesiones. De hecho, el
periédico madrilefio La Nacidn, significativamente subtitulado Diario pro-
gresista, publicard el 4 de agosto que Domingo Soler “ha recibido muchas fe-
licitaciones por sus excelentes articulos contra la pena de muerte, La Crénica
de Cataluriay el Diario de Tarragona insertan una de ellas firmada por varios
admiradores. Unimos a ellos nuestra voz” (“Interior”, 1868: s. p.).

Justamente por esas mismas fechas el Diario de Tarragona ofrece distintas
informaciones acerca de los actos en homenaje y agasajo de los ilustres José
Zorrilla y Victor Balaguer, que se encuentran de visita en la ciudad; el autor
de Don Juan Tenorio, prolongando una visita a Catalufia que se habia inicia-
do en marzo con Barcelona. Por este medio de prensa tenemos conocimiento
del papel protagonista que desempefié Amalia Domingo en dichas celebra-
ciones literarias, en varias de cuyas veladas tuvo ocasién de recitar poemas,
ademds de asistir precisamente en representacién del periédico a diversas
funciones, tanto en la propia capital como en la cercana Reus, localidad con
la que, por cierto, hacia estas mismas fechas habia iniciado un estrecho y
curioso vinculo, sobre el que ahora volveremos.

Asi que, como se puede comprobar, la escritora parece encontrarse inte-
grada en los medios culturales de la que es su residencia durante este perio-
do. No obstante, su 4nimo parece seguir al menos registrando fluctuaciones,
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acentuadas ahora, de hecho, por la constatacién de que, cumplidos ya los
treinta y dos anos, su juventud hace mucho que pasé, lo que, a finales del
siglo X1x, supone para la mujer una etapa dificil y dolorosa, llena de “abrojos”
y donde “su llanto es mds amargo”, como expondr4 abatida en un articulo
titulado “Los treinta afios”, encabezado por una cita de José de Espronceda,
del Canto III de su Diablo Mundo, que dice: “;Malditos treinta afios!... / ;Fu-
nestd edad de amargos desengafios!” (Domingo Soler, 1867b: 2). Sus dificiles
circunstancias, unidas al paso inexorable del tiempo, contribuyen a aumen-
tar la marcada sensacién de desencanto: “|Los treinta afios!... ;Sinénimo de
suefios evaporados que encierran un dolor lento y seguro, que dura tanto
como nuestra vida!” (Domingo Soler, 1867b: 2).

Y ello, a pesar de que la escritora estd a punto de ver por primera vez im-
preso su nombre en la portada de un libro (aunque se trata de un pequefio
librito de escasa paginacion, tal y como se adelantd), editado en Tarragona,
en la Imprenta de Tort y Cuisid6, y que salié al mercado con un precio de
venta al piblico de un real. Como ya quedé dicho de igual modo, su titulo
se encuentra ausente por completo en todas las biografias que se hardn de
Amalia Domingo desde el 4mbito del espiritismo,®' lo que resulta proba-
blemente comprensible si tenemos en cuenta que el mismo es Un ramo de
amapolas y una lluvia de perlas, o sea, un milagro de la Virgen de Misericordia
(Domingo Soler, 1868b),** dedicado a la muy venerada patrona de la lo-
calidad tarraconense de Reus. Asi, hacia finales de junio de 1868, diversos
medios de prensa se hacen eco de la noticia de la préxima salida a la calle de

’! Se pueden recordar las palabras de Dolors Marin al respecto: “Significativament, aquest
llibre desapareix de la llista d’obres seves que els espiritistes tornen a publicar” (Marin, 2018:
177). (“Significativamente, este libro desaparece de la lista de obras suyas que los espiritistas
vuelven a publicar”, traduccién de Cristina Casanova Seuma).

% Dicho librito es hoy dificilisimo de localizar, encontrdndose tan solo ejemplares en el
Arxiu Historic de la Ciutat de Barcelona (signatura Inv. N.© 85023 A 12° 0p.75; y con exlibris
del presbitero Joseph Mas Domenech) y en la Biblioteca Museu Victor Balaguer (signatura
FP/874). Puesto que hemos tenido ocasién de comprobar que Amalia Domingo participé
activamente en los actos organizados en Tarragona y en Reus en honor de Balaguer y de
Zorrilla, resulta bastante licito suponer que le harfa entrega al escritor barcelonés de su obra
recién editada, ya que, ademds, consta en el catdlogo de la Biblioteca que el ejemplar lleva una
dedicatoria manuscrita.
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esta primicia, comenzando, como era de esperar, por el Diario de Reus, al que
siguen el Diario de Tarragona e incluso, a nivel nacional, La Esperanza. Perid-
dico mondrquico. En el Diario de Tarragona, dado que se trata de la obra de
una de sus colaboradoras, le dedicarin una atencién preferente, situdndose,
de hecho, la noticia en portada. Ademds de recomendar a todos sus lectores
la adquisicién de la obra, destacan:

Nada queremos adelantar hoy sobre el interés que encierra y el mérito que tiene
la nueva produccién de nuestra simpdtica amiga, porque nuestros lectores han
tenido ocasiones para poder juzgar de lo que es capaz aquella alma sensible,
aquella inspirada y fecunda imaginacién y aquel corazén en que rebozan [sic]
siempre los delicados sentimientos y las ldgrimas de amargura. (“Nuestro
apreciable colega...”, 1868: 1)

La Virgen de Misericordia, o Mare de Déu de Misericordia, goza de gran
predicamento en toda la comarca desde que a finales del siglo xv1 se aparecie-
ra supuestamente a una pastorcilla y le indicara lo que el pueblo debia hacer
para librarse de una peligrosa epidemia de peste que lo asolaba. En recono-
cimiento, se construy6 un santuario en el lugar de la aparicién, donde desde
entonces se rinde culto a esta imagen, que tiene fama de ser muy milagrosa,
cualidad en la que precisamente incidiré el relato de Amalia Domingo. Re-
sulta curioso constatar cémo, quien a la vuelta de un tiempo va a convertirse
en uno de los maximos adalides del espiritismo a nivel incluso internacional,
apenas cuatro afos antes de su conversién —motivada, segin ella explica
en sus Memorias, tras un largo periodo de pérdida de la fe y de blsqueda
incesante de respuestas a sus inquietudes— escribe encendidos panegiricos
a la Virgen, en sus distintas advocaciones (ya se tuvo ocasién de ver cémo lo
hacia en su etapa sevillana, por ejemplo, con una advocacién local como la
Virgen de Valme). Se puede constatar que este Un ramo de amapolas y una
lluvia de perlas no es un caso aislado, ya que, por ejemplo, tan solo unos
meses antes habfa aparecido en el Diario de Tarragona un articulo suyo titu-
lado “El dia de la Purisima Concepcién”, donde se puede leer: “La religion
cristiana es dulce y consoladora como ninguna, y tt Madre mia eres el claro
farol que nos gufa al puerto” (Domingo Soler, 1867¢: 1). De igual modo, en
el prélogo del volumen Amalia manifiesta que “al llegar a Catalufia mi Gnico
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deseo, ha sido visitar el santuario de la Virgen de Misericordia y el monasterio
de Montserrat” ((Domingo Soler, 1868b: 4).

Ademis de este hallazgo tan llamativo para quienes conocen a la autora
solo por la faceta por la que su nombre ha pasado a la historia, resulta tam-
bién insélito comprobar, precisamente en relacién con su nombre, que este
se presenta modificado ligeramente en todas sus publicaciones (tanto libro
como articulos) durante la que va a ser su primera etapa catalana, de modo
que su segundo apellido aparece siempre impreso como “Soler de Ruiz”,”

33 El hecho de que la escritora firme de este modo su primer libro lleva a Dolors Marin,
tinica estudiosa que presta minima atencién a esta obra, a plantearse la hipétesis de si en
algiin momento habria estado casada, siendo en ese caso “Ruiz” el apellido del marido: “Un
dels interrogants que queden oberts és el de la seva solteria, ja que el 1868, en un dels seus
primers escrits, signa com a Amalia Domingo Soler de Ruiz; en aquell momento tenia vint-i-
tres anys, una edat corrent, al seu temps, per estar ja casada, i encara havia de pasar una bona
temprada abans de la seva adscripcié a I'espiritisme organizat” (Marin, 2018: 175) (“Uno de
los interrogantes que quedan abiertos es el de su solteria, ya que en 1868, en uno de sus pri-
meros escritos, firma como Amalia Domingo Soler de Ruiz; en ese momento tenia veintitrés
tres anos, una edad corriente, en aquel tiempo, para estar ya casada, y aiin tenia que pasar
un buen tiempo antes de su adscripcién al espiritismo organizado”, traduccién de Cristina
Casanova Seuma).

Sin embargo, e independientemente de que Marin confunde la edad de la escritora, que,
como se ha visto, es de treinta y tres y no-de veintitrés afios, su hipétesis no se sostiene por
varios motivos. En primer lugar, la “costumbre de nombrar a una mujer con el posesivo mas
el apellido del marido” (Kirkpatrick, 1991: 66) consistia en enlazar mediante la preposicién de
(que indicaba un vinculo de propiedad) el apellido del marido al primer apellido de la mujer
y no a los dos apellidos de la mujer. En segundo lugar, durante todo el tiempo que Amalia
Domingo residié en Tarragona es denominada con frecuencia en el propio Diario de Tarragona
como “sefiorita”. Por tiltimo, en su ya mencionado certificado de defuncién, consta claramen-
te que era soltera. Por tanto, resulta mucho mds plausible suponer que se trata de la recupe-
racién de un apellido familiar compuesto (comprobado, ademds, que dicho apellido existe).

Por otro lado, Dolors Marin afirma en torno al librito que “és el primer, i darrer, escrit que
la vincula al catolicisme roma, del qual es va allunyant progressivament” (Marin, 2018: 176)
(“Es el primero y el tltimo escrito que la vincula al catolicismo romano, del que se va alejando
progresivamente”, traduccién de Cristina Casanova Seuma), cuando, en realidad, y como se ha
tenido ocasién de ver, desde sus afos sevillanos y hasta su breve etapa en Tarragona, Domingo
Soler dedica en varias ocasiones textos a diversas advocaciones de la Virgen Maria no como
lo hard después de su conversién, cuando escribird de la figura mariana desde una perspectiva
cercana en todo al librepensamiento, sino en un tono que la acerca a la ortodoxia devocional.
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lo que no habia sucedido nunca antes ni volver4 a suceder después en toda
su trayectoria. Esto nos lleva a plantearnos los motivos de su traslado a Ta-
rragona durante casi un afio, en medio de las necesidades econémicas y de
todo tipo que hemos visto que la asediaban durante su estancia en Madrid.
Si volvemos al comienzo de este capitulo, se puede recordar que ha quedado
establecido que su abuelo materno era oriundo de Barcelona, por lo que cabe
suponer que Amalia Domingo buscara en Catalufia el amparo de algunos
familiares que allf le restaran. El apellido Soler estd documentado, asi mis-
mo, como originario de Catalufia y, puesto que se comprueba la existencia
como apellido compuesto de Soler de Ruiz,* que solo en este periodo utiliza
la escritora, cabria también suponer que ese fuera en realidad el apellido de
su madre, pero que, como ha venido siendo siempre practica comin en los
casos de apellidos compuestos, se procedia a simplificarlo en el uso habitual.
De ser asi, la familia habria continuado usando la forma compuesta y, en aras
de agradarles y asimilarse a ellos, Amalia Domingo habria optado también
por su utilizacién.

Resulta en extremo curioso constatar cémo, pese a la inspiracién pro-
fundamente religiosa del librito, lo cierto es que presenta unas indudables
similitudes, muy notables en cuanto a estructura y planteamiento, con un
tipo de relato muy cultivado posteriormente por la autora y que pareceria, a
primera vista, completamente antitético. Se trata de uno de los subgéneros
en que mds destacard la escritora, dentro de la narrativa breve, usualmente
publicados en la prensa periédica, y que, tras su muerte, sus seguidores reu-
nirdn en un volumen bajo el titulo de Cuentos espiritistas (Domingo Soler, s.
f. [1926]). Estos relatos de Amalia Domingo Soler, que probablemente en-
cierran lo mds valioso que salié de su pluma, podrian, en muy buena medida,
considerarse insertos dentro del cuento fantdstico y, mds en concreto, perte-
necientes al subgénero de los cuentos de aparecidos, que tanto auge alcanzardn
en el transcurso del siglo xix.

Siguiendo el camino abierto por la novela gética inglesa del xvim, el
cuento fantistico liga su eclosién al propio Romanticismo, asumiendo en
gran parte su repertorio de motivos, ambientes y efectos, que se reproducirdn

34 De hecho, en la localidad alicantina de Elche, en el convento de Santa Lucia, que data
del siglo xv1, se ha conservado una sepultura de la familia “Soler de Ruiz”.
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profusamente en la popular ghost story. Lo cierto es que, paradéjicamente,
con su origen primero en el llamado Siglo de las Luces, los cuentos fantds-
ticos parecen revelar, de alguna manera, las sombras de la Razén. Tal vez
debido a ello, este tipo de literatura haya sido definida como “una forma
de expresar lo numinoso cuando ya no se cree” (Llopis, 1981: 10), pues
“nace en pleno apogeo del racionalismo y se desarrolla junto con él, como su
sombra que es. Al ser entronizada como diosa tnica, la razén puso en liber-
tad a los nimenes reprimidos que encontré en las mazmorras culturales de
quienes hasta entonces habian aspirado al monopolio de toda numinosidad”
(Llopis, 1981: 10).

Sin embargo, las narraciones breves de Amalia Domingo se diferencian
de estos planteamientos en un importante matiz, puesto que su autora s que
cree en lo numinoso y acepta el componente sobrenatural que protagoniza
sus relatos. De hecho, por eso se puede afirmar que Un ramo de amapolas y
una lluvia de perlas y sus posteriores cuentos espiritistas son, de algiin modo,
semejantes: ambos se centran en un suceso maravilloso que cambia la vida de
sus protagonistas y cuyo origen se encuentra en un ser superior y de natura-
leza espiritual, si bien en el primer caso ese “suceso maravilloso” seria lo que
la tradicién catdlica denomina “milagro” y su agente serfa la Virgen de Mi-
sericordia, mientras que en el resto de los casos el lector se encontrarfa ante
sucesos paranormales protagonizados por espiritus desencarnados, segin las
creencias del espiritismo de entresiglos. Incluso, y en cuanto a la estructura
de los textos, se observa en ambos la utilizacién del mismo recurso: la auto-
ra, con el objetivo de conferir verosimilitud y fiabilidad al suceso referido,
presenta en primera persona al comienzo del relato su propio testimonio,
bien como espectadora de los hechos narrados, bien como depositaria de
las confidencias de otra persona a la que llega a mencionar con frecuencia
con su nombre e incluso en ocasiones con sus apellidos. En el caso que nos
ocupa, la narradora refiere que tuvo ocasién de conocer en Madrid “a una
hermosa joven del jardin de Catalufia (que asi denominan a la populosa ciu-
dad de Reus)” (Domingo Soler, 1968b: 6), llamada Teresina. Visitdndola en
su casa, Amalia Domingo observa que en el gabinete se encuentra en lugar
privilegiado un lienzo que recoge la imagen de la Virgen de Misericordia,
ricamente adornado con pebetero de oro, finas porcelanas de Oriente y con
profusién de incienso y mirra. Sin embargo, afiade: “No pudo menos que
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llamarme la atencién el ver siempre aquel ramo de amapolas, y cuando no
las habia naturales, hechas a mano con rara perfeccién” (Domingo Soler,
1868b: 6).% Desatada su curiosidad y tras preguntar a la joven, esta le cuenta
un secreto de familia que involucra la milagrosa intervencién de la Virgen
de Misericordia.

Tras todas estas publicaciones y su implicacién en la vida literaria y cul-
tural tarraconense, la estancia catalana de Amalia Domingo Soler parece
interrumpirse abruptamente, sin ni siquiera tener ocasién de asistir, como
se habia anunciado previamente, a las fiestas en honor de la Virgen de Mi-
sericordia que se celebran cada afio hacia el 25 de septiembre y en torno a
las cuales el comentado librito iba a ser presentado al publico. En efecto,
sorprendentemente las pdginas del Diario de Tarragona informan el dia 10
de ese mes en un breve suelto de que “segin nuestras noticias la distinguida
escritora dofia Amalia Domingo y Soler ha salido temporalmente de esta
ciudad para asuntos puramente de familia, regresando tan pronto como ten-
ga terminados aquellos” (“Segiin nuestras...”, 1868: 2). Se desconoce por
completo cudles serfan esos misteriosos “asuntos puramente de familia”, pero
lo cierto es que Amalia ya no regresaria a Tarragona, trasladando de nuevo su
residencia a Madrid. No volverfa a Catalufia hasta que transcurrieran unos
afios y lo harfa ya después de haber experimentado una profunda transfor-
macién (aunque, como se ha ido viendo, existen una serie de constantes
que se mantendrian estables en su trayectoria). Se puede pensar que dicho
cambio de plantes se viera condicionado por los graves sucesos histéricos que
afectan durante ese turbulento mes a todo el pafs, ya que el 18 de septiembre
tiene lugar la sublevacién de Juan Bautista Topete al frente de la escuadra
y al dia siguiente este lee un manifiesto redactado por el escritor Adelardo
Lépez de Ayala en el que se justifica el pronunciamiento y que termina con
la famosa frase “;Viva Espafia con honra!”. Por lo tanto, se puede pensar que
resulta plausible suponer que la Revolucién del 68, que culminari a comien-

3 Obsérvese, por ejemplo, el comienzo de su relato posterior —uno de sus “cuentos
espiritistas”—, titulado “El ramo de violetas”, donde la narracién del suceso extraordinario
se introduce de manera tan similar: “Entre los amigos que dejé en Madrid, se cuentan don
Andrés del Valle y su esposa, Cristina Ruiz [...]. / Una tarde fui con ellos a un lindo huerto
de su propiedad, que cultiva Andrés con mucho esmero. Llaméme la atencién los muchos
cuadros que habia de violetas” (Domingo Soler, s. f. [1926]: 138).
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zos de octubre con la marcha de la reina Isabel II, probablemente trastocara
los planes de Amalia Domingo Soler.

A partir de entonces, y hasta su descubrimiento del espiritismo en 1872,
se abre un llamativo paréntesis de silencio en su produccién literaria, en la
que no se le conoce colaboracién periodistica alguna, ni en Madrid ni en
Andalucia, pero tampoco en Cataluna. A pesar de que ella misma trata en
sus Memorias los afios posteriores a la muerte de su madre y previos a su
conversién casi como si fueran un todo homogéneo, sin especificar, como
ya se ha comentado, demasiados detalles, poseemos elementos de juicio su-
ficientes para situar en este periodo, que abarcaria desde los tltimos meses
de 1868 hasta los primeros meses de 1872, los graves problemas de salud
que la escritora relata haber experimentado. Segiin parece, su dolencia ocular
habria definitivamente empeorado hasta extremos en verdad preocupantes,
hasta el punto de que varios oculistas la advirtieron de que quedaria com-
pletamente ciega si continuaba dedicdndose profesionalmente a tal oficio. Se
tiene constancia, ademds, de que su pérdida de vista lleg a agudizarse tan
notablemente que se vio obligada a permanecer durante una larga temporada
sin poder siquiera escribir, teniendo incluso que dictar sus textos. Un intere-
sante testimonio al respecto se encuentra en el periédico alicantino £/ Nuevo
Municipio. Periddico republicano federal, con el que iniciard una fértil colabo-
racién una vez superada esta etapa, ya en 1873. Y asi, en su edicién del 28 de
noviembre de ese afo, se incluye un elocuente poema de Amalia Domingo,
compuesto en serventesios y titulado “Plegaria a Dios”, donde, tras repasar
brevemente su vida (incluyendo lo que parece haber sido un amor perdido en
su juventud y, por supuesto, el inevitable lamento por la pérdida de su madre
y una nueva alusién a su sepultura), incluye varias estrofas de amarga queja
por la pérdida de la visién y el terror a la amenaza de la completa ceguera:

iVivir sin luz!... Horrible pensamiento

Donde toda esperanza se derrumba;

No hay tormento que iguale a ese tormento

Con esa eterna noche de la tumba. (Domingo Soler, 1873c¢: 1)

Dicho poema vino antecedido de otro publicado el dia anterior, 27 de
noviembre, titulado “A Diego de Dios” (Domingo Soler, 1873b: 2-3), dedi-
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cado a un ciego® que parece consagrarse a la musica (recordemos la tradicién
existente durante mucho tiempo de personas invidentes que se ganaban la
vida de manera itinerante cantando o tocando algiin instrumento) y al que
—en opinién de la autora— al menos le resta el consuelo de ese arte. Segiin
explica la redaccién de E/ Nuevo Municipio en la pagina 3 de su edicién del
dia 28, la suma delicadeza con que Amalia Domingo aborda este tema les
ha hecho rescatar el autobiogrifico “Poema a Dios”, asi como recordar para
sus lectores las propias circunstancias que ella ha vivido en fechas recientes:

La poetisa Domingo, como todos los amantes de las letras en Espafia, ha sufrido
dolorosas pruebas; pero ninguna como la que puso [sic] en el abismo de la noche
eterna! Tanto habia trabajado, que su débil vista se negé a toda tarea, llegando
hasta el punto de no poder escribir. Entonces, compuso iz mente esa lamentacion,
que nacia del fondo de su alma, y que no pudo llevarla al papel hasta un afio mis
tarde, cuando otro ser la escribié ddndola a la estampa.

En otra parte, hubiese encontrado proteccién la desgracia de esta escritora...
en Espafa... tan sélo el cruel abandono es el premio del genio del trabajo...!!
(“Leyendo las sentidas...”, 1873: 3)

En este episodio encontramos una de las constantes en la trayectoria de
Amalia Domingo Soler, con la especial sensibilidad que va a mostrar en todo
momento hacia las personas que se encuentran en situacién de desvalimiento,
bien sea por causa de discapacidad o problemas de salud, bien por necesidades
econdémicas. En cualquier caso, siempre se erigird como defensora de los mar-
ginados sociales, sea cual sea su causa u origen. En esa linea, se puede recordar
que la escritora acostumbraba a visitar los establecimientos, usualmente bas-
tante poco dotados en todos los sentidos, en que la sociedad recluia a dichos
marginados. Asi, por ejemplo, en su ya mencionado articulo titulado “La

36 Como ya se adelant6, Amalia Domingo manifesté reiteradamente a lo largo de toda su
existencia un profundo interés por las personas discapacitadas, preocupacién que demostrard
a través de la publicacién de varios articulos y poemas sobre invidentes y sordomudos, no
siendo este de “A Diego de Dios” ni mucho menos un caso aislado. De hecho, se pueden
recordar otros ejemplos como “A los sordo-mudos y a los ciegos (No hay desheredados)”
(Domingo Soler, 1985, I: 120-123), “A Martin Martin. Sordo-mudo y ciego” (Domingo
Soler, 1985, I: 134-139) y “Carlos Nebreda” (Domingo Soler, 1985, II: 67-75). Los dos pri-

meros poemas datan de 1874, mientras que el tercero es de 1876.
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soledad”, de E/ Correo de la Moda del 30 de septiembre de 1864, habia dejado
publicado: “Siempre nos sentimos conmovidos al visitar los establecimientos
de Beneficencia; pero principalmente la Inclusa y el Hospital nos causan una
impresion tan triste y desgarradora, que nos dejan para largo tiempo sumidos
en la més profunda melancolia” (Domingo Soler, 1864b: 286).

Por otro lado, el sentimiento de identificacién para con aquellas criaturas
que padecen un problema hacia el que ella se encuentra tan cercana la lleva
a participar en actividades del Colegio Nacional de Sordo-mudos y de Cie-
gos. De este modo, por ejemplo, La Correspondencia de Esparia del dia 26 de
junio de 1874 informa de que Amalia ha contribuido al acto oficial de fin
del curso académico y entrega de premios de este colegio, con la lectura de
alguno de sus poemas, que vinieron a sumarse a los que leyeron “una nifia
ciega y un sordomudo” (“En el acto de la distribucién...”, 1874: 1).

Todo ello continuard, incluso si cabe de manera mds intensa, en la época
en que Amalia Domingo Soler es ya una fervorosa defensora del espiritismo,”
lo que contribuird a ir aureolando su figura, configurdndola como una suerte
de santa laica que gozard de la admiracién, el respeto y el carifo de un pu-
blico extenso y muy fiel.

Ademds de apuntarse aqui esa constante que se rastrea perdurable desde
sus tiempos de juventud hasta el momento de su muerte, este episodio que
registra el periédico £/ Nuevo Municipio resulta, tal y como se adelanté, muy
ttil a la hora de reconstruir lo que son los Gltimos afios de esta etapa de
Amalia Domingo, inmediatamente previa a su descubrimiento del espiri-
tismo, y permite al investigador atar cabos acerca de las posibles causas que
originaron ese ya comentado silencio en los medios de prensa que se loca-
liza entre finales de 1868 y comienzos de 1872, confirmando, con indicios
muy sélidos, que en esos anos la enfermedad de sus ojos experimenté un
empeoramiento tal que dejé a Amalia al borde de la ceguera, encontréndose
incapacitada incluso para poder escribir.

37 De hecho, tanto las publicaciones mencionadas en £/ Nuevo Municipio como su partici-
pacién en junio de 1874 en el Colegio Nacional de Sordo-mudos y de Ciegos tienen lugar ya
dentro de esa tercera y mds crucial etapa de su vida y de su produccién. Si se han mencionado
ahora es porque sirven de explicacién a las circunstancias que atraves6 en los afios inmediata-
mente anteriores a su conversion.
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Resulta ficil imaginar la desesperacién que la embargaria, no ya solo por
la angustia que supone el riesgo inminente de perder la vista, sumado al he-
cho de no poder escribir, sino por la imposibilidad de ganarse el sustento tal
y como lo habia hecho hasta entonces. Por tanto, la situacién de necesidad
que habia amenazado a la escritora en otros momentos se agudiza hasta el li-
mite de que, como ella misma confiesa en sus Memorias, llegard a contemplar
la idea del suicidio. Sin medios econémicos alternativos, se va a ver obligada
incluso a recurrir a la caridad. Asi, César Bogo recuerda que

apela entonces Amalia a unos bonos que les hace llegar una vieja amiga de su
madre, bonos distribuidos por una sociedad filantrépica, mediante los cuales se
entregaba a cada menesteroso un trozo de pan y un nutrido cocido.

La mujer educada como una gran duquesa comprende, al recibir aquellos bonos,
todo lo delicado de su situacion. Llora angustiosamente esa noche haciendo
perder terreno a la curacién de sus ojos. (Bogo, 1971: 38)

Su situacién va a llegar a ser por completo desesperada, viéndose obliga-
da a empenar sus objetos personales, incluso su ropa, para ir subsistiendo.
Amalia, no obstante, intenta desesperadamente sobrevivir y ella misma relata
en sus Memorias que “como distinguia los bultos, me dediqué a mandadera,
llevando cartas a un lado, recados a otros y a hacer, en fin, cuanto me manda-
ban para que me dieran un plato de comida” (Domingo Soler, s. f. [1913?]:
42). Su necesidad no es solo material, sino también espiritual, pues se siente
inmersa en un mundo caético y sin sentido y, aunque conoce que hay mu-
chas religiones, recorre ansiosamente sus distintos templos intentando en
vano hallar consuelo en alguno. Parecen ya muy lejos los dias en que hablaba
con fervor del misericordioso apoyo de la Virgen Marfa: “Ahora recuerdo que
[...] hay muchas religiones [...]. /// {Si yo pudiera creer en alguna de ellas!
Los que creen dicen que son tan felices!...” (Domingo Soler, s. f. [1913?]:
43). Ese peregrinaje por las diversas iglesias no le va a resultar, al cabo, estéril,
pues en una capilla evangélica, donde es bien recibida, conoce a una buena
y compasiva mujer, Engracia, que se apiada de su estado y la conduce hasta
la consulta del entonces prestigioso y muy innovador médico homedpata
Dr. Joaquim Hysern i Molleras, que habia aprendido en Paris la novedosa
disciplina —tan en boga en la corte briténica de la reina Victoria—, introdu-
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ciéndola en la capital madrilefia y en Barcelona hacia mediados del siglo x1x
(Albarracin Serra, 1992). Hysern le va a confirmar a Amalia Domingo que
el mal que padece tiene cardcter crénico y que para no perder por completo
lavista resulta fundamental que siga el tratamiento que le prescribe, haga el
méximo reposo posible al menos durante un afio completo y que no utilice
en absoluto luz artificial. Como medida adicional, le recomienda bafios de
mar, muy aconsejables para la salud ocular, aunque Amalia, por desgracia,
no estd de momento en condiciones de permitirselo. Ademds de ponerla en
el camino cierto, si no de lo que era una imposible curacién de sus ojos, si
de un restablecimiento de su vista al menos como para poder valerse por
si misma en su vida cotidiana, resulta que el papel que desempené el Dr.
Hysern en la trayectoria de la escritora resultard fundamental, ya que iba a
ser precisamente él quien le descubriera el espiritismo, en una de las largas
conversaciones que acostumbraban a mantener en su consulta, sabedor él de
las profundas zozobras espirituales de su paciente:

—Sabes usted quién le daré explicacién de lo que usted siente?

—¢Quién?

—Unos nuevos locos que creen, con la mejor buena fe del mundo, que el alma
vive, mejor dicho, el espiritu (que asi le llaman ellos a la fuerza inteligente que
da vida al organismo humano) que vive por toda la eternidad, encarnando tantas
cuantas veces lo necesita, en la tierra y en otros mundos. (Domingo Soler, s. f.

[19132]: 50-51)

Muy interesada por lo que estd escuchando, Amalia Domingo le pregunta
dénde se retinen “esos locos”, y la respuesta no hace sino despertar atin més
su interés: “En una buena casa de la calle de Cervantes. Entre ellos hay hom-
bres de talento que escriben admirablemente. Publican varios periédicos; a
mi me mandan £/ Criterio” (Domingo Soler, s. f. [1913?]: 51). Como quiera
que la escritora muestra su ardiente deseo de leer esa revista, el Dr. Hysern le
promete traerle el dltimo nimero al dia siguiente. Y, en efecto, en esa vetera-
na revista, conocida popularmente como E/ Criterio, pero cuyo titulo era en
realidad El Criterio Espiritista, editada por la Sociedad Espiritista Espafiola
(Garcia Rodriguez, 2015: 244-250) y que explicaba el perfeccionamiento del

espiritu humano a través de las sucesivas reencarnaciones y la comprensién
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de las faltas cometidas en vidas pasadas mediante la expiacién en la encar-
nacién presente, Amalia Domingo va a encontrar por fin esa verdad que lle-
vaba tanto tiempo y por tantos caminos distintos buscando. Absolutamente
fascinada por las doctrinas espiritistas tras la lectura de ese primer nimero
que llega a sus manos, considerard que el espiritismo da respuesta a todas las
cuestiones trascendentales que la habian angustiado hasta ese momento. De
hecho, cuando regresa a la consulta del Dr. Hysern, lo hace proclamando con
entusiasmo: “;Amigo mio, el Espiritismo es la Verdad!” (Domingo Soler, s. .
[19132]: 53). A partir de ahi, Amalia inicia la lectura de todos los nimeros
posibles de E/ Criterio Espiritista y a continuacién entabla relacién con una
familia espiritista, que le presta las obras de su profeta, Allan Kardec. Asi, “en
seguida empecé a adquirir la conviccién absoluta de que el Espiritismo era
la verdad de todos los tiempos, y di principio a una serie de estudios con el
mejor éxito” (Domingo Soler, s. f. [1913?2]: 53).

Esos estudios, en efecto, unidos a obras de creacidn, se irdn publicando en
los muy diversos medios de prensa especializados que existfan en esos momen-
tos en el pais, con los que Amalia iniciard una fértil colaboracion a lo largo de
las siguientes décadas, que se mantendrd hasta el momento de su muerte. Su
estreno tiene lugar, como cabia esperarse, en la propia £/ Criterio Espiritista, a
la que la autora envia un poema que escribe presa de la gran alegria que siente
crecer en su interior con lo que ella va a considerar el inicio de una nueva vida,
en que asume su carencia visual como una probable consecuencia de sus im-
perfecciones de alguna existencia pasada, de acuerdo con la creencia espiritista
en la reencarnaci6n. El director de dicha publicacién, vizconde de Torres-Sola-
not, a su vez, le envia una carta de agradecimiento junto con un ejemplar de su
libro Preliminares al estudio del espiritismo (1872). Antonio de Torres-Solanot
y Casas (Madrid, 1840-Barcelona, 1902) era, sin duda, un aristécrata muy in-
usual, participe activo en la Revolucién de 1868, de ideologia muy progresista
y espiritista de reconocido prestigio (Garcia Rodriguez, 2015: 205-208), cuyo
encuentro con la escritora resultard decisivo en la vida de esta.

Sus publicaciones desde 1872 en E/ Criterio Espiritista inaugurardn una
nueva y muy fértil etapa literaria de Amalia Domingo Soler, cuyo nombre
va a reaparecer profusamente en la prensa periddica a partir de ese momen-
to. Entre ese afilo —iniciada gracias al Dr. Hysern una etapa de mejoria de
su vista— y 1903 la autora llegard a publicar centenares de textos sobre
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espiritismo,*® tanto en prosa como en verso, colaborando hasta el momento
de su muerte en multitud de publicaciones espsritas, tales como las espafiolas
Revista de Estudios Psicoldgicos (Barcelona), Los Albores de la Verdad (Barce-
lona), El Espiritista (Madrid), El Espiritismo (Sevilla), Almanaque del Espiri-
tismo (Madrid), etc. Participard, de igual modo, en publicaciones periédicas
especializadas de la prensa extranjera como la italiana Annali dello Spiritismo
in Italia, asi como en las americanas La Constancia, de Buenos Aires; La
Hustracion Espirita, de México; La Ley del Amor, de Mérida de Yucatdn, y La
Revista Espiritista, de Montevideo.

Vuelve a colaborar abundantemente con otros medios no espiritistas,
como las publicaciones andaluzas Revista Cordobesa (1877) y Avante (Gra-
nada, 1901), asi como, de manera significativa, con periédicos y revistas
vinculados con una ideologia politica de cardcter progresista, como pueden
ser La Lucha. Organo del Partido Liberal de la Provincia de Gerona (1873), los
republicanos E/ Diluvio y El Progreso, ambos de Barcelona, o, con idéntica
orientacién ideolégica, E/ Progreso (iniciado en 1896) y El Gladiador (inicia-
do en 1906), fundados ambos por su compafiera y amiga Angeles Lépez de
Ayala, igualmente sevillana y residente como ella en la villa barcelonesa de
Geracia, donde en breve trasladari definitivamente su domicilio. También se
va a encontrar su firma desde 1885 en el muy popular Las Dominicales del Li-
bre Pensamiento, editado en Madrid y muy vinculado con el republicanismo,
que se hard eco a menudo de la participacién de Amalia Domingo en actos
relacionados con el movimiento librepensador. De igual modo dos periédi-
cos alicantinos de inspiracién politica, E/ Constitucional. Diario liberal y el
ya mencionado E/ Nuevo Municipio. Periddico republicano federal,”® publican

38 Ella misma declara que el niimero asciende a mis de dos mil: “Incansable en mi afin de
dar a los otros una parte del bien que yo disfrutaba estudiando el Espiritismo, m4s de dos mil
producciones he dado a la prensa desde el afio 73 del siglo xix” (Domingo Soler, 1985, I: 5).

* Se puede destacar que en este periddico, en que colabora con diversos poemas desde
septiembre de 1873, aparece publicado el 25 de noviembre de ese ano un interesante texto
en prosa, en forma epistolar, titulado “Cartas intimas” y dirigido a una interlocutora llamada
Magdalena, en el que vemos aparecer nuevamente su constante preocupacién por la precaria
situacién de la mujer en su tiempo. Reflexiona acerca de los matrimonios de conveniencia
ajustados para las mujeres de su época y le recomienda encarecidamente a Magdalena que
nunca acepte un trato similar (Domingo Soler, 1873a: 3).
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textos suyos durante el afio 1873. En este sentido, se puede recordar la estre-
cha relacién que mantendr4 desde sus comienzos espiritistas con la provincia
de Alicante, a cuyo periddico especializado La Revelacién enviard en 1872 un
poema, en reaccién al cual su director, el intelectual Manuel Ausé y Monzd,
con el que pronto establecerd una buena relacién de amistad y admiracién,
la va a invitar a colaborar con una columna fija. Los lazos que la unen con
Alicante se concretan también en su devenir biogréfico, puesto que, obligada
como estd a continuar dedicdndose a las labores de aguja para subsistir, su
salud se resiente una vez més y el médico le recomienda nuevamente una
temporada de reposo tomando bafios en algin lugar cercano al mar. Para
ese momento, Amalia ya se siente plenamente integrada en la acogedora her-
mandad espiritista,”® en la que varios miembros le ofrecen diversos destinos
costeros para su cura de salud. De entre ellos, la autora va a elegir Alicante,
inicialmente alojada con la propia familia Ausé. El contacto que ya habia
iniciado con esta ciudad se mantendr4 luego en el tiempo, participando en
varios de los actos de la Sociedad Alicantina de Estudios Psicolégicos. Qui-
zds se podria aventurar que las diversas publicaciones suyas que aparecen
en medios de prensa alicantinos entre noviembre y diciembre de 1873 bien
pudieron haber coincidido, precisamente, con su estancia alli.

Desde Alicante se trasladard a Jijona, localidad situada en zona de serra-
nfa, en el norte de la provincia, y “donde tenfan gran empefio los espiritistas,
que pasara con ellos una temporada” (Domingo Soler, s. f. [1913?]: 62). Sin
embargo, a pesar de que el objetivo primero de sus viajes viene a ser la mejora
de sus problemas fisicos, lo cierto es que durante su estancia en Jijona la es-
critora caerd enferma, segtin ella misma explica, con “las calenturas del pais”
(Domingo Soler, s. f. [1913?]: 62). Aunque se desconoce de qué se trataba
exactamente, lo cierto es que la dolencia contraida obligard a que sea con-
ducida de vuelta a Alicante, donde Ausé y Monzé, que era médico, pudiera
atenderla convenientemente, recomendindole después que pasara la larga

% De hecho, la propia Amalia declarard su entusiasmo en las Memorias, experimentando
al fin un sentimiento de pertenencia y de transformacién: “Ya no estaba separada de la hu-
manidad, ya no era una rama seca en el drbol de la vida; la crisilida se habia convertido en
mariposa; comenzaba a tener mis débiles alas; yo trabajaria para levantar el vuelo” (Domingo

Soler, s. f. [1913?]: 58).
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etapa (nada menos que cuatro meses) de convalecencia con la familia de otro
doctor en la vecina ciudad de Murcia.

Finalmente restablecida, regresard a Madrid, donde, no obstante, estd a
punto de cerrar la pendltima etapa de su vida, para trasladarse de nuevo a
vivir a tierras catalanas —como ya se ha anticipado—, donde comenzari
la época mds plena de su produccidn literaria. En efecto, en junio de 1876
muda su residencia de manera definitiva a Barcelona, aceptando la invitacién
de Luis Llach, presidente del circulo espiritista La Buena Nueva, para que
colabore en las intensas actividades del mismo, ademds de con sus textos en
los periédicos que difunden desde alli el espiritismo. Los argumentos que la
convencen para tomar su decisién son poderosos:

En Barcelona se paga el trabajo mucho mejor que en Madrid, y Amalia, en la
ciudad condal, ganard lo suficiente para poder vivir, trabajando mucho menos
que aqui, y queddndole, por consiguiente, mds tiempo libre para sus tareas
literarias; teniendo la ventaja de poderse bafiar en el mar, ya que tanto lo necesita

para sus ojos. (Domingo Soler, s. f. [1913?]: 66)

Al parecer, segtin relata la propia escritora en sus Memorias, dicho circulo
espiritista estaba radicado en la misma casa en que vivia la familia Llach, en la
entonces todavia villa de Gracia, en el segundo piso del niimero 9 de la calle
Canén. La vinculacién de la autora con aquella serd tan estrecha que su do-
micilio desde el 10 de agosto de ese afio quedard establecido en el primer piso
del inmueble, una vivienda en cuyo jardin redactard la mayor parte de sus mze-
Jjores escritos (como luego titulardn sus discipulos y admiradores un volumen
recopilatorio p6stumo) y desde donde desarrollard una labor social, cultural
y asistencial tan relevante que el carifio y la admiracién que despierta pronto
hardn que se la considere, como ya se ha adelantado, una suerte de santa laica.

Como quiera que esta etapa final de la vida y la produccién literaria de
Amalia Domingo Soler ha sido sin ninguna duda la m4s estudiada hasta la
fecha, se procederd aqui a realizar tan solo un sucinto resumen de lo publi-
cado con anterioridad (bdsicamente, Bogo 1971, 1998; Simén Palmer 1991;
Correa Ramén 2000, 2002a, 2015; Arkinstall 2014; Marin, 2018), asi como
a introducir los abundantes datos nuevos recabados en el proceso de investi-
gacién previo a la redaccién del presente libro.
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Aunque Amalia Domingo acepta la invitacién de trasladarse a Barcelona,
lo cierto es que su intencién es la de seguir, como hasta ahora habia hecho,
gandndose la vida con las labores de aguja. Sin embargo, Luis Llach le va a
explicar a su llegada que en Barcelona sobran costureras, mientras que fal-
tan escritoras que difundan la buena nueva, advirtiéndole, ademds, de que
sus ojos no aguantarfan el arduo trabajo mds que unos tres meses, como
méximo. Por eso, le propone que se instale en su casa y que se despreocupe
de todo lo que no sea la tarea intelectual de difusién del espiritismo, ya
que él se compromete a atender sus necesidades. Pero Amalia Domingo,
acostumbrada a ser siempre un espiritu libre e independiente, intenta seguir
autosuficiente como hasta la fecha. Sin embargo, la cruda realidad acabari
imponiéndose, pues al poco tiempo sus ojos se velan por completo, hasta el
punto de que le resulta imposible realizar el mds minimo esfuerzo (Domingo
Soler, s. f. [19132]: 67-69).

Luis Llach Humet, casado y con dos hijos, un nifio de catorce afos y una
nifia de doce, en 1876 vivia —como ya se ha adelantado— en el nimero 9
de la calle Cafién, en la entonces villa de Gracia (puesto que no se anexioné
al municipio de Barcelona hasta 1897). Consultados los fondos del Archivo
Municipal del Distrito de Gracia (Arxiu Municipal del Districte de Gracia),
resulta imposible constatar los datos referentes a la domiciliacién en dicho
lugar por parte de Luis Llach, ya que los padrones anteriores a 1900 se han
perdido en su totalidad.”' Si que se han podido consultar los de 1900 y
1905, y en ambos aparece Amalia Domingo Soler. Asi, en el que est4 fecha-
do en “Barcelona 31 de Diciembre de 1900”,** aparecen consignados los
habituales datos en este tipo de documentos: profesion, “Escritora”; estado
civil, “Soltera”;* natural de Sevilla, y haciendo constar los ya conocidos da-

1 Los anteriores a 1870 se perdieron en la conocida como “revuelta de las quintas”, que
tuvo lugar cuando en abril de 1870 el Gobierno llamé obligatoriamente a los jévenes para
alistarse en el Ejército, lo que motivé una violenta revuelta popular de oposicién en varios
pueblos de Barcelona, entre los que destaca Gracia. En cuanto a los padrones correspondientes
a 1870-1900, han desaparecido, sin que se conozcan las causas.

42 Padrén General de Barcelona, Barcelona 31 de Diciembre de 1900, Folio 140 Distrito
6.2 Barrio 1.°, Archivo Municipal del Distrito de Gracia (Barcelona).

# Como ya se ha adelantado, Amalia Domingo Soler nunca contraeria matrimonio, mos-

trandose en diversas ocasiones en contra de los matrimonios por convencién o interés social. En
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tos referentes a su nacimiento y bautizo, y domiciliada en Barcelona desde
hace veinticinco anos (aunque en realidad deberian ser veinticuatro, puesto
que habia llegado a la ciudad en 1876). La autora vive acompafiada de una
sirvienta, Rosa Bertrdn Floris, con la que entablard una relacién verdadera-
mente entrafiable. Esta mujer, de veinticinco afos entonces, habia nacido
en Barcelona el 15 de mayo de 1875 vy, frente a lo que resultaba usual en la
época, sabfa leer y escribir. La estrecha relacién existente entre ambas se
evidenciard en hechos como el de que Amalia Domingo acostumbraria a
dedicarle poemas, por ejemplo, con motivo de sus cumpleanos, o el de que,
a la muerte de la escritora, Rosa Bertrdn se ocupard al menos en parte de ve-
lar por su legado intelectual y literario. El padrén estd firmado por la propia
Amalia, en su calidad de “Jefe de familia”. En el padrén de 1905% los datos
principales contintian inalterables, aunque lo que antes se registraba con la
tipologia de “Casa” en el n.° 9 de la calle del Cafén ahora aparece como
“Piso 1°”.% De igual modo, se presentan algunas otras novedades, la prin-
cipal es que comparten vivienda con Amalia y con Rosa (ahora, “Rosita”)
dos personas mds. Se trata de los hermanos Rosa y Francisco Pagés Figueras,

un ambiente hostil al género femenino, el de la sociedad espanola del siglo x1x y de los primeros
afos del xx, con una ordenacién de la sociedad rigidamente establecida, donde las mujeres que-
daban confinadas al hogar como méximo horizonte de realizacién, y con un modelo de femini-
dad que se definia por el prototipo de madre, esposa y ama de casa, la escritora pudo mantener
durante afos su independencia, inicialmente gracias a su propio trabajo manual y, luego, a su
labor intelectual y a la ayuda material que le prestaba con frecuencia la hermandad espiritista.

En este sentido conviene sefialar que, dentro de su contundente defensa de la necesidad
de extender y mejorar la instruccién publica, la escritora hizo especial hincapié a lo largo de
su obra acerca del deber de facilitar educacién a la mujer, una formacién que tan deficiente
venia siendo en la Espafia de su época.

# Aunque dicha informacién aparecerd desmentida en el siguiente padrén, correspon-
diente a 1905. En cualquier caso, suelen resultar frecuentes los desajustes, lapsus y datos no
del todo correctos en este tipo de documentos histéricos.

%> Padrén General de Habitantes de Barcelona, Barcelona Diciembre de 1905, Folio 94,
Distrito 6.°, Barrio 1.°, Archivo Municipal del Distrito de Gracia (Barcelona).

“ Lo que coincide con la informacién consignada en el registro del enterramiento
de Amalia Domingo Soler, remitido en referencia a mi consulta por el Sr. D. Adria Terol
Herndndez, responsable del Area de Comunicacié i Qualitat (Cementiris de Barcelona), en
correo electrénico personal del 20 de septiembre de 2018.
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entonces de veintisiete y veinticinco afos respectivamente, de profesién, za-
patero, el varén y costurera, la mujer. La “Relacién de familia” que marca el
documento es la de realquilados, pero lo cierto es que se trataba de dos per-
sonas emocionalmente muy cercanas a Amalia Domingo, ya que ambos eran
los hijos de Eudaldo Pagés, uno de los médiums con los que habia trabajado
de manera mds asidua en el centro La Buena Nueva y que desempefié un
papel verdaderamente protagonista —de hecho, imprescindible— en la pe-
culiar reinterpretacién de la vida, la obra y la significacién de Teresa de Jests
que aqui nos ocupa como objeto central. Ambos mantuvieron una relacién
muy estrecha y, al fallecer aquel, Amalia acogid a sus hijos con la intencién de
ofrecerles en la medida de sus posibilidades el calor de un hogar. De hecho,
a la muerte de la escritora dejard nombrados albaceas y herederos a los dos
hermanos, junto con Rosa Bertrin.

Resulta quizds un tanto llamativo el hecho de que Luis Llach, quien ha-
bia llamado a Domingo Soler desde Madrid a Barcelona para alojarla en su
propia casa y con quien habria de colaborar en tantos proyectos, no aparezca
mencionado en modo alguno en estos padrones.”’ Es probable que para esas
fechas Llach ya hubiera fallecido o quizis se hubiera mudado a otro lugar. Lo
cierto es que no figura en el padrén, que, sin embargo, si que recoge el nom-

bre y domicilio del propietario de la vivienda. Se trata de Sebastidn Baixeras,®

7 Sin embargo, si que se ha conservado en el Archivo Municipal un expediente de 1881
(n.© 1881 088) donde consta que Luis Llach Humet solicita permiso para la colocacién en la
plaza del Sol, n.° 5 del siguiente rétulo: “Centro de lectura”. En realidad, se trata del mismo
edificio en que vivia Amalia y en que estaba radicada La Buena Nueva, puesto que la calle
Candn desemboca en la plaza del Sol y el que entonces era nimero 9 (en la actualidad, n.° 3)
es el tltimo de la calle, por lo que hacia esquina con dicha plaza. El edificio contaba en esas fe-
chas con una puerta que daba a esta, puerta que en la actualidad ha sido convertida en ventana,
aprecidndose atn perfectamente su trazado anterior. En relacion con esta direccién de la plaza
del Sol n.e 5, el Archivo conserva otro interesante documento, consistente en una fotografia,
de autor desconocido y datada entre 1960 y 1974, perteneciente a la Col-leccié Xavier Llobet
i Hewitson con el siguiente titulo: “Antic centre espiritista a plaga del Sol 5 [Antiguo centro es-
piritista en Plaza del Sol 5]”. La descripcién indica que se trata de la “Imagen de la fachada del
edificio donde en el lugar marcado (segunda planta), Amalia Domingo Soler tuvo un centro
espiritista” (Ntimero de expediente: ALB055/0127, Arxiu Municipal del Districte de Gracia).

®En la documentacién referente al muy relevante Primer Congreso Internacional
Espiritista, que se celebrara en Barcelona en septiembre de 1888, consta el nombre de “Angel
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domiciliado en la plaza de San Pablo, n.° 1, principal.*’ Lo enigmdtico del
caso es que dicha direccién resulta inexistente en Barcelona, tanto en el pre-
sente, como en la época aludida, y que los propios responsables del Archivo
Municipal han mostrado su imposibilidad de aclarar este dato aportado por
el documento oficial.

Cuando Amalia Domingo llega a Barcelona se va a encontrar con una
ciudad activa, emprendedora y en continua efervescencia, abierta a todos
los movimientos estéticos, artisticos e ideolégicos que emergen en la Europa
del dltimo tercio del xix. Como bien explica César Bogo en su libro sobre
la escritora,

Barcelona, pujante y viva ciudad, donde bullfan las mds encontradas ideas, era un
magnifico dmbito de accién. Si bien por un lado el clero ejercia sus presiones para
imponer su dogma y su poderio, por el otro las ideas liberales, las concepciones
modernas de la libertad, iban haciendo eclosién con un vigor extraordinario,
propio de la vehemencia que caracteriza al auténtico cataldn.

A pesar de los movimientos revolucionarios y revueltas que conmovieron al pais,
la ciudad condal pudo crear un clima de cultura superior, al menos en cendculos
cada vez més amplios, lo cual se manifestaba en la creacién y funcionamiento
activo de ateneos, orfeones, centros recreativos, sociedades de socorros mutuos,
de librepensadores, en donde —de las més distintas maneras—: con membretes
politicos, masones o de simple rebelién, se procuraba mejorar el intelecto
humano, con la frecuentacién de las sublimes cimas del saber y del sentir. (Bogo,

1971: 167)

Baixeras, arquitecto” entre las “Adhesiones personales” recibidas. ;Pudiera, quizds, tratarse, de
un familiar del propietario del edificio? (<https://www.grupoespiritaisladelapalma.files.wor-
dpress.com/2010/12/primer-congreso-internacional_espiritista_1888.pdf>, documentacién
en reproduccién facsimil [Consultado el 13-09-2018]). Tras la celebracién de tres sesiones
publicas y cinco privadas, se aprobarian las conclusiones y sus fundamentos, encabezados
por la siguiente declaracién: “El primer Congreso Internacional Espiritista afirma y proclama
la existencia y virtualidad del Espiritismo, como la Ciencia integral y progresiva” (Méndez
Bejarano, s. f.: 521). De entre los cincuenta y dos delegados espafioles que toman parte en tan
sefialado evento, la unica presencia femenina es la de Amalia Domingo Soler, que participa
activamente como vicepresidenta del congreso.

# En realidad, el nombre solamente aparcce en el padrén de 1905, mientras que la direc-
cién del propietario aparece consignada tambi¢n en el correspondiente a 1900.
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En todos esos cendculos se va a integrar Amalia Domingo en el curso de
muy poco tiempo, desarrollando en los tltimos veintitrés afios de su vida
una actividad en verdad asombrosa, no solo literaria e intelectual, sino tam-
bién filantrépica y social. En muy poco tiempo, la ciudad de Barcelona se
convierte en su hogar, en la que pasard el resto de sus dias. Sin embargo,
llama un tanto la atencién el hecho de que en sus Memorias comenta que,
inicialmente, cuando se traslada a la casa de Luis Llach, abatida por la nueva
recaida de su problema ocular y por verse dependiente, se siente un tanto aje-
na, puesto que la familia habla en una lengua que ella no conoce, obviando
el hecho de que el cataldn no podia resultarle del todo desconocido, puesto
que habia estado viviendo ya casi un afno en Tarragona, entre 1867 y 1868,
en esa estancia que, como se ha comentado, permanecerd sumida en el olvido
durante la nueva existencia que Amalia Domingo acaba de emprender.

Una nueva existencia que la consagrard, de manera definitiva, como es-
critora. De hecho, liberada por fin de sus labores de costura para procurar-
se la supervivencia, Domingo Soler entrard en un periodo extremadamente
fructifero, que se plasmard sobre todo en las colaboraciones con la prensa
periédica, muy abundantes a partir de ahora, sobre todo porque ya no se va
a limitar a colaborar con medios ajenos, sino que va a fundar y dirigir sus
propias revistas, una tarea improba, muy poco usual para las mujeres de su
época y en la que desempenard un papel fundamental, abriendo, ademds, a
todas esas mujeres las pginas de sus publicaciones.

La literatura de creacién se verd también potenciada exponencialmente
en estos afos barceloneses, con la particularidad de que la inmensa mayoria
de sus obras ven la luz inicialmente en periddicos o revistas, antes de ser
recogidos en forma de volumen exento (buena parte de ellos, de manera
péstuma).

En este sentido, cabria destacar una de sus empresas fundamentales y
de mayor alcance en estos afios: la fundacién de una publicacién periddica
como La Luz del Porvenir. Semanario espiritista, 6rgano de comunicacién
“dedicado exclusivamente a la mujer” (Bogo, 1971: 115), siendo, de hecho,
mujeres la mayor parte de sus colaboradores. Habria que encontrar su origen
en una iniciativa de Luis Llach, apoyada econémicamente por Juan Torrents,
propietario, segin informa César Bogo, de una imprenta, ademds de una
“Libreria Espiritista Esparola, para la venta al por mayor y menor de libros,
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en el pais, dependencias espanolas de ultramar y en el extranjero” (Bogo,
1971: 116), radicada en la localidad de San Martin de Provensals (que, al
igual que Gracia, acabarfa uniéndose al municipio de Barcelona en 1897).
Aunque con reticencias al principio, consciente de la magna tarea de la que
se hace cargo, lo cierto es que Amalia Domingo la acabard aceptando con
entusiasmo y dirigird por espacio de casi veinte afos esta sefiera revista,”’ que
tendrd unos inicios bastante accidentados, ya que su n.° 1, que aparece en
Barcelona el 22 de mayo de 1879, va a generar una acusacion que ocasionard
la suspension de la publicacién tras su tercer nimero, a causa de un articulo
de la propia directora titulado “La idea de Dios”, “denunciado por la policia
de prensa de Alfonso XII” (Garcia Rodriguez, 2015: 282). Por este motivo se
veran obligados a cambiar temporalmente de cabecera, pasando a llamarse £/
Eco de la Verdad y editando de este modo veintiséis nimeros hasta que, por
fin, el dia 11 de diciembre de ese mismo afio pueden retomar su denomina-
cién original, titulo que encontraba justificacién en el editorial que abri6 su
primer niimero bajo el planteamiento de uno de los grandes interrogantes de
la humanidad: “;A qué venimos?”:

% Tal y como ya expliqué en Correa Ramén (2015), el pintor, critico de arte y escritor

José Maria de Sucre, que desempenard un activo papel en la Barcelona efervescente entre el
modernismo y las vanguardias, recuerda en sus Memorias, en referencia a sus afios de infan-
cia y primera juventud, la figura de Amalia y su vinculacién con el espiritismo, el personaje
crucial de Luis Llach, la redaccién de La Luz del Porveniry las dos direcciones vinculadas que
aqui se han atestiguado documentalmente, como son las de la calle Cafién y la plaza del Sol,
ambas en Gracia:

Esta finca [de la calle de Gomis, en Gracia] tenfa una cava donde los duefos guardaban
el vino [...]. Los duefios vivian en una azotea a la que se subia con una escalerilla a cuya
izquierda existia un pequefio piso en la que [sic] vivia una sefiora sola de alguna edad,
espiritista, y que en mds de una vez obsequiaba con libros de Allen Kardec a mi padre,
del que sabia que era amigo de don Luis Llach, que convivia con dofia Amalia Domingo
en la plaza del Sol, de Gracia, donde estd ahora la Academia de San Fernando y entonces
funcionaba la redaccion del semanario La Luz del Provenir que tenfa innumerables lec-
tores entre gentes humildes. Este local de La Luz del Porvenir estaba situado contiguo a
la calle del Cafdn que se denominaba asi porque donde hasta hace poco tiempo estuvo
una caja de préstamos, radicé el Club de Carbonarios “El Canén” denominacién que se
aviene con lo que en aquel tiempo era ¢l ambiente de la Villa, donde se vendia hace un
siglo copiosamente el semanario La Fluaca (Sucre, 1963: 26-27).
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El titulo de nuestro humilde semanario lo manifiesta, venimos a decirle a los
hombres: Mirad al porvenir. ;No veis entre la bruma del mafana un destello de
luz? ;No veis como algunas inteligencias abrasadas con el suefio de siglos se van
despertando lentamente [...]?

[...] La luz del porvenir va disipando la gran niebla del pasado, y sélo queda
una ligera bruma que se va deshaciendo paulatinamente bajo los vivificantes
rayos del astro de la verdad, y un reflejo de ese foco luminoso, un débil destello
de esa irradiacion universal, una pequena onda de luz espirita, es la presente
publicacién; nuestro tnico propésito es decitle a los hombres: ;queréis mirar?,

squeréis leer?, ;queréis estudiar? (La Redaccién, 1879: 1)

Desde el 12 de junio de 1879 hasta el 11 de diciembre de ese afio se
publicardn, por tanto, veintiséis nimeros de E/ Eco de la Verdad, periédico
que verd la luz siendo en todo heredero del titulo al que sustituia (Garcia
Rodriguez, 2015: 252).

En ambas revistas, pero bdsicamente en La Luz del Porvenir, la escrito-
ra —que, demostrando una en verdad sorprendente capacidad de trabajo,
colabora cada semana— publicard un larguisimo nimero de textos dentro
de pricticamente todos los géneros literarios (poesia, narrativa breve, ensa-
yo...), ademds de articulos de opinidn tendentes a concienciar a los lectores
sobre diversos temas relacionados en primer lugar con el espiritismo, pero
también con el racionalismo, la ética y la justicia social, que tanto le ha
preocupado desde siempre, la necesidad de obrar correctamente, la crucial
importancia de la educacién, etc. De hecho, la mayor parte de los volime-
nes exentos de Amalia Domingo estin formados de material procedente de
La Luz del Porvenir, incluyendo el objeto central del presente estudio, es
decir, ;1e perdono! Memorias de un espiritu, como ya ha quedado dicho, pro-
bablemente la mds peculiar relectura teresiana que nos brinda el fértil pero
convulso fin de siglo.

Continuando con un minimo repaso de la historia y las caracteristicas de
la revista, que salfa a la calle semanalmente cada jueves y constaba de ocho
pdginas, se puede constatar que, desde comienzos de 1884, Juan Torrents,
que como editor detentaba la propiedad de la publicacién, se la va a ceder a
la propia Amalia, pasando a editarse desde ese momento en un lugar mds cer-
cano a ella, como es el Establecimiento Tipogrifico de Cayetano Cambins,
en el mismo barrio de Gracia.
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Como relata Oscar Garcia Rodriguez en su estudio monografico acerca
de las publicaciones periédicas espiritistas en la Espafia del periodo, cuando
llevaba ya diecinueve afios y medio en la calle, por motivos no alegados, el dia
8 de diciembre de 1898 va a suspender su publicacién, para reanudarla ocho
meses mds tarde, el 24 de agosto de 1899 (Garcia Rodriguez, 2015: 282).

Cabe suponer fundadamente que la causa de esta suspensién temporal
vendria dada por los reiterados problemas econémicos que llevaba padecien-
do desde hacia afios y la extrema precariedad con que se sostenian tanto la
publicacién como su directora, hasta el punto de que a comienzos de 1893
las diversas sociedades espiritistas de Barcelona se unieron en una iniciativa
para abrir una suscripcién popular con el fin de intentar sacar a flote la revis-
ta. Asi de elocuentemente lo reflejard Las Dominicales del Libre Pensamiento
en su numero del 17 de marzo de 1893:

Los representantes de sociedades espiritistas de Barcelona se han reunido para
abrir una suscripcién, a fin de sostener el periddico La Luz del Porvenir que desde
hace 13 anos viene publicando la inspirada propagandista Amalia Domingo
Soler. En la circular dirigida por los espiritistas barceloneses a este efecto, leemos:
“sPermitiremos que desaparezca La Luz del Porvenir? ;Permitiremos que a mds
de perder este valioso elemento de propaganda, quede reducida nuestra hermana
Amalia a tener que vivir de gracia entre unos y otros? Debe asegurarse que no
serd asi: los espiritistas sabremos demostrar una vez mds, como muchas ya lo
hemos demostrado, que estamos prontos a sacrificarnos en bien de la causa y
de las personas que lo merecen”. Acredita este rasgo de solidaridad los nobles
y elevados sentimientos de los miembros de la comunién espiritista. Todo esto
y mds merece la sefiora Domingo Soler por sus talentos y constancia. (“Los
representantes de sociedades espiritistas...”, 1893: 3)

Sin embargo, la vida auténoma de tan meritoria publicacion estaba lla-
mada ya a ser muy breve, probablemente porque solo temporalmente pudie-
ron superar las aludidas dificiles circunstancias. El caso es que en el mes de
mayo de 1900, a punto de cumplirse su vigésimo aniversario, La Luz del Por-
venir deja de editarse, para fusionarse con la revista también barcelonesa La
Unién Espiritista, érgano de expresion de la Unién Espiritista Kardecista de
Cataluna, dando lugar a una nueva cabecera, heredera de ambas, denomina-
da Luz y Unidn (1900-1914), de la que Amalia Domingo serd su redactora-
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jefa, pero de la que pasard a ser director el entonces presidente del centro La
Buena Nueva, Santiago Arnando, por lo que la vinculacién entre el centro y
la revista serd muy estrecha (Garcia Rodriguez, 2015: 282-283). Posterior-
mente pasaria a ser sustituido por Jacinto Esteva Marata, que ocupard un
papel principal en las honras finebres de Amalia Domingo y se encargard de
recoger en la revista toda la informacién al respecto.

La Luz del Porvenir resultard una publicacién importantisima en cuanto
a esa ya adelantada conexién entre espiritismo y feminismo, asi como otros
movimientos ideoldgicos muy avanzados y progresistas del momento. La re-
vista muestra fundamentalmente una orientacién deista y anticlerical, aun-
que bien es verdad que en sus pdginas se encuentra la firma tanto de autoras
deistas como no deistas, siendo en ese sentido (como en todos los demas)
muy abierta.

Luis Llach lo tuvo claro en esa linea desde el primer momento en que, en
mayo de 1879, le plantea la idea a Amalia Domingo: “Hace falta un perié-
dico espiritista dedicado exclusivamente a la mujer, donde no escriban mds
que mujeres” (Bogo, 1971: 115). En realidad, por un lado conviene aclarar
que no consta en la publicacién ese exclusivo destinario femenino (sus textos
se dirigen en ocasiones a “Lectoras de La Luz del Porvenir”, pero también
a “Amigos mios” o, mds frecuentemente, se presentan sin destinatario ex-
plicito), y, por otro, tampoco la autoria resulta exclusivamente femenina,
aunque si que es verdad que su presencia es abrumadoramente mayoritaria.
De hecho, la némina de colaboradoras, no solo a nivel espafiol, sino interna-
cional, resulta importante; tratdndose sobre todo, como las denomina Maria
Dolores Ramos Palomo, de “mujeres racionalistas” que se sienten “hermanas
en creencias, hermanas en lucha” (Ramos Palomo, 2004). De este modo, se
pueden recordar los nombres de pioneras como pueden ser Emilia Pardo Ba-
zdn, Carmen de Burgos, Rosario de Acuna, Belén de Sirraga, Angeles Lépez
de Ayala, Amalia Carvia, Carmen Piferrer y otras muchas, vinculadas, como
ya se adelanté, con el feminismo, la masoneria, la defensa de la ensefianza
laica y de la educacidn para las mujeres, etc.

Colaborardn de igual modo en la revista diversas médiums, como Laur-
cana Wreight de Kleinbans, que escribe desde México; Clotilde o Enriqueta
(que firman sin apellidos), o un caso muy curioso del que se hace eco César
Bogo, quien recoge en su libro las contribuciones de Josefa Martinez, mé-
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dium auditiva de Puerto Rico, una “personalidad singular” (Bogo, 1971:
166), como él la define, quien comienza a publicar en julio de 1880, con tan
solo dieciocho afos, y hacia la que Amalia sentird de inmediato una especial
corriente de simpatia por el hecho de estar privada de la vista, hasta el punto
de que era conocida como “la Cieguita de la Cantera” (Bogo, 1971: 166).
Desafortunadamente, la joven, de salud delicada, fallecerd a finales del ano
siguiente, haciéndose eco de su pérdida La Luz del Porvenir en enero de 1882.

En relacién con el muy abundante acceso de la mujer a la mediumnidad
durante este periodo, el investigador David J. Skal, en su reciente biografia
publicada sobre Bram Stoker, recuerda unas elocuentes palabras de Helen
Sword en su estudio monogrifico Ghostwriting Modernism (2002), donde
afirma que la de médium

era una de las ocupaciones relativamente escasas mediante las cuales las mujeres
de pricticamente cualquier estrato social o educativo podian ganar dinero,
labrarse carreras de nivel alto, afirmar que se hallaban en posesion de una
perspicacia ultraterrena y subvertir la autoridad masculina, sin salirse de los
ideales normativos de pasividad y receptividad femenina (Skal, 2017: 431).

Por afiadidura, un especialista en literatura religiosa de los siglos xvir y
x1x como Fernando Durdn Lépez relaciona el protagonismo que alcanzan las
monjas inspiradas ya desde el siglo xv con el de las espiritistas finiseculares:

Més alld de las visionarias catélicas, el estrecho vinculo entre mujer, misticismo
visionario y autoridad religiosa se detecta en casi todas las épocas y credos. En
el siglo x1x surge el espiritismo, que se entrelaza de forma muy estrecha con la
oleada de religiones ocultistas y sincréticas que aparecieron en Occidente [...];
la figura de la médium es clave para que las mujeres puedan situarse como lideres

religiosas” (Durdn Lépez, 2007: 122).

El propio Skal anade y puntualiza que “ya que se le denegaba una voz
propia, la médium podia expresarse mediante voces de otros. Después de
todo, ;no se suponia que las mujeres debian vivir generosamente entregadas
ay para otras personas?” (Skal, 2017: 431).

Bien fuera mediante la voz de otros o gracias a su propia voz, es decir,
médiums o difusoras del fendmeno, lo cierto es que la presencia femenina
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en el espiritismo resulté muy abundante y, como ya se ha comentado, vin-
culada frecuentemente con las reivindicaciones sufragistas o con la lucha por
los derechos civiles de las mujeres. Gerard Horta, en su libro De la mistica a
les barricades. Introduccid a lespiritisme catala del xix dins el context ocultista
europeu, dedica un capitulo a lo que él denomina “Lespiritisme invisibilizat”
(Horta, 2001: 166-170), en el que explica que, a pesar de la importancia y
enorme implantacién del espiritismo finisecular, lo cierto es que este ha sido
invisibilizado por la historiografia, es decir, es casi como si un velo de silen-
cio se hubiera cefiido, minusvalorando la enorme magnitud que en realidad
tuvo. Dentro de ese proceso de invisibilizacion, Horta apela a la crucial par-
ticipacién de las espiritistas en el desarrollo global de los movimientos y las
reivindicaciones feministas de la época. Asi, sin ir mds lejos, la propia Amalia
Domingo tomard parte activa en la fundacién de la Sociedad Auténoma
de Mujeres, asi como de su heredera, la Sociedad Progresista Femenina (de
la que serfa presidenta honoraria), que probablemente puedan considerarse
como las dos entidades punteras del feminismo laicista barcelonés:

La primera organizacién feminista fundada y dirigida por mujeres fue la Sociedad
Auténoma de Mujeres de Barcelona, ya activa en 1889 para algunos autores,
mientras que para otros serfa del afio 1891. Fue impulsada por la espiritista
Amalia [sic] Domingo Soler, la anarquista Teresa Claramunt y la republicana,
masona y librepensadora, Angeles Lopez de Ayala. Esta Sociedad celebraba
veladas pedagdgicas o instructivas y recreativas dedicadas a las mujeres. A esta
organizacion le sucedié la Sociedad Progresiva Femenina, creada por Lépez de
Ayala en 1898, en Gricia. Mantenia una escuela laica diurna y otra nocturna,
ademds de organizar una compania de teatro y un orfedn, que actuaban en centros
obreros. Durante casi dos décadas esta Sociedad impulsé muchas actividades
feministas, laicas y librepensadoras de Catalufa. (Montagut, 2017)

De hecho, la afortunada expresién acufiada por Susan Kirkpatrick de una
“hermandad lirica” constituida por las escritoras romdnticas que se prestaban
apoyo mutuo y que compartian intereses e inquietudes vitales y literarias
(Kirkpatrick, 1991) serfa claramente comparable al caso que aqui nos ocupa,
puesto que Amalia Domingo Soler, a partir de su conversién y especialmente
a raiz de la fundacién y puesta en marcha de La Luz del Porvenir, formara
una auténtica comunidad con aquellas mujeres que comparten una serie de
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principios y de causas por las que luchar, algunas de las cuales, como An-
geles Lopez de Ayala o Belén de Sdrraga, dirigen igualmente publicaciones
periédicas. De este modo, Christine Arkinstall, en su mencionado estudio
Spanish Female Writers and the Freethinking Press 1879-1926, ya comenta
ese sorprendente sentido de solidaridad que se aprecia entre estas mujeres:
“Undeniably, [...] provided women with a safe forum in which they could
articulate their views and receive encouragement and mentoring from fel-
llow female writers™' (Arkinstall, 2014: 16), similar en su opinién al que
unié a las escritoras del Romanticismo, solo que, mientras que en ese caso lo
que las unia era el pertenecer a un mismo sexo marginado por el patriarcal
mundo de las letras, ahora se van a sentir mds bien hermanadas en el debate
ideolégico. No en vano, Arkinstall recuerda que la propia Lépez de Ayala las
denominari “hermanas de ideas” (Arkinstall, 2014: 16).

Ademds de la labor literaria y de gestién que Amalia Domingo Soler des-
empena en La Luz del Porvenir, su energia parece multiplicarse en esos afios
barceloneses, puesto que su actividad como escritora, como difusora del es-
piritismo, como fildntropa y defensora de toda causa noble que se cruce en
su camino resultard intensisima. Asi, por ejemplo, el mismo afio en que se
funda el semanario, es decir, 1879, Amalia Domingo participa junto a Luis
Llach, Eudaldo Pagés (figura crucial sobre la que se volverd mds adelante),
la también escritora y colaboradora asidua de La Luz del Porvenir Cindida
Sanz de Castellvi y Vicente Serra en la comisién organizadora del Montepio
Regional de Cristianos Racionalistas Espiritistas en la creacién de una Aso-
ciacion de Socorros Mutuos con el fin de socorrer a los obreros enfermos.

Van a ser tan solo algunos de los jalones en un largo camino de solida-
ridad, empatia e identificacién con el débil y el necesitado, confraternidad
y defensa de la justicia social que caracterizardn, como ya se adelantd, la
trayectoria de Amalia Domingo Soler. Ya ha quedado clara su frontal opo-
sicién a la pena de muerte, por cuya abolicién hard campana activa, al igual
que por la que constituird una de sus principales cruzadas: la extensién de
la educacidn, pero de una educacién secularizada. En ese sentido se pue-

>! “Indiscutiblemente [...] les proporcioné a las mujeres un foro seguro en el que poder
expresar sus puntos de vista y recibir estimulos y ensefianzas de otras compafieras escritoras”
(traduccién de Insaf Larrud).
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den recordar unas elocuentes palabras de Maria Dolores Ramos Palomo
cuando afirma que “el feminismo laico va a originar unas précticas sociales
y rituales muy precisas en la Espafia de entresiglos. Bisicamente hay que
destacar la creacién de una red de escuelas laicas, dmbito donde se imparten
las ensefianzas racionalistas y se difunden ideas emancipatorias y de progre-
so” (Ramos Palomo, 2000: 34) A ese feminismo laico, defensor activo de
la educacién secularizada, pertenecen, claro, tanto Amalia Domingo So-
ler como sus hermanas de ideas, y resulta enormemente significativo tener
conocimiento de que en el mismo edificio de tres plantas donde radicaba
el circulo espiritista La Buena Nueva y donde residia la propia Amalia se
fundé, segtin ella misma recoge en sus Memorias, una escuela seguidora de
ese modelo de ensefianza, que pudo ver la luz gracias a los donativos de un
millonario filantrépico adepto a las doctrinas espiritistas.’> Al frente de la
misma —que por desgracia tendrd una vida efimera— situard la escritora
a “una antigua amiga mia, una digna profesora que no sélo ensefiaba a los
nifios a leer y escribir, sino que les inculcaba el amor y respeto” (Domingo
Soler, s. f. [19132]: 122)

La regeneracién del ser humano solo era concebida por medio de la edu-
cacién, segtin Amalia. César Bogo explicard que esta “rendia culto al progre-
50, sofiaba con la humanidad regenerada. Buscaba sin descanso a los seres
virtuosos para seguir su ejemplo y se apresuraba a relatar los hechos en su
La luz, para que otras almas se impresionasen y siguieran el mismo camino”
(Bogo, 1971: 172). Visitar4 la cdrcel de Barcelona® y a sus desdichados habi-
tantes, asilos, orfelinatos, hospitales. A pesar de sus sonadas y muy valientes
polémicas con las jerarquias eclesidsticas (que después se apuntardn), no de-
jard de alabar a aquellas Hermanas de la Caridad que altruistamente dedican
sus vidas a nifios, enfermos y ancianos.

Este talante de Amalia Domingo —reconocido undnimemente por toda
la comunidad espiritista, hasta el punto de que el periédico Las Dominicales

52 Quizés pueda corresponder al denominado “Centro de lectura”: como ya se indicé en
nota a pie de pagina anterior, consta en el Archivo Municipal (expediente n.c 1881 088) que
Luis Llach Humert solicita en 1881 permiso para la colocacién de una placa con esa indicacién.

% Aparte de sus propios y elocuentes textos, César Bogo relata pormenorizadamente la
visita de Amalia Domingo al presidio barcelonés, a la que dedica casi tres paginas de su volu-
men (Bogo, 1971: 128-130).
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del Libre Pensamiento la denominard “dngel de bondad”—* se plasmar4 con
frecuencia en sus abundantisimas colaboraciones en La Luz del Porvenir. Asi,
por mencionar tan solo un ejemplo, el nimero correspondiente al 30 de
diciembre de 1886 se abre con un articulo bajo su firma con el titulo de “Los
ancianos pobres”, en el que hace reiterada alusién a los establecimientos de
beneficencia que ha ido visitando a lo largo de su vida y se centra en algunos
que la impresionaron especialmente, comenzando por la Casa de los Viejos,
que visit6 siendo una nifia en companfa de su madre en Sevilla: “[...] Una
especie de asilo como su nombre indicaba, para los ancianos de ambos sexos.
Una tarde fuimos a dicha casa que por cierto era grande, triste y fea [...] /
[...] el establecimiento presentaba su frfa y aterradora desnudez” (Domingo
Soler, 1886: 253). También conserva un recuerdo terrible de su visita al Hos-
pital de los Incurables, de Madrid, donde enfermos desahuciados pasaban
sus dias en un ambiente de desamparo y soledad: “Nuestro espiritu lloré al
ver tantos seres solos, abandonados en brazos de una caridad ficticia que le
ofrece al cuerpo del pobre un poco de pan, un lecho a ciertas horas y nada
mds, nada mds, y eso es muy poco para los tltimos dias de la vida” (Domingo
Soler, 1886: 253). Incluso, a pesar de que en otros textos suyos la escritora se
dolerd del estado de los nifios en los orfelinatos, su sentido de la compasién
ante enfermos desahuciados y, sobre todo, ancianos desheredados de la for-
tuna se muestra muy superior:

Por esto nos inspiran tanta compasién los ancianos pobres; por esto cuando
entramos en algin asilo de beneficencia esperimentamos [sic] una angustia
inexplicable [...].

Mucha ldstima nos inspiran los nifios expésitos, pero al mirarlos a pesar de
verlos tan desvalidos, alimentamos una esperanza, que en su vida puedan
tener un cambio favorable; pero en los ancianos sélo vemos la amarga realidad
de los hechos. El nifio es un libro en blanco, el anciano es una historia escrita

** En efecto, en noviembre de 1908 el periédico saludaré con optimismo la fundacién
barcelonesa del semanario Lz Razén Espirista, atribuyendo la benéfica extensién de dicho cre-
do en la Ciudad Condal precisamente a la impagable labor de la escritora: “El 4ngel de bon-
dad que preside al espiritismo barcelonés, dofia Amalia Domingo Soler, ha hecho que tome
raices hondas en Barcelona el espiritismo” (“Recibimos la visita de La Razdén Espiritista...”,

1908: 3).
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con ldgrimas, y el dltimo capitulo es una lamentacién. (Domingo Soler,
1886: 256)

La escritora, ante la presencia reiterada de tantos dramas humanos, in-
tenta encontrar una justificacion en el argumentario habitual de la doctrina
espiritista, que, al creer en la reencarnacién como proceso para el perfeccio-
namiento del alma, sostiene que se deberian purgar en cada existencia los
males cometidos en las anteriores.

En cualquier caso, aunque ardiente defensora del espiritismo —que consi-
dera la méxima verdad que otorga sentido a su vida—, Amalia Domingo siem-
pre se caracterizard por su talante dialogante y poco dogmético, hasta el punto
de que Bogo manifestard que “esta gran mujer era muy respetuosa de las opinio-
nes politicas o religiosas de todos en general y de cada uno. Crefa con firmeza
que en todo pueblo civilizado debia existir libertad absoluta de cultos” (Bogo,
1971: 171). Sus acciones e iniciativas en este sentido resultarian innumerables,
hasta el punto de que el agradecimiento y la admiracién de la comunidad pron-
to la aureolarian con esa ya mencionada fama de sanza laica que la acompanard
para siempre y que llevard a numerosos necesitados a llamar continuamente a
su puerta, sabiendo fehacientemente que siempre la hallarian abierta.”® No en
vano, el escritor argentino César Bogo eligié como titulo para su libro sobre
ella, como ya quedé dicho, el muy elocuente de La cronista de los pobres: Amalia.

Entre sus numerosas iniciativas a este respecto, una de las mds notables
serd la secciéon mantenida en La Luz del Porvenir bajo la denominacién de
“Dinero de los pobres”, en que se da pormenorizada cuenta de las diversas
donaciones recibidas en la redaccién por parte de particulares y asociaciones,
asi como el detalle exacto de las necesidades atendidas en cada ocasién, si
bien salvaguardando el anonimato de los beneficiarios:

[...] Las repartimos del modo siguiente: A una enferma, 1 peseta, a una anciana,

1 id., a una viuda con hijos en la mayor miseria, 34 id., a otra viuda con hijos

% En relacién con el carifio generalizado que despertaba su figura, se puede recordar, en-
tre otros muchos testimonios, el comentario que la redaccién de Las Dominicales del Libre
Pensamiento publica a continuacién de reproducir una carta que lleva su firma: “Insertamos lle-
nos de satisfaccién esta carta de la gran propagandista del espiritismo cuyo nombre es muy co-
nocido y amado en Espafia y América’ (“Congreso Universal de Libre-Pensadores”, 1892: 3).
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y enferma, 15 id., a una baldadita, 5 id., a una nina ciega, 7 id. 85 céntimos:
quedan en caja 5 pesetas 75 céntimos®. ;Benditos aquellos que se acuerdan de
los desgraciados! (Redaccién, 1886: 8)

Por otro lado, y no solo en su etapa espiritista, sino a lo largo de toda su
trayectoria, se puede rastrear también la constante importancia que siempre
concederd a la reivindicacién del acceso a la educacién de aquellos tradicio-
nalmente excluidos, principalmente, la mujer. Ello quedard plasmado con
meridiana claridad a lo largo de los muchos afios de publicacién de La Luz
del Porvenir, una revista que otorga a la mujer en todo momento un papel
protagonista, llevando a cabo reiteradas defensas de sus cualidades, reivindi-
cando sus derechos, recapitulando con caricter didictico las figuras de muje-
res célebres a lo largo de la historia, etc. Ademds, se rodeard de colaboradoras
extremadamente concienciadas en la misma linea, como la librepensadora
Carmen Piferrer, quien rechaza abiertamente la extendida consideracién so-
cial de que la mujer no debe dedicarse a cuestiones intelectuales, pues su
verdadera misién en el mundo es la de ser buena madre, buena esposa y
buen ama de casa. Ademds de declarar la clara injusticia que esto significa,
anade que

[...] ademds de ser ésta una vulgaridad muy pasada de moda, es una manifiesta
contradiccién: pretender que la mujer sea digna compafiera del hombre de la
época, y negarle el derecho de ilustrarse para ponerse a su nivel; pedirle que
desempefie cumplidamente su misién de madre, y privarla de los medios de
llegar a la altura que la misma requiere; exigirle, en una palabra, que se conduzca
en todo como un ser inteligente, e impedirle hacer uso de las facultades del
alma reduciéndola poco menos que a la condicién de ser puramente material,
es una insensatez indigna de que la sostengan hombres de sana razén y de clara
inteligencia. (Piferrer, 1887: 343)

*¢ Llama la atencién que en la inmensa mayoria de los casos los beneficiarios de estas
ayudas son mujeres (que se entienden como mds desprotegidas de la sociedad), asi como el
hecho de que précticamente en todos los repartos consignados se destina alguna cantidad
para una persona invidente, confirmando la especial empatia que, como ya se ha comentado,
sintié durante toda su vida Amalia Domingo Soler hacia quienes padecian una discapacidad
ala que ella estaba tan cercana.
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La linea editorial de la revista aboga, por tanto, decididamente por el re-
chazo frontal a la frivola e insustancial educacién que recibian las nifas de la
época, y Amalia Domingo incluso llegard a reivindicar la ensefianza, siquiera
en sus niveles elementales, para las mujeres mds humildes, defendiendo de
manera significativa la importancia de la lectura femenina, que alcanzard un
enorme auge durante el siglo x1x, cobrando en buena medida las propias
mujeres conciencia de su trascendencia (Correa Ramén, 2006: 29-39):

Propone Amalia la necesidad de variar el sistema de la educacién femenina, que
s6lo lo es en forma superficial, segtin era impartida de acuerdo con las costumbres
de entonces.

Considera que ese estado de cosas s6lo produce mujeres ignorantes, ya que es
tan inutil la mujer frivola, aunque sepa bailar a la perfeccién y conozca diversos
idiomas, como la mujer que no conoce ni la o.

Reclama con justicia, que a las humildes mujeres de pueblo, esas pobres victimas
del trabajo superior a sus fuerzas, adquieran en su nifiez, al menos las primeras
nociones de la ensefianza, que aprendan a leer y a escribir correctamente, para
que en sus escasos ratos de ocio puedan entregarse a la lectura, a la lectura qtil.

(Bogo, 1971: 156)

Su vehemente entrega a esta causa posibilité el que su nombre se asociara
a nivel nacional, e incluso internacional, con la misma. De hecho, cuando
mds de quince afios después de su muerte el periodista, abogado y escritor
almeriense Francisco Cuenca publique en La Habana (puesto que habia emi-
grado a Cuba en 1913) su documentadisimo diccionario-estudio Biblioteca
de autores andaluces contempordneos (volumen complementario de un ante-
rior Biblioteca de autores andaluces modernos y contempordneos), consigna en la
entrada dedicada a Amalia Domingo que “se afané mucho por el avance cul-
tural de la mujer e inspirada siempre en altos principios de moral, en todas
sus obras predomina el fulgor de la sinceridad y de la conviccién al servicio
de los mds puros ideales humanos” (Cuenca, 1925: 107).

En linea con dicha conviccién Amalia Domingo siempre se va a enfrentar
a los prejuicios establecidos y a los encorsetados moldes en que la sociedad
encerraba a las mujeres en la época, incluso hasta en detalles que podrian
parecer aparentemente nimios, pero que indican hasta qué punto la mujer se
consideraba una entidad secundaria. Asi, por ejemplo, cuando en diciembre



134 “;Qué mandais hacer de mi?”
é

de 1888 fallezca José¢ Maria Ferndndez Colavida, gran amigo y compafiero en
las lides espiritistas, ella, desafiando a los fuertes convencionalismos sociales
que dictaban que, cuando se producia un deceso, los tinicos que presidian el
cortejo finebre y asistian a la inhumacién eran los varones,” asistird al en-
tierro, y, de hecho, su decidido ejemplo serviria para animar a otras mujeres
del grupo.

La casualidad, o el destino, volveria tiempo después a unir en la muerte
a quienes tanto habian confraternizado en vida, puesto que, cuando la es-
critora fallezca en abril de 1909, su enterramiento se producird en un nicho
situado precisamente a muy escasa distancia (apenas unos quince metros los
separan) de José Maria Fernindez Colavida. En consonancia con su credo,
la lapida funeraria contiene un texto bastante extenso, en ¢l que destacan las
siguientes palabras: “Aqui yace la envoltura corporal de un hombre honrado
que en su dltima encarnacién terrena fue José Marfa Fernindez-Colavida
1819-1988"." Todo ello encabezado por dos citas literarias que sin duda
hubiera suscrito gustosa la propia Amalia Domingo. La primera, del apdstol
Allan Kardec: “Nacer morir volver a nacer [sic]/ y progresar siempre / tal es
laley”; y la segunda, procedente de Marietta, una de las obras mds difundidas
dentro del dmbito del espiritismo espanol de fin de siglo:*” “Ni la existencia,
ni el trabajo, ni / el dolor concluyen donde / empieza un sepulcro”.®

Aunque luchadora decidida y animosa, cuyo empeno por extender la
educacién y por elevar el nivel cultural de las mujeres de su tiempo desta-
carfa como una constante en su vida, Amalia no podrd evitar mostrarse en

ocasiones un tanto derrotista y muy dolida por el estado de atraso a tantos

*” “En Barcelona, los prejuicios sociales y los convencionalismos de la curia, no permitian

que las mujeres concurricran al cementerio en el acto del sepelio” (Bogo, 1971: 138). En rea-
lidad, aunque Bogo se reficre tan solo a Barcelona, lo cierto es que se trataba de una practica
habitual en todo el pais.

*¥ Datos recogidos en fotografia realizada personalmente en el cementerio de Montjuic el
25 de septiembre de 2018. Archivo personal de la autora.

*” Conocida coloquialmente con ese titulo abreviado, en realidad la obra se titulaba
Marietta y Estrella. Pdginas de ultratumba de dos existencias y fue dada a conocer en 1870 por
el médium Daniel Sudrez Artazu, alcanzando un gran éxito editorial.

% Datos recogidos en fotografia realizada personalmente en el cementerio de Montjuic el

25 de septiembre de 2018. Archivo personal de la autora.
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niveles en que consideraba que se encontraba Espafa, como expondrd con

reiteracion en sus artl’culos:

i[...] Espana! ;Pobre pais! Duerme tu suefio cataléptico hasta que se cumpla tu
expiacién, ocupa en el mapa universal, el puesto de la dltima aldea del mundo
civilizado, que el pueblo espanol con el manana de los indolentes tiene bastante:
iMafanal..., frase eldstica que promete un mundo, y que concede un dtomo.

(Domingo Soler, 1985: 274)

Lo cierto es que la concienciacién social de la escritora, unida a su cardc-
ter activo y siempre dispuesto a colaborar, hardn que su nombre se multi-
plique en actos, asociaciones, publicaciones e iniciativas de lo mds diverso.
Tanto es asi que resultaria demasiado extenso para incluir aqui su relato por-
menorizado.

Todas esas actividades las va a compaginar en todo momento Amalia
Domingo con su dedicacién a las letras. Las colaboraciones de la autora se
suceden, fundamentalmente, en la prensa periédica, mds en concreto, en su
amada revista La Luz del Porvenir. De hecho, como ya se adelanté, una parte
bastante extensa de sus libros proceden de esa fuente, donde irfa insertando
los capitulos paulatinamente. A idéntica fuente, de hecho, acudirian sus se-
guidores para, tras su muerte, sacar a la luz toda una serie de volimenes con
su amplia produccion literaria.

De entre los cientos y cientos de textos que se dardn a conocer inicial-
mente en La Luz del Porvenir llaman la atencién al menos un par de obras,
de naturaleza cuanto menos peculiar, que, debido al enorme éxito que su
recepcién despertd, posteriormente se editaron en formato de libro (o mds
bien /ibros, es decir, en varios volimenes) y que, de hecho, alcanzaron di-
versas reediciones. Estas particulares obras se podrian encuadrar en un “gé-
nero de dificil clasificacién, que quizds serfa dado denominar biografias de
ultratumba, puesto que, segin ella misma declara, se limita a transcribir y
a dar forma literaria a las revelaciones recibidas en las sesiones espiritistas
a través de un médium conductor” (Correa Ramén, 2015: 110). En este
sentido, se puede recordar que Lily Litvak, en su articulo “Entre lo fantds-
tico y la ciencia ficcién: el cuento espiritista en el x1x”, dedica su atencién
a tan peculiar modalidad literaria y, como represente eximia del género,
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justamente alega el nombre y la obra de Amalia Domingo Soler (Litvak,
1994: 83-89).

La figura del médium se revela, por tanto, como elemento fundamental y
decisivo para posibilitar el origen de estas complejas obras. Lo cierto es que en
el contexto espiritual y religioso de la época no resultarédn en absoluto extrafas
ni inusuales. De hecho, surgird toda una serie de obras que fueron denomi-
nadas bajo el epigrafe de /Au-Dela, es decir, literalmente, ‘obras del mds alld’,
dictadas mediante la posibilidad que el médium ofrece de rasgar el velo que
separa la vida de la muerte. Algunas de ellas fueron novelas, quizds incluyendo
pasajes de sesiones espiritistas, pero otras consistieron en la reproduccién de
las comunicaciones obtenidas sobrenaturalmente. El ya mencionado Leon
Denis recuerda, por ejemplo, el volumen titulado La Survie, écho de l'au-de-
ld, “recopilacién de comunicaciones muy notables, [...] publicadas por Mme.
Noeggerath® en 18977 (Denis, s. f. [d. 1903]: 259), que al parecer serd tradu-
cida al espanol, con un prefacio de Camille Flammarion, y publicada precisa-
mente por la Casa Carbonell y Esteva, que se haria cargo también de diversas
obras de Amalia Domingo, entre ellas, la que constituye el objeto central del
presente estudio, puesto que es el eslabdn inicial de la cadena de extraordina-
rios desvelamientos que se irdn sucediendo en el curso de unos pocos afos.

El Catecismo espiritista, de H. ]. de Turk, define la mediumnidad como
“la facultad de recibir un encarnado la accién fluidica de los Espiritus” (Turk,
1880: 43). Una referencia bibliografica todavia mds curiosa, E/ espiritismo
en el mundo moderno,** de la que es autor nada menos que un sacerdote, el
padre Carlo Maria Curci, quien escribe esta documentada obra con el fin de
denunciar los peligros que entrana el espiritismo para los fieles catélicos. En
ella explica cuatro tipos diversos de médium que se pueden encontrar:

En cuanto a las comunicaciones, se deben distinguir cuatro categorias de estos

drganos o intérpretes de los espiritus, que se llaman medium, que es tanto como

6" Como se tendrd ocasién de ver més adelante, precisamente Amalia Domingo Soler seria

. “« ~ e ’ . ’ .
considerada “la Noegerath espafola”, y como tal aparecerd mencionada en alguna necrolégica.

62 En la portada del libro figura como “Traduccién de La Civiltta Cattolica”. Sin embargo,
es probable que se trate de una confusién, ya que ese fue el titulo de una revista que el padre
Curci habia contribuido a fundar en 1850. Conociendo los usos editoriales de la época, es
posible que diera a conocer inicialmente su obra por episodios en dicha publicacién periédica.
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intermediarios o medianeros entre el mundo visible y el invisible. La primera
es muy rara: son los audientes, que oyen a los espiritus y conversan con ellos en
el lenguaje ordinario. Mds rara es todavia la segunda, la de los videntes, que los
ven en forma humana, muchas veces como aérea y vaporosa, algunas carnosa y
corpulenta. La tercera y la cuarta son las més ordinarias: constituyen la tercera los
escribientes, que trazan letras en virtud del impulso irresistible de los espiritus, y
los de la cuarta los intérpretes de golpes y movimientos convencionales. (Curci,

1872: 37-38)

Sin embargo, la amplia y variada bibliografia sobre el tema que se pue-
de encontrar en la época diferenciard otros tipos complementarios de me-
diumnidad, de entre las cuales probablemente la més frecuente resulte la de
incorporacion, que da como resultado lo que se conoce como “médium par-
lante”, es decir, alguien que posee la capacidad de permitir que una entidad
de origen sobrenatural se manifieste y hable a través de é1.%° A esta categoria
precisamente va a pertenecer uno de los imprescindibles protagonistas de la
historia que nos ocupa: el médium Eudaldo Pagés, que llegard a establecer
con Amalia una relacién tan afectuosa que, como ya se tuvo ocasion de ver,
a la muerte de este, sus hijos pasardn a vivir con la escritora.

Ella misma relata en sus Memorias cémo conocié a la que serfa una figura -
crucial en su vida y en su trayectoria como escritora y como difusora de las
verdades del espiritismo, un joven maestro de obras que entra en contacto
con este movimiento a raiz de la pérdida de su madre. Como consecuencia
de este acercamiento, Eudaldo Pagés acaba haciéndose muy amigo de Luis
Llach y pronto también de Amalia Domingo. Ambos observaron con sorpre-
sa que en las sesiones del circulo La Buena Nueva Eudaldo solia ausentarse
de la sala nada mds comenzar. Al ser preguntado, indicé que invariablemente

 Se puede considerar que probablemente las modalidades mds usuales en el espiritismo
finisecular resulten las de aquellos médium que incorporan al espiritu y hablan con su voz, asi
como los que transcriben directamente los dictados del més all4, en una suerte de escritura au-
tomdtica que —era de suponer— interesé posteriormente a los surrealistas De hecho, Vicente
Molina Foix recuerda que el mismo André Breton, en el nimero de noviembre de 1922 de la
revista Littérature, “proclamé con solemnidad [...] la entrada de los médiums’ en el programa
literario del surrealismo [...]”, pues su experiencia de escritura automadtica “se podia extender
y profundizar con la supresién del control racional y la via de los suefios inducidos capaces de
dar acceso a todo lo oculto o suprimido por la conciencia” (Molina Foix, 2014: 1).
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experimentaba percepciones extrafas, lo invadia un sueno que no se parecia
al natural y alternaban sensaciones de frio y de calor y la impresién de un
enorme peso en la cabeza; es decir, y segin explica Luis Llach a Amalia,
lo que le sucede a Eudaldo es que se resiste denodadamente a aceptar sus
evidentes cualidades como médium. Al parecer, dicha situacién se mantuvo
durante mds de un ano, hasta que finalmente accedié a dejarse llevar por
el aparente don que le habia sido concedido, convirtiéndose de este modo
en el médium oficial —y muy provechoso— de La Buena Nueva. Amalia
Domingo explica que se trataba de un médium “puramente mecdnico”, es
decir, “no recuerda jamds ni un solo pensamiento de sus discursos” (Domin-
go Soler, s. f. [19132]: 84). Serd la propia Amalia la que, sesion tras sesion,
vaya trascribiendo al papel las comunicaciones que Eudaldo recibe como
intermediario del mds alld, mero canal de transmision de mensajes que, en
efecto, no recuerda al despertar de su trance. César Bogo concederd una
enorme importancia a su figura, del todo imprescindible en nuestra historia

de inusitadas revelaciones teresianas:

En Gracia, villa de Barcelona, una antena espiritual aplica el radar sensible de
su alma a entroncar los alientos de las almas que un dia partieron de nuestro
mundo, con los suspiros de los que atin estdn en él.

Alli un médium parlante: Eudaldo.

Pertenece a un centro barcelonés, “La Buena Nueva’. Se practica en él la
comunicacién con el mundo del mds alld con fines de ilustracién, extrayendo
con dedicacién y carifio las ensenanzas de aguella vida, en lo que puede aportar
en el andar terreno. (Bogo, 1971: 21)

Independientemente de sus cualidades mediimnicas, Eudaldo Pagés serd
descrito como alguien integro, comprometido y honesto, “esposo modelo y
padre carinoso” (Domingo Soler, s. f. [1913?]: 84), ademds de muy cumpli-
dor, consciente de la importante funcién que desempefia y de la confianza
que la comunidad ha depositado en él:

Sélo por enfermedad o atenciones perentorias de su carrera o de su destino, ha
dejado de dar comunicacién los domingos, jueves y algunos otros dias festivos,
que son los senalados para las sesiones; y aunque esté en un banquete de familia,

o en una reunién politica, a la hora sefialada, todo lo deja, y viene al centro a dar
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su comunicacién, sin tener por este continuo trabajo la menor retribucién; da
gratuitamente lo que gratuitamente recibe. (Domingo Soler, s. f. [1913?]: 84-85)

Desde abril de 1880 hasta enero de 1884 Amalia Domingo iria publi-
cando en La Luz del Porvenir una serie de curiosos textos procedentes di-
rectamente de estas sesiones, bajo el titulo global de “Memorias del Padre
Germdn”, que recogen los testimonios biogrificos de una entidad desen-
carnada que manifiesta haber sido en su dltima existencia sobre la tierra un
humilde sacerdote, consagrado vocacionalmente a atender a los humildes y
a los oprimidos siguiendo el verdadero mensaje evangélico y que, por haber
denunciado la hipocresia y falsedad que presiden la Iglesia catolica, habria
sido desterrado a una remota aldea. Se tratard, como explica César Bogo, de

una colaboracién a tres bandas:

Amalia ¢s el nervio motor de la institucion, la directora y recopiladora de los
mensajes. Un haz de fluido simpdtico enlaza a ésta con ¢l Padre Germdn. La
relacion afin viene de lejos: de siglos.

De la conjuncién de afanes que ligan a estas tres inteligencias: vivos en materia
dos; vivo en espiritu el otro, surgen las Memorias del Padre Germiin.

El ex curita dicta. Eduardo [Eudaldo] capta intelectualmente y retransmite a

través de su voz. Amalia copia febril. (Bogo, 1971: 21)

Estas Memorias del Padre Germdn, publicadas después de manera exenta
en diversas reediciones® en vista de la enorme popularidad que alcanzaron,
serdn la primera de las obras de Amalia Domingo que responden a la nove-
dosa tipologia antes comentada de biografias de ultratumba, en las que ejerce
como amanuense, pero también da forma literaria y ordena el ingente mate-
rial recibido durante las largas sesiones.

No serd, sin embargo, el Gnico caso, puesto que algunos afos después
Amalia Domingo reincide en este especial género biogrifico de ultratumba

que tan excepcional acogida iba a tener entre sus seguidores y va dando a

® De hecho, las reediciones de la obra en el dmbito espiritista han llegado hasta nuestros
dias, como sucede con muchas otras de las producciones de Amalia Domingo, pero, segiin
Maria del Carmen Simén Palmer, en este caso se trata de “su obra mds reeditada” (Simén

Palmer, 1993: 737).
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conocer, al igual que habia hecho con Memorias del Padre Germin, las nue-
vas comunicaciones recibidas a partir de comienzos de 1897 y por espacio
de mds de dos afos en La Luz del Porvenir. De nuevo, con la habitual e
imprescindible participacion del médium Eudaldo Pagés, que incorpora al
espiritu que pretende transmitir el mensaje de la narracién y ensenanzas de
su vida a los mortales, acaba viendo la luz la obra que desempena el papel
central en nuestra historia desvelada de relecturas teresianas, que constituird
un nuevo éxito editorial para Amalia Domingo, con el titulo de ;7¢ perdono!
Memorias de un espiritu. Dedicaremos monograficamente a esta obra el ca-
pitulo siguiente.

Mientras tanto, avancemos un paso mds en el aventurado sendero de las
biografias de ultratumba, lo que nos permitird acercarnos a la que habria de
ser la ya abundantemente mencionada obra de Memorias de la propia escri-
tora, principal fuente de datos sobre su trayectoria, si bien con las debidas
precauciones que este tipo de obras de literatura del yo requiere. Conviene
comenzar recordando que una buena parte de los libros de Amalia Domingo
fueron publicados de manera péstuma por sus admiradores y discipulos, en
muchas ocasiones, recopilando para ellos los numerosisimos textos que hab{a
ido dando a conocer en periddicos y revistas a lo largo de varias décadas. De
hecho, la revista Luz y Unidn (surgida, como se explico, a raiz de la fusiéon
en 1900 de La Luz del Porvenir con La Unién Espiritista 'y de la que Amalia
Domingo seria redactora-jefe) iniciaria a raiz de su fallecimiento una suscrip-
cién para recoger fondos con el fin de publicar sus obras, con edicién a cargo
de la Casa Carbonell y Esteva. De igual modo, a partir de la segunda década
del siglo, la Casa Editorial Maucci (fundada por el emprendedor italiano
Emanuele Maucci Battistini en 1892 y en pleno auge en los afios inaugura-
les del xx [Llanas, 2016]) darfa a conocer gran parte de su produccién, de
la que va a destacar por méritos propios su autobiogrifica Memorias de la
insigne cantora del espiritismo Amalia Domingo Soler, que, como no podia ser
menos, exhibe una insélita intrahistoria. La obra se public sin que figure
fecha de edicién en cubierta, portada ni colofén, pero viene precedida por un
“Anteprélogo”, firmado por B. Montalvin —uno de los miembros del cir-
culo espiritista La Buena Nueva, del que tantos anos ella formara parte— en
“Barcelona, Gracia, 15 agosto, 1913 (Domingo Soler, s. f. [1913?]: 7), por
lo que resulta plausible suponer que ¢l libro veria la luz en los siguientes me-
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ses. Al haber muerto ya su autora, se especifica que la publicacion se lleva a
cabo “Con autorizacién expresa de la Sociedad ‘La Buena Nueva’ propietaria
de esta obra” (Domingo Soler, s. f. [1913?]: s. p. [4]). Lo mds sorprendente
de todo se encuentra en la informacién que, con respecto al contenido, nos
proporciona el subtitulo de la misma, que se presenta dividida en dos par-
tes, claramente diferenciadas: “La primera contiene lo que escribié en vida.
La segunda y el prélogo que acompana a la obra, fueron dictadas desde el
espacio por ella misma”. Pues, en efecto, para quien habia cultivado en vida
el tan peculiar género de la biografia de ultratumba 'y se habia acostumbrado
a recibir mensajes del mds alld a través de un médium de incorporacién o
médium parlante, ;cémo podia extranar el hecho de que, dejando incomple-
tas sus Memorias, que se conservan fechadas en “Gracia, 9 de abril de 18917
(Domingo Soler, s. f. [19132]: 102) y que comprenden en el volumen desde
la pagina 29 a la 102, se decantara para terminarlas por el mismo recurso
que tan querido le habia sido durante su existencia terrenal? Asi pues, sus
seguidores recogen en el libro titulado Memorias de la insigne cantora del
espiritismo Amalia Domingo Soler el extenso fragmento inédito que ella habia
dejado, mas la “Continuacién de las Memorias de Dona Amalia Domingo
Soler dictadas desde el Espacio por mediacién de la médium Maria del Cen-
tro ‘La Buena Nueva' de Gracia (Barcelona)” (Domingo Soler, s. f. [1913?]:
103), que abarca desde la pdgina 103 hasta la 143 y que concluye fechado
en “10 de julio de 1912” (Domingo Soler, s. f. [1913?]: 143). A todo ello
le anaden el grandilocuente y diddctico texto sobre la doctrina espirita para
el que supuestamente la escritora sevillana habria utilizado de igual modo la
intermediacién de la nueva médium de La Buena Nueva: “Prélogo espiritual
del manuscrito de Dona Amalia Domingo Soler dictado desde el Espacio
por mediacién de la médium Maria” (Domingo Soler, s. f. [1913?]: 9), con-
tenido entre las pdginas 9 y 25 (Sinchez Alvarez-Insta, 2009).

Como otros volimenes de Amalia Domingo, también sus Memorias go-
zaron enseguida de una mds que favorable aceptacién por parte de sus se-
guidores, lo que condiciond la posterior reedicién de su obra desde @mbitos
cercanos al espiritismo. De ahi se generé un problema metodolégico, puesto
que, por alguna razén desconocida, en un momento dado sus discipulos
deciden cambiar el titulo de la obra por el mucho mds sucinto de Memorias

de una mujer, lo que acabd dando lugar a confusiones, hasta el punto de que
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estudiosos posteriores parecen creer que este es el titulo original de su insélita
obra autobiogréfica.

Por otro lado, como ya se adelantd, la mayor parte de los libros recopilato-
rios de Amalia Domingo Soler se publicaron tras su muerte, debido a la fer-
vorosa iniciativa de sus muchisimos admiradores, que traspasaban las fronteras
del pais y que se sumaron entusiastas a deferencias y homenajes. Sin embargo,
y ademds de los ya citados Memorias del Padre Germdn (1880) y ;Te perdono!
Memorias de un espiritu (1904), se pueden recordar otros titulos que la autora
vio editados en vida, como E/ Espiritismo refutando los errores del Catolicismo ro-
mano (1880) o el misceldneo Ramos de violetas. Coleccion de poesias y articulos es-
piritistas (1903), que recoge en dos volimenes una amplia seleccién de su obra
en prosa y en verso y que lleva por titulo la flor tan preferida por Amalia, que es
de hecho la que decora un pequefio jarroncito que adorna su sencilla tumba.®

Para el ano en que sus Ramos de violetas ven la luz, la escritora, cuya fragil
salud ha sido una constante en su vida —si bien unida paradéjicamente a

una indémita voluntad—,*

se encuentra ya en una ctapa de inevitable de-
clive, hasta el punto de que pasa esos tltimos afios pricticamente retirada en
su domicilio. Son varios los testimonios que apuntan hacia esos problemas,
pero probablemente el mds concreto en detalles sea el aportado por su amiga
Matilde Navarro Alonso, igualmente escritora espiritista (Garcia Rodriguez,
2015: 150-151), en un articulo-elegia publicado tras su muerte: “Desde hace
unos seis afos no podia salir de casa por efecto de sus padecimientos materia-
les. Se consolaba escribiendo a mds no poder, disfrutaba con las visitas de los
hermanos y hacfa disfrutar con su conversacién ocurrente y tranquila” (Na-

varro Alonso, 1909: 176). En los tltimos meses sufrié una notable recaida,®

 Asi lo recuerda, entre otros, César Bogo: “Violetas, su flor preferida” (Bogo, 1998: 21).
6 Véase, por ejemplo, lo que de ella dice la necroldgica que le dedicé la revista Sophia:
“Sélo senalaremos el notable contraste que ofrecié su organismo débil y enfermizo, y su alma
firme, tenaz y constante, que le permiti6 hacer un trabajo tan fecundo como fructuoso duran-
te més de treinta afios, dando prueba elocuente de lo que puede hacer una voluntad educada
y decidida” (E. G., 1909: 196).

%7 Parece ser que también le afecté animicamente la muerte hacia finales de marzo de ese
afo de 1909 de Maria K. de Senillosa, filintropa y benefactora del circulo espiritista La Buena
Nueva, de cuyo alquiler, de hecho, se habia hecho cargo hacia tiempo, asi como responsable del

auxilio material a la propia Amalia Domingo (*Dofia Marfa K. de Senillosa”, 1909: 126-127).
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de la que ya su cuerpo agotado no fue capaz de reponerse: “La tltima vez que
estuvimos a su lado, que fue a dltimos de Marzo, la encontramos bastante
acabada. Sin embargo, como tantas veces la habiamos visto casi muerta y
mejorada a los pocos dias, creimos que ahora sucederia otro tanto, y mucho
més sabiendo que con el buen tiempo siempre se habia repuesto” (Navarro
Alonso, 1909: 176-177). No fue asi, sin embargo, y a finales de abril a Ama-
lia se le declaré una bronconeumonia® que la postré por completo. Pocos
dias antes de su muerte escribi6 a su amiga y compafera en tantas lides Ama-
lia Carvia (quien se refiere a ella como “hermana del alma”), diciéndole que
se encontraba muy cansada y que sentia que no podia mas (Carvia, 1909:
1). Su médico habitual, el Dr. Santiago Roure, le dedicara sus cuidados en
unos tltimos dias en que los vémitos de sangre, la fiebre elevada y la debi-
lidad creciente preocupan a sus amigos y compafieros, que ven aproximarse
el final. Su fallecimiento —su desencarnacién, segin el vocabulario habitual
propio de la fe espiritista— tiene lugar en la madrugada del 29 de abril de
1909, en concreto —y segtin las diversas necrolégicas y textos de homenaje
que se publican en el casi monogrifico nimero de mayo de la revista Luz y
Unién— en torno a la 1.00 o 1.30 h. Sin embargo, en la inscripcion de su de-
funcién en el Registro Civil, que se efectué al dia siguiente, 30 de abril, a las
10.00, consta que el fallecimiento habria tenido lugar a las 8.00 horas, que
probablemente fuera la hora en que el médico firmara el certificado oficial.””

Rodeada en todo momento de afecto y carino sinceros, sus seres queri-
dos y compafieros de creencias pasardn de prestar auxilio durante la grave
enfermedad de la agonizante Amalia a velar su cuerpo amortajado de blanco
(siguiendo las indicaciones que habia dejado la propia escritora) y pronto
cubierto de montones de ramos y coronas de flores que irdn llegando en el
curso de las siguientes horas. Los telegramas con la infausta noticia se difun-
den por los cuatro puntos cardinales y, de hecho, el entierro se retrasa hasta el
1 de mayo,” a fin de dejar tiempo a que tantos y tantos admiradores y fieles

 Aunque algunas necroldgicas recogidas en Luzy Unién apuntan ala pulmonia como cau-
sa de la muerte, otras tantas, mas informadas, indican la bronconeumonta, lo que coincide con
los daros incluidos en su certificado de defuncién, conservado en el Registro Civil de Barcelona.

@ Registro Civil de Barcelona, n.© 695, Libro 119-2, Seccién Tercera.

70 Paradéjicamente, ese mismo difa un periddico como La Correspondencia de Alicante

informara a sus lectores de los actos celebrados en la ciudad con motivo del 1 de mayo y cémo
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amigos puedan desplazarse desde los més diversos lugares (“Amalia Domingo
Soler”, 1909: 134).

Su entierro, programado para las diez de la manana, fue seguido por
una gran comitiva finebre que acompané al coche mortuorio desde su do-
micilio hasta el nuevo cementerio del Sudoeste, que habia sido inaugurado
en 1883 en la falda del Montjuic, de donde al final acabaria tomando el
nombre con el que hoy es conocido. La prensa espiritista se volcard en la
narracién de la luctuosa jornada, de manera muy especial, ese nimero casi
monogrifico que Luz y Unién le dedica el mismo mes de mayo, incluyendo
abundante documentacién grifica que resulta mis que elocuente en cuan-
to a la consideracién de la que Amalia Domingo gozaba en la ciudad de
Barcelona, a tenor de las muchedumbres que se contemplan rodeando o
acompanando al cortejo funebre. En las fotografia aparece, asi, el carruaje
funerario en que los restos de la escritora fueron trasladados hasta el lugar
de su tltimo descanso. Negro y solemne, como corresponde al momento de
duelo que se vivia, se trata de un carro guiado por un cochero y tirado por
dos caballos, que se presenta por completo abarrotado de flores.” El cortejo,
abundantemente acompafiado (de hecho, en las inmediaciones de la casa de
la escritora se observa incluso gente subida en ventanas y poyetes, intentan-
do auparse sobre la multitud a fin de contemplar la escena), ascendié por
la corta calle del Candn hasta llegar a su perpendicular, la calle Travessera
de Gracia. Una de las fotograffas muestra el paso del cortejo por la calle

en el Centro de Sociedades Obreras se habfan leido textos, entre otros, de Amalia Domingo
Soler. No se indica nada al respecto, por lo que cabe suponer que la noticia de su fallecimiento
atin no habrfa llegado a la redaccién (“El 10 de mayo”, 1909: 2). Varias semanas mds tarde, en
concreto, el 25 de mayo, es decir, cuando ha transcurrido ya pricticamente un mes desde el
deceso, el Heraldo de Alicante anuncia en portada que al dia siguiente se publicard un poema
de Salvador Sellés en honor de Amalia Domingo, “que ha fallecido después de cuarenta aios
de trabajos en prosa y verso, consagrados en bien de la humanidad” (“Mafana publicare-
mos...”, 1909: 1), y afade: “Era muy querida y admirada en Alicante” (donde, recordemos,
habfa llegado a pasar largas temporadas anos atrds).

7! Bien podria tratarse de uno de los ejemplares que actualmente se muestran al publico
en el inusual Museo Coleccién de Carrozas Fanebres de Barcelona, en el propio cementerio
de Montjuic, y que, inaugurado en 1970, recoge precisamente los carruajes funerarios que
habian venido usindose en los entierros de la ciudad durante noventa anos, es decir, desde las
dos tltimas décadas del siglo xix (“Montjuic Cemetery Barcelona”, 2015: s. p.).
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Mayor de Gracia, una de las principales del barrio, que se exhibe con las
aceras repletas de personas que asisten respetuosamente al paso del cortejo
de una figura tan importante ¢ imbricada en su vida cotidiana durante varias
décadas. Otro de los muy interesantes testimonios gréficos recoge el paso
por lo que era ya a comienzos del xx una arteria principal de la ciudad, el
paseo de Gracia, pero que poco més de medio siglo atrds habia sido tan solo
el camino rural que conectaba el nticleo urbano de Barcelona con la villa de
Gracia, a través de la Puerta del Angel. El plan de Ildefonso Cerdd de 18060,
que proponfa una muy necesaria mejora de la ciudad, incluyendo su crucial
ensanche, acabé convirtiendo este camino rural en una de las principales
vias de la alta burguesia catalana, que eligi6 este lugar para edificar sus mds
impresionantes residencias dentro de la érbita del arte nuevo tan en boga
en estos momentos: el modernismo. Cabe suponer que Amalia Domingo
habria recorrido esta calle muchas veces mientras se levantaban edificios hoy
casi miticos, como La Pedrera, la Casa Batll6, la Casa Amatller, etc., y el 1
de mayo de 1909 harfa por tan sefiorial como artistica calle el paseo que la
conducirfa a su tltima morada terrenal.

El nutrido cortejo finebre estuvo presidido por “D. Francisco Pagés, en
representacion del Albaceazgo; D. Jacinto Esteva Marata, en la de los Espi-
ritistas; D. Santiago Durdn, en la de la prensa espiritista, y D. José¢ Torrubia,
en la de las amistades personales de la difunta” (“Amalia Domingo Soler”,
1909: 139), y acompafiado, como era de prever, por numerosos companeros
de asociaciones y circulos espiritistas, pero también de agrupaciones teoso-
ficas, librepensadoras o vinculadas con el republicanismo,’” al igual que de
defensa de la ensenanza laica. De hecho, se puede senalar que detrds del
coche mortuorio desfilaban los alumnos de las escuelas fundadas por la an-
teriormente mencionada Sociedad Progresiva Femenina, de la que Amalia
Domingo habia sido presidenta honoraria. “Detrds segufa numeroso cortejo
compuesto de personas de ambos sexos, entre las que figuraban distinguidas

72 De hecho, resulta significativo constatar que “los balcones de la Fraternidad Republicana
Graciense estaban atestados de socios afanosos de saludar al paso del caddver. La hermosa
bandera de dicha Sociedad, que ondulaba desplegada al viento para festejar el 1° de Mayo,
saludé el paso de la comitiva como tributo de carifio a la que tanto habia luchado en pro de
la libertad y del progreso” (“Amalia Domingo Soler”, 1909: 140).
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personalidades del Espiritismo, Teosoffa, Librepensamiento y de la politica”
(“Amalia Domingo Soler”, 1909: 139).

Las mencionadas ofrendas florales que Amalia recibi6é de sus admirado-
res y discipulos como tltimo testimonio de afecto fueron tan numerosas
que las redacciones de las revistas Luz y Unidn'y La Voz de la Verdad, ambas
estrechamente vinculadas con la escritora, cedieron sendos landés —que se
situaron cerrando la comitiva— para que coronas y flores fueran trasladados
al cementerio.

Varios testimonios relatan que la intencién de la organizacién habia sido
que el cortejo contara con acompafiamiento musical de marchas finebres,
pero que “la autoridad lo prohibié terminantemente” (“Amalia Domingo
Soler”, 1909: 139), por lo que finalmente la orquesta Armadds toc6 antes de
salir el féretro del domicilio y luego, antes de ser este introducido en el nicho
(Navarro Alonso, 1909: 178).

Al cementerio concurrié una enorme multitud apenada y sollozante, y
fueron numerosas las personas que quisieron rendirle tributo leyendo un
poema, un discurso o pronunciando unas palabras improvisadas, pues, devo-
tos de la suerte de santa laica que habia sido en vida Amalia Domingo Soler,
como dice su amiga Matilde Navarro, “a pie, en tranvias, en coches, sanos y
enfermos, jévenes y viejos, ocupados y desocupados, ricos y pobres... todos
acudimos al cementerio para rendirle el dltimo tributo en la tierra” (Navarro
Alonso, 1909: 177).

Segun consta en el registro oficial de la necrépolis, Amalia Domingo
Soler “fue enterrada en la sepultura nicho hipogeo trapezial n° 35, piso 2,
de la via St. Carles, Agrupacion 2a del cementerio de Montjuic”, reflejin-
dose igualmente el dato de que “la propiedad de la sepultura era del Sr. Se-
vero Borras [sic]”,” en realidad, Severo Portas, un hermano en creencias que
se apresurd a donarla para atender a la perentoria necesidad del momen-
to.”* La tumba se localiza en una zona que en tiempos era conocida como

73 Segtn correo electrénico personal del 20 de septiembre de 2018 del Area de
Comunicacié i Qualitat (Cementiris de Barcelona).

74 De hecho, el ya mencionado niimero casi monogrifico de Luz y Unidn del mes de
mayo reproducird la carta que el mismo dia del fallecimiento de la escritora hace llegar con
su generoso ofrecimiento Severo Portas, en carta dirigida a Jacinto Esteva Marata, director de
Luz y Unidn:
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“recinto libre”, pues quedaba extramuros del cementerio en si, ya que se
destinaba a los enterramientos de heterodoxos, ateos, suicidas, extranjeros
que profesaran otra religién que no fuera la catélica apostdlica y romana o
disidentes de cualquier clase.

De este modo, y, por ejemplo, ademds de yacer, como ya se comenté, en
la cercania de quien fuera su buen amigo José Maria Fernindez Colavida, se
encuentran en su vecindad anarquistas como Buenaventura Durruti y Fran-
cisco Ascaso e incluso el muy renovador pedagogo libertario Francisco Ferrer
y Guardia, fusilado pocos meses después de la muerte de Amalia, acusado
injustamente de su implicacién en la Semana Trigica: tres tumbas exentas
que parecen constituir una cierta unidad y que reciben todavia hoy en dia
de manera periédica reconocimientos y homenajes. También en la cercania
de nuestra escritora descansa su dltimo suefio una figura fundamental en la
cultura catalana de fin de siglo, Pompeyo Gener, “escriptor”, segun reza la
lipida que cubre su sobrio nicho, adornado con una greca vegetal de clara
inspiracién modernista.””

Mientras que la atencién que se le dedicé al fallecimiento de Amalia Do-
mingo Soler en las publicaciones especializadas resulté abrumadora, no solo
de manera inmediata, sino durante las semanas y meses siguientes y, luego,
incluso conmemorando sus aniversarios® (asi, por ejemplo, aparecieron obi-

Muy Sr. mio y amigo: Enterado de la muerte de D* Amalia Domingo Soler (q. e. p. d.)

ruego a V. tenga presente para su gobierno, que tengo a su disposicién un nicho en el

Cementerio del Sud-Oeste, Recinto Libre, y el cual estd por estrenar. En el caso de que

se acepte mi oferta, me comprometo a ponerle una ldpida en el mismo con la inscripcién

que ustedes acuerden.

Soy de V. como siempre su affmo. amigo y S. S.,

Severo Portas. (Portas, 1909: 148)

75 Datos recogidos en fotografias realizadas personalmente en el cementerio de Montjuic
el 25 de septiembre de 2018. Archivo personal de la autora.

76 De hecho, la revista Luz y Unién continué informando durante muchos afios de las
actividades de homenaje en honor y recuerdo de Amalia Domingo Soler llevadas a cabo en
cada uno de los aniversarios de su fallecimiento.

Incluso la publicacién madrilena Plus Ultra. Revista de Estudios Psicoldgicos, brgano de expre-
sién del Centro Platén, va a dedicar un niimero monogrifico al vigésimo aniversario de la muer-
te de la escritora. El tinico inconveniente es que equivocardn la fecha y, asi, lo conmemoraran el
1 de mayo de 1926, en lugar del correcto 1929 (Plus Ultra. Revista de Estudios Psicoldgicos, 1926).
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tuarios en la mayor parte de las revistas y periddicos del dmbito del espiritis-
mo o la teosofia, como Luz y Unidn, La Voz de la Verdad, Sophia. Revista teo-
sdfica, o la curiosa publicacién madrilefia Lo Maravilloso. Revista de psicologia
y dinamismo inexplicados); y mientras que también periédicos en la 6rbita del
republicanismo, el librepensamiento o el laicismo, de cuyas causas habfa par-
ticipado tan vehementemente la autora, se hicieron eco, destacando en esta
linea la sentida evocacién que escribié Amalia Carvia para una publicacién
que habia sido siempre tan cercana a la desaparecida como Las Dominicales
del Libre Pensamiento (Carvia, 1909: 1-2), o las breves pero muy emotivas pa-
labras que le dedica Clarete en EIl Pueblo. Diario republicano de Valencia (que
habia sido fundado por Vicente Blasco Ibafez) (Clarete, 1909: 1); sin embar-
g0, se constata que la noticia de su muerte no alcanzé apenas eco en la prensa
generalista. De hecho, su presencia queda reducida casi a La Correspondencia
de Espana, que el mismo dia de su funeral le dedica tan solo unas escuetas
palabras, que la confinan, ademds, a los mdrgenes de la literatura (fuera, por
tanto, de todo discurso oficial, ajena y excluida del canon ortodoxo), al mini-
mizar por completo la importancia de su figura y destacarla solamente como
escritora espiritista, que habia protagonizado polémicas con miembros de
las jerarquias eclesidsticas: “Ha fallecido la escritora espiritista Dofia Amalia
Domingo y Soler. // Tuvo su época de celebridad desde 1876 a 1895 por sus
polémicas con escritores catolicos” (“Catalufia. Escritora fallecida”, 1909: 3).

Las numerosas necrolégicas, reproducciones en la prensa espiritista de car-
tas de sus amigos, seguidores y discipulos y publicaciones de poemas y textos
de homenaje no pueden por menos, evidentemente, que destacar el impaga-
ble papel que Amalia Domingo Soler habia desempaniado como difusora del
espiritismo durante tantos afos. También llama la atencién la abundancia de
detalles acerca de su persona que inciden en la configuracién de esa imagen
de santa laica a la que nos hemos referido con anterioridad. La filantropia
mds auténtica, la corriente empdtica hacia todos aquellos que necesitaran, de
una manera u otra, ayuda y la compasién hacia el desvalido o el necesitado
serdn consustanciales a Amalia Domingo y se dibujardn como sefas de iden-
tidad particulares, que explican el sincero carifio con que el pueblo” en su

77 El inmenso afecto de que gozé Amalia Domingo se demuestra hasta por detalles que
podrian parecer pequenos, pero que en realidad resultan muy sintomiticos. Por ejemplo, la
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mds amplio sentido se volcaria en el momento de sus honras funebres, pues,
en efecto, la escritora siempre se caracterizé por prestar “consuelo a los seres
mds desvalidos y necesitados de amor, a los ninos, a los viejos, a los enfermos,
a los presos, y, en suma, a los atribulados™ (E. G., 1909: 197). Ello explica
también la esquela que encabeza el nimero de mayo en que Luz y Unidn da
cuenta de su fallecimiento: acompanando a una fotografia que reproduce la
firma de la autora, se puede leer en grandes letras mayusculas su nombre y
debajo: “Desencarné con la tranquilidad del justo” ([Esquela], 1909: 129).

Las diversas evocaciones reiteran su consideracién como un “espiritu de
luz” (Farrds, 1909: 145), invocando admirativamente: “;Ta has dado con-
suelo al afligido y calma al desesperado! ;Ta has enjuagado las ligrimas de
la mujer pobre y desamparada!” (Farrds, 1909: 145). Por eso se recuerda
ahora la orfandad en que quedardn todos sus protegidos, cudntos derraman
lagrimas por ella y cudntos bendicen su nombre con agradecimiento: los
presidiarios (“;Pobres presos! jcudnto te amaban!”, Pastor, 1909: 158), las
mujeres que gracias a ella han dejado atrds la oscuridad y la ignorancia, los
necesitados de toda indole y, por supuesto, como no podia ser de otra ma-
nera, los invidentes: “Lloran también los ciegos [...]; se les desgarra el alma,
porque al perder tu voz, mds se condensan para ellos las tinieblas™ (Pastor,
1909: 158).

En idéntica linea se encuentra la necrolégica anénima que la insdlita pu-
blicacién madrilefa Lo Maravilloso. Revista de psicologia y dinamismo inexpli-
cados le dedica el 25 de mayo, donde se la considera una auténtica eminen-
cia, decana de los espiritistas espanoles, a lo que anade:

Pero no estd ahi su principal mérito. Dechado de caridad a la par que poseedora

de una inteligencia y una cultura poco comunes, no sélo fue una activa

coleccién La Luz del Porvenir que se conserva en la Hemeroteca Municipal de Madrid pa-
rece haber pertenecido al menos parcialmente a un seguidor del espiritismo llamado Miguel
Reguero, que escribié su nombre en diversas paginas, ademds de realizar algunas otras ano-
taciones. Una de las mds significativas se encuentra en el primero de sus niimeros, del 22
de mayo de 1879, donde se inserta un poema de Amalia Domingo titulado “La oracién”
(Domingo Soler, 1879: 5-6). Pucs bien, junto a la firma de la autora, Miguel Reguero dejé
escrito de su pufio y letra un entusiasta “Bendita seas” y, debajo, “Siempre te adora tu herma-

no Reguero Miguel”.
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propagandista del espiritismo, sino también una amiga de los afligidos y de los
miserables. Para consolarlos, para hacer el bien, no vacilé jamds en acudir junto al
lecho del enfermo ni en descender hasta las lobregueces del presidio, poniéndose
siempre al nivel de aquellos a quienes querfa llevar una réfaga de moral y de luz.
(“Amalia Domingo, la Noeggerath espafiola”, 1909: 43)

Significativamente, el titulo del articulo es el de “Amalia Domingo, la
Noeggerath espanola”, aludiendo a la anteriormente mencionada célebre es-
piritista belga, pero afincada en Francia, que habia gozado de enorme pre-
dicamento y devocién entre sus seguidores, quienes, de hecho, la apelaban
carifiosamente “bonne maman”, es decir, ‘buena madre’.’”* Autora al igual
que Amalia de obras transcritas a partir de las revelaciones recibidas en las
sesiones meditimnicas, habfa muerto a una edad muy avanzada, justo el afio
anterior que la espafiola (Garcia Rodriguez, 2015: 155-150).

Si en la 6rbita de la religion catélica el fallecimiento de una persona au-
reolada con fama de santidad ha suscitado tradicionalmente en sus admira-
dores o devotos el deseo de conservar para siempre algin recuerdo material
de su paso por este mundo, algo que, de alguna manera, ligue al espectador
con la presencia ya vuelta ausencia de una entidad benefactora (lo que, lleva-
do hasta sus extremos, originé la conocida fiebre desmedida por las reliquias
de los santos), cuando se produzca el deceso de la santa laica en que se habia
ido convirtiendo por mérito propio Amalia Domingo Soler, la redaccion
de la revista Luz y Unidn registra vehementes solicitudes de numerosos sus-
criptores para que lleven a cabo una publicacién de homenaje —que hoy en
dia puede considerarse sin duda alguna rarisima y muy dificil de encontrar,
incluso en bibliotecas y archivos—, que es un llamativo cuadernillo exento
que contiene toda una serie de documentos gréficos relativos a la muerte y el
sepelio de la escritora:”

7% Se podria, quizés, senalar la llamativa coincidencia en espacio y tiempo con relacién al
apelativo en todo similar que recibird desde sus inicios la Superiora de la orden asistencial de
origen francés de las Hermanitas de los Pobres, fundada en 1839 por Juana Jugan, y que serd
llamada ‘Ma Bonne Meére’, incluso fuera de su pais de origen.

7 Como ya se adelantd, la portada contiene un error al indicar como fechas de nacimien-
toy muerte de la escritora “1836-1909”, habiendo nacido, sin embargo, como se tuvo ocasién
de ver, en 1835.
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Album-Recordatorio
del entierro de la insigne escritora
: : D2 Amalia Domingo Soler : :

Accediendo a los ruegos de muchos suscriptores, hemos editado, en magnifico
papel couché, los fotograbados que de este importantisimo acto hemos publicado,
en forma de que puedan colocarse cada uno por separado en marcos o guardarlos
como artistico Album.

Como la tirada que hemos hecho es relativamente corta, rogamos a nuestros
lectores que deseen poseer este magnifico Album, se apresuren a pedirlo a esta
Administracién, acompafiando al pedido 0’75 pesetas en sellos, y a vuelta de
correo lo recibirdn debidamente certificado.

‘Tomandolo en nuestra Administracion, el precio es de 0’50 pesetas. (“Album-
Recordatorio”, 1909: 181)

Por tanto, con el titulo de “Recordatorio de la desencarnacién de Dofia
Amalia Domingo Soler” se ofrecerd desde el mes de junio de 1909 lo que se
podria considerar, si se juzgara de manera descontextualizada y desde nues-
tros ojos de lectores del siglo xx1, como un excéntrico memento de quien
tan importante papel habia desempenado como mujer luchadora y pione-
ra, admirada, querida y valorada por legiones de seguidores.*” En efecto,
el cuadernillo, que lleva en su portada una fotografia de Amalia Domingo
enmarcada en un circulo, contiene otras siete fotografias mds, que muestran
diversos momentos del cortejo funebre, los previos al entierro del cadaver en
el cementerio y el propio nicho, todo cubierto de flores. Quizds la imagen
mds impactante que nos ofrece esta publicacion es la que abre el “Recorda-
torio”, tras la portada, y que consiste en una fotografia de la propia Amalia
Domingo, amortajada entre puntillas y encajes de un blanco inmaculado y
yaciendo en el tdimulo funerario donde se vel6 su cadaver.

8 De hecho, la revista Sophia, en su ntimero del mes de julio, da cuenta entusiasta-
mente de esta iniciativa: “Hemos recibido un ejemplar de un hermoso Album-Recordatorio
que contiene siete preciosas vistas [la cursiva es mia] del entierro de la celebrada cantora del
Espiritismo, D* Amalia Domingo Soler, y ademds los retratos de ésta en vida y el de su
cuerpo terrenal, una vez lo abandoné tan clevado espiritu. // Estas preciosas liminas es-
tan tiradas en papel couché y pueden ser separadas del Album para colocarse en cuadros”
(“Recordatorio...”, 1909: 280).
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Conviene aclarar que tanto Luz y Unidn y La Voz de la Verdad como otras
revistas espiritistas habian difundido previamente dichas fotos, llegindose a
explicar incluso el sentido de las mismas:

El caddver pronto reposé sobre un lecho de flores y vidse rodeado de ramos y
coronas, ofrenda de corazones agradecidos a los inmensos consuelos que nos
habia proporcionado a todos la que durante tantos afios habia pulsado, con sus
escritos, las cuerdas mds sensibles de nuestro corazén.

Antes de colocar los restos mortales en el sencillo atadd, que por mandato
exprofeso de Amalia debia encerrarlos, mandamos sacar una fotografia del
caddver, que es la que estampamos a continuacion, en la seguridad de haber
interpretado con ello el desco de muchos estimados lectores y el de los espiritistas

en general. (“Amalia Domingo Soler”, 1909: 134)

Llama la atencién, por contraste, la realidad de que apenas se han conser-
vado para la posteridad unas pocas fotos en vida de Amalia Domingo Soler,
las cuales se han venido repitiendo una y otra vez hasta la saciedad a lo largo
del siguiente siglo en las diversas publicaciones que de o sobre la escritora se
han editado, y todas ellas (apenas cuatro individuales, mas alguna de grupo)
pertenecerian, ademds, a una edad ya bastante avanzada de su vida. De ahi
quizds la importancia que sus admiradores van a conceder a este dlbum de
homenaje y recuerdo, muy en especial, a esta dltima foto de aquella figura
que tan importante se habia demostrado para ellos. Ello justifica el que re-
currieran a una costumbre habitual en el época como era la de la fotografia
post mortem, que perseguia de algiin modo la intencién de perpetuar el paso
por la tierra de la persona ahora difunta en su postrer momento, tal vez en
un vano afdn por inmortalizar lo mortal precisamente en el instante mismo
en que la vida se ausenta. Por ese motivo, y en una época en la que la foto-
grafia era, no lo olvidemos, un lujo, lo que explica la escasez de registros de
la escritora, se recurria a una préctica que hoy en dia semeja un tanto escalo-
friante, pero que en su momento resulté tan cotidiana que existian incluso
fotégrafos especializados en retratar a los difuntos, dotados de herramientas
y de procedimientos técnicos, asi como en el secreto de determinados trucos
para que los retratados lucieran de la mejor manera posible. La fotografia
de difuntos encontraba asi su justificacién en la necesidad de conservar el

retrato de quien ya no estarfa mds y quizds de quien nunca habia tenido un
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retrato en vida o tan solo los habia tenido de manera muy limitada. Es decir,
se retrataba a los difuntos para poder seguir teniéndolos presentes, incluso
cuando ya no eran mds que una sombra. Como bien explica Virginia de la
Cruz Lichet, profesora de la Université de Lorraine y especialista precisa-
mente en el tema en cuestién, “como suceddneo de la memoria, el afin por
mantener el recuerdo intacto hizo que, en el siglo x1x y principios del xx,
se le diera un verdadero culto al retrato post mortem. Sustituto de ese cuerpo
ausente, el difunto continta formando parte del nicleo familiar de forma
simbolica” (Cruz Lichet, 2013: 117). Ese nucleo familiar al que alude Vir-
ginia de la Cruz estarfa representado en el caso que nos ocupa por la amplia
hermandad espiritista en la que Amalia Domingo Soler se sinti¢ arropada y
confortada durante varias décadas. Por otro lado, si De la Cruz Lichet, si-
guiendo las tipologias al uso establecidas por estudiosos anteriores, establece
principalmente tres categorias de retratos de difuntos, se puede concluir que
el de Amalia se encontraria inserto, sin duda alguna, en la tercera de ellas,
caracteristica de finales del siglo x1x y comienzos del xx y conocida como
“as dead” (Cruz Lichet, 2013: 34), en la que, frente a las anteriores en las
que se intenta evadir o disimular la muerte, ahora "el difunto se muestra sin
simulacros y se presenta con su nuevo estatus social” (Cruz Lichet, 2013:
34). La finalidad de este tipo de retratos consiste de igual modo en servir
de testimonio gréfico del dia de la muerte, por eso no es demasiado extrano
que, como sucede en este caso, se presenten acompafados de toda otra serie
de fotografias que registran “todas las etapas del rito funerario” (Cruz Lichet,
2013: 118), del que se realiza una especie de reportaje completo que se pre-
tende conservar para la posteridad.

No serd este dlbum la Gnica iniciativa que Luz y Unidn, a la que se vuel-
ve a sumar La Voz de la Verdad, dedique a su desaparecida redactora jefe y
colaboradora, respectivamente. De hecho, casi desde el mismo momento
de su muerte se abrieron dos suscripciones, de las que la revista irfa dando
cumplida cuenta en cada uno de sus nimeros, la primera de las cuales estaria
destinada a sufragar un mausoleo en memoria de Amalia Domingo Soler,
que sustituirfa al nicho prestado tan generosamente por Severo Portas. Sin
embargo, se desconocen los motivos por los que este deseo fervientemente
asumido por buena cantidad de lectores de la revista, incluso desde diversos
paises de Latinoamérica, que se suman entusiastamente, no llegd, tras varios
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afos, a buen puerto, queddndose en sepultura definitiva lo que fue concebi-
do como lugar de descanso temporal.

En cuanto a la segunda de las iniciativas, parece surgir primero por parte
de La Voz de la Verdad y es pronto asumida por su revista hermana: consisti-
ria en abrir una campana para publicar las obras de Amalia Domingo Soler
que se encontraban, como ya se adelantd, dispersas en periédicos y revistas,®'
buena parte de ellos de dmbito americano, por lo que resultaban inaccesi-
ble para la mayor parte de sus seguidores: “Nosotros nos comprometemos
a continuar la edicién de todos los escritos de D2 Amalia Domingo y Soler
que hayan visto la luz en los periédicos espiritistas hispano-americanos y que
nos sea dable recoger” (“Un proyecto laudable”, 1909: 221). Se calculaba
que se alcanzaria un total de cuarenta tomos, presupuestindose cada uno de
ellos en cincuenta céntimos, por lo que el coste total de la empresa vendria
a ser de veinte pesetas, y se estimaba que cada seis semanas viera la luz uno
de los volimenes. Los suscriptores tenfan la opcién de abonar diez céntimos
semanales o pagar en un solo plazo las veinte pesetas finales, estableciéndose
como aliciente para elegir esta posibilidad el ser obsequiados con la entrega
inmediata de los cuatro tomos de que habia constado Ramos de violetas y los
ocho de la obra que ocupa el espacio central en nuestra monografia, es decir,
;1¢ perdono! Memorias de un espiritu, ambas, hay que decir, editadas en vida
de Amalia Domingo.** Aunque la revista no aclara nada al respecto, parece
ser que la publicacién se harfa con la Casa Editorial Carbonell y Esteva, que,
en efecto, habia sido la editora de los dos titulos citados y que iba a publicar
de manera inmediata el libro Flores del alma (Domingo Soler, 1909b), una

8 De hecho, la propia Luz y Unidn, en su nimero de julio de 1909, reproduce el que
serfa con toda probabilidad el dltimo articulo salido de la pluma de Amalia Domingo Soler,
titulado “En la culpa est4 el castigo”, que intenta extraer una reflexién moral acerca de diver-
sos casos en que al morir presuntos indigentes de la calle se les descubrié que posefan grandes
cantidades de dinero (Domingo Soler, 1909a: 196-199).

*2 En el nimero de diciembre de 1909 de Luz y Unidn se sigue publicando una larga lista
de suscriptores, buena parte de ellos, desde América, que han contribuido con diversas canti-
dades. Ademis, la redaccién informa de que “nos comunican los editores Carbonell y Esteva,
que han mandado ya los doce tomos de Amalia Domingo Soler a los suscriptores de las obras
que han contribuido de un golpe con la cantidad de 20 pesetas. Lo que ponemos en conoci-
miento de los interesados para los efectos consiguientes” (“Nos comunican...”, 1909: 382).
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recopilacién de poemas dedicados al parecer anualmente por su cumpleafios
a Rosa Bertrén y Floris, la “simpdtica joven que durante veintitrés afios ha
estado al cuidado de la insigne escritora, gloria del Espiritismo” (“Flores del
alma”, 1909a: 280), segtin informa en su nimero de julio la revista Sophia.
El “elegante volumen” aparece con prélogo “del que fue médico de cabecera
de D2 Amalia, el ilustrado Dr. D. Santiago Roure” (“Flores del alma”, 1909a:
280). Luz y Unidn se harfa eco en su nimero de julio de la publicacién del
poemario, de corta tirada, indicando que la eleccién del titulo se debid a
“la inseparable companera de la ilustre escritora, y a fe que no podia acertar
con mejor titulo para bautizarlas. Flores sencillas, florecillas del campo son
estas poesfas; pero dentro de su sencillez encierran los perfumes y colores con
que Amalia revestfa sus sentidos escritos” (“Flores del alma”, 1909b: 222).
A pesar de la coincidencia en la editorial, lo cierto es que la decisién en este
caso parece haberse debido por completo a Rosa Bertrin, que se ha mudado
ya del domicilio tantos afios compartido con la escritora. Asi, desde la redac-
cién se dirigen a “nuestros lectores se apresuren a pedir los que necesiten 4
Da Rosa Bertran y Floris, calle de Zurbano, 44, 2°, 32 (Gracia) o a la Rambla
Catalufa, 118, imprenta de esta Revista” (“Flores del alma”, 1909b: 222).

Con respecto a la suscripcién editorial, contintia publicindose mes tras
mes la lista de personas o entidades que se suman al proyecto, pero, desafor-
tunadamente, en el mes de octubre de 1910 se constata que no se ha llegado
al niimero necesario de suscriptores para llevar a buen puerto la empresa, por
lo que se establecen una serie de opciones para devolver las cantidades ade-
lantadas: “En vista de haberse terminado el segundo plazo concedido para
suscribirse a la publicacién de las obras de Amalia Domingo Soler, sin que
el nimero de suscriptores haya alcanzado al nimero de mil, que se consi-
deraba imprescindible para llevar a cabo tal publicacién en las condiciones
estipuladas, esta Administracién ha resuelto cesar en tal intento” (“Avisos,
1910: 314). En esa misma fecha se da cuenta de que continda vigente la
recaudacién de fondos para erigir un mausoleo para los restos mortales de
Amalia Domingo y de que se habian recogido hasta la fecha 2654,68 pesetas
(“Suscripcién para recaudar fondos...”, 1910: 310).

Sin embargo, a pesar del aparente fracaso que se experimenta con tan
ambicioso proyecto editorial, lo cierto es que la popularidad y el halo de
prestigio que rodean a la escritora posibilitardn que en los afos siguientes sus
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seguidores saquen a la luz buena parte de su obra, en gran medida, gracias
a la Casa Editorial Maucci, cuya atraccién por la cuestién espiritista pro-
bablemente se debiera mds que nada a un interés comercial, pero a la que
no se puede negar su significativo papel. Aunque muchas de sus obras se
verdn reeditadas innumerables veces en las décadas siguientes (y hasta llegar a
nuestros dias), interesa mencionar la publicacién en los primeros tiempos de
ausencia de Amalia de titulos —recopilatorios la mayor parte— como el ya
referido Memorias de la insigne cantora del espiritismo Amalia Domingo Soler
(s. . [19132]). Resulta curioso constatar cémo van a aparecer en su inmensa
mayoria sin fecha de edicién y todos ellos publicados por Maucci: Consejos de
ultratumba. Historia de dos almas (s. £.), Las grandes virtudes. Cuentos para ni-
710s (s. £.), el antolégico —varias veces nombrado— Sus mds hermosos escritos.
Con el retrato de la autora (s. f.), Cdnticos escolares expresamente escritos para la
Escuela Dominical (s. f. [1924]) o el que recogerd probablemente algunas de
las mds valiosas pdginas salidas de la pluma de la insigne cantora del espiritis-
mo: Cuentos espiritistas (s. f. [1926]).

En la misma casa editorial e igualmente sin fecha se va a publicar en dos
tomos la obra central para nuestro particular desvelamiento teresiano, es decir,
j1e perdono! Memorias de un espiritu.

j TE PERDONO! MEMORIAS DE UN ESPIRITU: {UNA SUERTE DE AUTOBIOGRAF{A
POR MANDATO DESDE EL OTRO LADO?

¢Qué tiene esta mujer que, cuando nos vemos ante su obra, quedamos avasallados
y rendidos? ;Qué fuerza motriz, qué imdn oculto se esconde en sus palabras, que
roban los corazones? ;Qué luz, qué sortilegio es éste, el de la historia de su vida,
el del vuelo ascensional de su espiritu hacia las cumbres del amor divino? Con
razén fundada pudo decir Herranz Establés que “a Santa Teresa no acaba de
conocerla nadie, porque su grandeza excede de tal suerte nuestra capacidad que
la desborda, y, como los centros excesivamente luminosos mirados de hito en
hito, deslumbra y ciega”. (Bilbao Aristegui, 1959: 125-126)

Si es estrictamente verdad la afirmacién que reproduce el A7o Cristiano
para la entrada correspondiente al 15 de octubre, festividad litirgica de San-
ta Teresa de Jesus, de que a la Doctora Mistica “no acaba de conocerla nadie”,



	Página en blanco
	No tengas miedo 
	Comparta este libro electrónico
	Índice 
	Prólogo
	Introducción

	1. Fundamentos
	2. Temor
	3. Desesperación
	4. Pérdida de un bebé
	5. Respeto
	6. El espíritu infantil
	7. Expectación
	8. Preparación
	9. Accidentes
	10. Más allá de la medicina
	11. En manos de Dios
	12. Sufrimiento
	13. Fe
	14. Valor
	15. Curación
	16. Cuidados
	17. Morir
	18. Dolor por la pérdida
	19. Resurrección
	Epílogo
	Más libros electrónicos
	Página en blanco
	TÍTULO
	No tengas miedo 
	Comparta este libro electrónico
	Índice 
	Prólogo
	Introducción

	1. Fundamentos
	2. Temor
	3. Desesperación
	4. Pérdida de un bebé
	5. Respeto
	6. El espíritu infantil
	7. Expectación
	8. Preparación
	9. Accidentes
	10. Más allá de la medicina
	11. En manos de Dios
	12. Sufrimiento
	13. Fe
	14. Valor
	15. Curación
	16. Cuidados
	17. Morir
	18. Dolor por la pérdida
	19. Resurrección
	Epílogo
	Más libros electrónicos



