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“TUSTICA EDIREITO NATURAL”. -
A Justica consiste no respeito aos direitos de
cada um. Esses direitos siao determinados por
duas cotsas: a let humana e a lei natural. Como
os homens fizeram leis apropnadas aos seus
costumes ¢ a0 carater, fers
estabeleceram direitos que podem variar com

O Progresso;
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sem serem perfeitas, consagram os mesmos
direitos que as da Idade Média. Esses direitos
superados, que vos parecem monstraosos,
pareciam justos ¢ naturals naquela época. O
direito dos homens, portanto, nem sempre é
conlorme a Justica. SO regula algumas rela-
COes SOCkus, enguanto na vida privada ha v
mfmidade de atos que sio de competéncia
exclusiva do tnbunal da consaiénaa. (O Livro
dos Espintos, item 875a), Fora do dirento
consagraco pela ler hnumana, a base da justica,
fundada sobre a lei natural, foi dia pelo Cristo:
“Querer pard 05 OUlros o que querets para vos
mesmos . Deus pos no coracio do homem a
regra de toda a verdadeira justica pelo desejo
que tem cada um de ver os seus direitos
respeitados. Na incerteza do que deve fazer
para o semelbante, em dada ewrcunstinaia,
que o homem pergunte a st Mesmo como
desejana que agissem com ele. Deus niio lhe
podena dar um guma mas seguro que a sua
propria (Hll\t iwncia. (O Livro dos Espintos,
iens 875, 8754, ¢ 876).

“PPR( )(.m-..w) DA LEGISLACAO
HUMANA"- A sociedade podena ser regida
somente pelas leis naturals, sem o recurso das
homens as
compreendessem bem ¢ quisessem pratica-
las; entio, seriam suficientes, Mas a sociedade
]} as
particulares.,

leis humanas, se os

suas exigencias ¢ precisa de  leis

A causa de mstabihdade das leis
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humanas estd no fato de que nos tempos de
barbirne sio os mais fortes que fazem as leis ¢ as
fazem cm sen favor. Ha necessidade  de
modifici-las 4 medida que os homens vio
methor compreendendo a justica. As  Jeis
humanas sio mais estivers a medida que se
aproximam da verdadeira justica, quer dizer, 4
medida que sdo feitas para todos ¢ se identificam
com a leil natural, (O Livro dos Espiritos. itens
79 ¢ 795),

A civilizacao crniou novas necessidades para
o homen, ¢ essas necessidades sao relativas 3
POSICAO cada um. Foi necessino
regular os direttos ¢ os deveres dessas PHOSICOCS
por meio de leis humanas, Mas, sob amfluéncia
das suas paixoes, o homem crion, mutas vezes,
chireitos e deveres imaginanos, condenados pela
ler natural ¢ que os povos apagam dos seus
codigos 4 proporcio que progridem. A lei
natural € imutivel ¢ semipre a mesma para todos,
A ler humana € vanavel e progressivag somente
cla pode consagrar, na mfancia da Humani-
dade, o direito do nuns forte. (Comentanio de
Allan Kardee ao tem 795 de O Livro dos
Espintos)

socal de

O homem serd, naturalmente, levado a
relormar as suas lais, pela forca das arcuns
tincias ¢ pela mfluéncia das pessoas de bem, que
o conduzem na senda do progresso. Ha muitas
leis que ja foram reformadas ¢ muitas outras
amnda o serdo. ( O Livro dos Espiritos, tem 797).
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Dados biograficos do autor

José Fleuri Queiroz, nascido na cidade de Buri-SP, aos
16/10/1941 ¢é Auditor Fiscal do Tesouro Nacional, aposentado em 1991,
bacharel em Ciéncias Contabeis e Atuariais pela Faculdade de Ciéncias
Econdmicas de S&o Paulo — Fundagdo Alvares Penteado (1966); bacharel
em Direito pela Faculdade FKB, de Itapetininga (1973). P6s-graduado
em Direito Penal — lato sensu -, pela FMU-SP — Faculdades Metropolita-
nas Unidas — (1996); Mestre em Filosofia do Direito e do Estado — scric-
to sensu -, pela PUC-SP — Pontificia Universidade Catolica — (1998).
Advogado criminalista e professor universitario, a partir de 1998, nas
cadeiras de Direito Penal, Institui¢fes de Direito Pablico e Privado, Filo-
sofia Geral, Filosofia do Direito e do Estado, Filosofia e Etica Profissio-
nal, nas Faculdades de Direito de Itapetininga-SP (FKB) e de Adminis-
tracao de Itapeva-SP (FAIT).

Sugestdo para ilustracéo da capa:

A Justica representada pela figura da Deusa Témis: olhos venda-
dos, trazendo numa das maos uma balanca, e, na outra, uma espada. A



venda nos olhos significa a imparcialidade de que a Justica se acha reves-
tida: ndo faz excegdes de pessoas, desconhece as individualidades. A ba-
lanca, instrumento de pesagem que registra todas as diferencas para mais
ou para menos, cujo fiel oscila mediante a mais ligeira pressao exercida
sobre quaisquer das conchas, simboliza a justeza com que age a Justica,
dando a cada um aquilo que de direito lhe pertence, registrando com ad-
miravel precisdo todas as nuancas e matizes do mérito ou do demeérito in-
dividual. A espada, a seu turno, alegoriza a equidade perfeita com que a
Justica se porta. Sua lamina, ao contrario da do punhal que rasga e dilace-
ra impiedosamente sem jamais ceder ou vergar, € ductil e maledvel sem
que, contudo, deixe de ser retilinea. Imparcialidade, flexibilidade e exa-
cao — eis os predicados inseparaveis da Justica.
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Sugestao para contra-capa do livro:

“JUSTICA E DIREITO NATURAL”. - A Justica consiste no res-
peito aos direitos de cada um. Esses direitos sdo determinados por duas
coisas: a lei humana e a lei natural. Como os homens fizeram leis apro-
priadas aos seus costumes e ao seu carater, essas leis estabeleceram direi-
tos que podem variar com o progresso — vede se as vossas leis de hoje,
sem serem perfeitas, consagram os mesmos direitos que as da ldade Mé-
dia. Esses direitos superados, que vos parecem monstruosos, pareciam
justos e naturais naquela época. O direito dos homens, portanto, nem
sempre é conforme a Justica. SO regula algumas relagdes sociais, enquan-
to na vida privada ha uma infinidade de atos que sdo de competéncia ex-
clusiva do tribunal da consciéncia. (O Livro dos Espiritos, item 875a).
Fora do direito consagrado pela lei humana, a base da justica, fundada
sobre a lei natural, foi dita pelo Cristo: “Querer para os outros o que que-
reis para vos mesmos”. Deus pos no coragdo do homem a regra de toda a
verdadeira justica pelo desejo que tem cada um de ver os seus direitos
respeitados. Na incerteza do que deve fazer para o semelhante, em dada
circunstancia, que o homem pergunte a si mesmo como desejaria que a-
gissem com ele. Deus ndo Ihe poderia dar um guia mais seguro que a sua
propria consciéncia. (O Livro dos Espiritos, itens 875, 875 a, e 876).

“PROGRESSO DA LEGISLACAO HUMANA” - A sociedade
poderia ser regida somente pelas leis naturais, sem o recurso das leis hu-
manas, se 0s homens as compreendessem bem e quisessem pratica-las;
entdo, seriam suficientes. Mas a sociedade tem as suas exigéncias e pre-
cisa de leis particulares. A causa de instabilidade das leis humenas esta
no fato de que nos tempos de barbarie sdo os mais fortes que fazem as
leis e as fazem em seu favor. Ha necessidade de modifica-las & medida
que os homens vdo melhor compreendendo a justica. As leis humanas
sd80 mais estaveis a medida que se aproximam da verdadeira justica, quer
dizer, a medida que sdo feitas para todos e se identificam com a lei natu-
ral. (O Livro dos Espiritos, itens 794 e 795).

A civilizagdo criou novas necessidades para 0 homem, e essas ne-
cessidades sdo relativas a posi¢do social de cada um. Foi necessario regu-
lar os direitos e os deveres dessas posi¢cdes por meio de leis humanas.
Mas, sob a influéncia das suas paixdes, 0 homem criou, muitas vezes, di-
reitos e deveres imaginarios, condenados pela lei natural e que os povos
apagam dos seus codigos a propor¢do que progridem. A lei natural é imu-
tavel e sempre a mesma para todos. A lei humana é varidvel e progressi-
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va; somente ela p6de consagrar, na infancia da Humanidade, o direito do
mais forte. (Comentério de Allan Kardec ao item 795 de O Livro dos Es-
piritos)

O homem sera, naturalmente, levado a reformar as suas leis, pela
forca das circunstancias e pela influéncia das pessoas de bem, que o con-
duzem na senda do progresso. Ha muitas leis que ja foram reformadas e
muitas outras ainda o serdo. (O Livro dos Espiritos, item 797).

Sugestio para ‘dobras’ livro:

Nestes ultimos 10 (dez) anos, acumulamos as funces de Advo-
gado-Criminalista e Professor Universitario nas cadeiras de Direito Pe-
nal, Filosofia Geral e Filosofia do Direito, Filosofia e Etica, Instituicdes
de Direito Publico e Privado. Simultaneamente, temos realizado cursos,
palestras, seminarios sobre Educacdo e Espiritismo em presidios e orga-
nizacOes diversas, sendo que esta atividade ja antecede as outras em mais
de 20 (vinte) anos, periodo em que, também, fomos Auditor Fiscal do
Tesouro Nacional, aposentado em 1991.

Técnico em Contabilidade (1960), Bacharel em Ciéncias Conta-
beis e Atuariais (1966), Bacharel em Direito (1973), Pos-graduagdo em
Direito Penal (1996), P6s-graduacgdo — stricto sensu — Mestre em Filoso-
fia do Direito e do Estado (PUC-SP, 1998).

Este resumo curricular tem o Unico propdsito de evidenciar o nos-
so vinculo com o Direito, a Filosofia e o Espiritismo pela quase totalida-
de de nossa vida (contamos hoje com 63 anos de idade). Acresce infor-
mar que langamos nosso primeiro livro no ano de 2.003, “Educacdo Co-
mo Direito e Dever — A Luz da Filosofia e do Direito Natural”, pela edi-
tora “Mundo Juridico”, Leme-SP, obra que foi o resultado de nossa dis-
sertacdo de Mestrado, cujo simples titulo identifica os temas de nossa
predilecdo:“Educagdo, Direito, Filosofia e Direito Natural”, além de,
principalmente, Espiritismo.
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PREFACIO

Ao pedir que eu prefaciasse seu livro, o Dr. José Fleuri Queiroz
certamente deve ter se recordado de minhas palavras finais como compo-
nente da Banca que lhe concedeu o titulo de Mestre em Filosofia do Di-
reito pela PUC de S&o Paulo. Naquele momento solene eu frisei a impor-
tancia de seu trabalho, que vinha marcar uma retomada da auténtica ar-
gumentacao espiritualista para fundamentar a dignidade da pessoa huma-
na, centro principal das procupagdes de todos os juristas neste conturbado
final de seculo.

E isto devido ao fato de que muitas teses com o mesmo nobre ob-
jetivo, se limitam a tomar como fundamento de seu raciocinio apenas o
dado legal de Direito Positivo: a pessoa humana merece respeito porque
isto estd na Constituicdo vigente do pais. Outras utilizam argumento so-
cioldgico: 0 bom conjunto da sociedade s6 poderéa resultar do respeito da
dignidade de cada pessoa. Outros ainda, argumentos politicos: s6 teremos
uma verdadeira democracia quando a pessoa humana for respeitada. To-
dos estes argumentos sdo bons e validos, mas estdo longe de serem o
fundamento mais forte e convincente da dignidade da pessoa humana.
Talvez por um mal entendido respeito das opinides divergentes de uns
poucos intelectuais confessadamente materialistas, ou talvez por julgar
que tal idéia cabe mais numa obra de teologia do que num trabalho de
cunho juridico, a verdade € que sdo pouquissimos 0s autores que se lem-
bram de dizer claramente que a imortalidade da alma € a base da digni-
dade da pessoa humana. O valor do presente livro que se vai ler reside,
também, exatamene na vigorosa exposicdo, sem dubiedades, dos argu-
mentos tirados dos grandes filosofos de varias épocas e correntes, que
provam cabalmente que a alma existe, que é de natureza espiritual e que é
imortal (consulte-se a obra anterior “A Educagdo Como Direito e De-
ver...”). Dai conclui o autor todos os direitos decorrentes para todo ser
humano, dentre os quais destaca a educa¢do como instrumento insubsti-
tuivel para a prépria evolucgdo espiritual. Teria ela um papel primordial
na prevencao da criminalidade, bem como na recuperagdo dos crimino-
sos, finalidade principal da pena, segundo os modelos mais modernos de
estabelecimentos correcionais e penitenciarios nos paises mais avan¢ados
no setor.

A compreensdo da educacdo ndo apenas como meio de obter in-
formagBes novas e Uteis, mas principalmente como formagdo moral do
carater da pessoa € inseparavel de uma viséo filosofica de matiz evolu-



cionista, demonstrando que tal conceito ndo é monopolio dos herdeiros
de Darwin ou de Hegel, mas também de filésofos espiritualistas, como
Henri Bergson, Teilhard de Chardin que, usando exclusivamente argu-
mentos racionais, aceitos por todos, defendem, como os antigos estoicos
gregos e romanos a evolucdo universal do gréo de areia ao mais sublime
arcanjo, para citar uma frase lapidar de “Le Livre des Esprits” (cfr. n.
540): “E assim que tudo se encadeia na natureza, desde 0 a4tomo primiti-
Vo até o arcanjo, pois ele mesmo comecou pelo atomo. Admiravel lei de
harmonia, sobre a qual o espirito humano limitado ndo pode ainda alcan-
car o conjunto.”

No decorrer destas paginas o leitor podera conviver com alguém
como o Dr. Queiroz que por longos anos tem labutado neste importante
campo da pedagogia e aquilatar como as teorias filosoficas se comprova-
ram no cadinho da experiéncia e cujo importante testemunho vem enri-
quecer nossa bibliografia sobre a matéria.

Claudio De Cicco

(Livre-Docente em “Filosofia do Direito” pela USP e Doutor pela
PUC-SP).
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O menino Fleuri.

Aqui esta a crbnica da vida de um homem que € um pesquisador
apaixonado por Filosofia, Ciéncias e Letras. Inspiracdo e vontade, paci-
éncia e trabalho fazem dele — José Fleuri Queiroz — uma criatura sui-
generis. Espirito universal, contemporaneo de José Herculano Pires (o
Apostolo de Kardec), Chico Xavier (0 médium extraordinario) e do Pro-
fessor Dr. Claudio De Cicco (emérito jurisfilosofo, livre-docente da USP
e PUC -SP).

Técnico em Contabilidade (1960), Bacharel em Ciéncias Conta-
beis e Atuariais (1966), Bacharel em Ciéncias Juridicas (1973), Curso
completo de Inglés (1975) — Escolas Fisk -, Curso completo de Conser-
vatorio — Violao Classico (1982) -, cursou: a Academia Paulista de Juri —
Prof. José Parada Neto (1994/6), o CEA — Centro de Estudos Avancados
da FMU (Faculdades Metropolitanas Unidas-1995), Pds-graduacdo em
Direito Penal, na mesma FMU (1996), Mestrado em Filosofia do Direito
e do Estado pela PUC-SP (1998) (Pontificia Universidade Catdlica), Ad-
vogado criminalista, escritor, professor universitario, compositor e cantor
de mdsica sertaneja, tendo gravado seis LPs., Auditor Fiscal do Tesouro
Nacional, além de fanatico futebolista (¢ Técnico de futebol e praticante
eficiente até os dias atuais, com mais de 63 anos de idade), participou,
ainda, de inimeras outras atividades que surpreendem a todos que o co-
nhecem, dentre as quais destaco: futebolista semi-profissional pelo CASI
— CLUBE ATLETICO SOROCABANA DE ITAPETININGA, 3% e 2%
divisdes do Campeonato Paulista (1958/60), pugilista campeédo dos peso-
leves-1962 (Caracu Box Club em S.Paulo), Campedo do Mister-Capital-
SP-1978 e 4°. colocado no Mister Estado de S.Paulo-1979 (Halterofilis-
mo — Ginasio Roldan)...

José Fleuri personifica a luta obstinada contra obstaculos e pre-
conceitos de toda espécie, tendo como armas decisivas a energia, 0 poder
criador e a persisténcia, sem ambicdes supérfluas.

O menino nascido na cidade de Buri, estado de S&o Paulo, filho
de familia humilde, tendo como pai Joaquim Antunes Pereira de Queiroz,
simples ferroviario da Sorocabana, homem trabalhador, muito honesto e
mde, Dona Santina Brandino dos Santos, mulher do lar; neto de uma in-
cansavel costureira, conhecida por Dona Sinhaninha, com quem tinha
muita afinidade, mudou-se com os familiares para a cidade de Itapetinin-
ga-SP, comecando sua luta como engraxate.
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Logo se interessou pelos estudos, almejando carreira mais alta,
quando a vontade de seu pai, pela simplicidade e pelos poucos recursos
financeiros de que dispunha, era que também se tornasse ferroviario. Por
convite de um vizinho, Roberto Meireles, o0 menino José Fleuri foi traba-
Ihar como office-boy em um escritério de Contabilidade (Escritério Mo-
raes, do Sr. Plauto e, posteriormente no Escritério Modelo, do Sr. José
Rolim) onde, com o pouco mais que ganhava, passou a custear os ambi-
cionados estudos, além de auxiliar no custeio do lar para a manutencao
da familia que aumentava (irméos e irmas que iam chegando...até oito). E
foi assim que, com o titulo de Técnico em Contabilidade, indo parar em
Sdo Paulo, em 1961, aos 19 anos de idade, “abriu asas” para o que consi-
derava ser o seu ideal maior. Estudou, estudou, estudou... e realizou tudo
0 que relacionei acima, ficando até muito doente, mas ndo parou de estu-
dar e trabalhar. Deixou a familia, renunciou, com grande esfor¢o, a pos-
sibilidade de ser jogador profissional de futebol e mergulhou “de cabeca”
nos estudos para realizar um concurso publico, quando estava ja por gra-
duar-se em Ciéncias Contabeis e Atuariais, em 1.966 (Faculdade de Ci-
éncias Econdmicas Alvares Penteado). Foi vitorioso. Conseguiu. Enfim,
o mais jovem fiscal federal, até entdo, na histdria dos concursos, deixan-
do para tras, entre muitos amigos e colegas de alta categoria profissional,
mais de 12.000 (doze mil) concorrentes em todo o Brasil para, apenas,
400 (quatrocentas vagas).

Assim, de repente, nova posi¢ao financeira e social, novos “ami-
gos”, novos prazeres, novas ilusdes... ndo precisava nada mais ambicio-
nar! Até que, como chega o dia de cada um, sentiu que ndo era bem isso
que queria: o dinheiro, 0s prazeres e amigos interesseiros ndo preenchiam
uma lacuna em sua alma: seu ideal, entdo mais claro, era mais alto, mui-
to mais alto e, novamente, “mergulhou de corpo e alma” no estudo, agora
da Ciéncia Espirita (na Federacao Espirita do Estado de S.Paulo, onde re-
alizou todos os cursos 14 ministrados e foi colaborador assiduo no perio-
do de 1975 a 1990) e concluiu que o maior tesouro que alguém pode al-
mejar é o “saber”. Sim o “verdadeiro saber”. Saber a Verdade. E encon-
trou toda a Verdade nas palavras de Jesus, reproduzidas e comprovadas
pela Ciéncia Espirita. A moral que Jesus pregava estava estampada em
todas as horas de sua vida. Era preciso entdo estuda-la a fundo e entendé-
la e, principalmente, pratica-la; e, foi assim, que o menino Fleuri cresceu,
realmente, e tornou-se finalmente um “Homem”!

Hoje, depois de mais de vinte e cinco anos de estudos, meditacéo,
dedicacdo e quase clausura, dedica-se a pesquisa de métodos e rumos pa-
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ra um mundo melhor, lecionando, proferindo palestras, escrevendo livros
de diretrizes ¢ bases, a exemplo do livro anterior “A Educa¢do Como Di-
reito e Dever — A Luz da Filosofia e do Direito Natural” (Editora Mundo
Juridico), para todos que se interessarem em moralizar-se para, enfim,
encontrarem a verdadeira felicidade. E, para isso, passa horas e horas de-
brucado nos livros, procurando palavras novas, de facil entendimento pa-
ra aplicar as parabolas e ensinamentos mais complexos de Jesus, adotan-
do uma didatica nova em uma Filosofia ou Moral antiga. Tudo por amor
a Humanidade... que precisa entender o gque ele ja entendeu. A Humani-
dade passou por grandes mudangas culturais e procura, ainda, descobrir e
solucionar os mistérios pela especulacdo, pela pesquisa, pela experiéncia.
José Fleuri tras para n6s em seus livros, palestras e aulas, e, neste livro
em particular: CODIGO DE DIREITO NATURAL ESPIRITA —
CODIGO FLEURI -, contendo textos e comentarios brilhantes de apro-
ximadamente 80 (oitenta) autores (encarnados e desencarnados), em sua
forma mais simples e objetiva, 0 que levariamos muitos e muitos anos
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102 — Convicgdo ndo se impde, 313
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103 — Sinais da doutrina que seja
expressao da verdade, 313
104 — Livre-arbitrio. Livre-arbitrio
do homem e seus atos, 313
105 — Livre-arbitrio da crianca, 314
106 — Predisposi¢des instintivas a
atos repreensiveis, 314
107 - O livre-arbitrio e a influéncia
do organismo nos atos da vida, 314
108 — Alteracéo das faculdades e
perda do livre-arbitrio, embriaguez e
livre-arbitrio, 314/315
109 — O selvagem: instinto e livre-
arbitrio, 315
110 — A posicdo social e o livre-
arbitrio, 315
110.1 — Determinismo e livre-
arbitrio, 315
111 — Fatalidade. Fatalidade e livre-
arbitrio sobre o bem e 0 mal, 317
111.1 — Nossos fracassos, 318
111.2 — Experiéncia: Determi-
nismo e livre-arbitrio, 318
111.3 — Conhecimento do futuro,
320
111.4 — Transigdo (morte), 322
112 — Fatalidade e morte, 324
113 — Ninguém ¢é predestinado ao
crime, 324
113.1 — Fatalidade e Criminali-
dade, 324
114 — Livre-arbitrio e Educacéo, 326
115 — Livre escolha das provas, an-
tes da reencarnagdo; prova imposta
por Deus, 326
116 — Livre-arbitrio e influéncia do
organismo, 327
117 — Fatalidade (determinismo):
negacdo da Lei do Progresso, 327
118 — Fatalidade real: resultante da
escolha da expiagéo, prova ou
missao, 327
119 — Fatalidade inexoravel: a mor-
te, 328
120 — A Doutrina Comum: 0 homem
é sempre desculpével por seus erros,
328
121 — A Doutrina Espirita: 0 homem
é absolutamente responsavel por



seus atos; 0 homem ndo é uma ma-
quina: pode repelir impulsdes estra-
nhas, 328

122 — Terra: Planeta de expiacdes e
provas (ha mais espiritos maus do
que bons), 329

Capitulo VIII - Lei de Adoracgao, 330

123 — Finalidade da Adoracao:
elevacdo do pensamento a Deus, 330
123.1 — Como adorar a Deus?,
330
124 — Adoracéo. Lei Natural, 331
124.1 — Oragéo, 331
124.2 — Os Tempos do Consola-
dor, 332
124.3 — Alianca da Ciéncia
com a Religido, 333
125 — Adoracdo Exterior. Adoracdo
exterior e conduta, 334
126 — Maneiras de adorar a Deus.
Religido nos labios e ndo no cora-
cdo, 334
126.1 — Eficacia da Prece, 335
127 — Vida contemplativa e pratica
do bem, 336
128 — Da Prece. A prece agradavel a
Deus, 336
129 — Carater geral da prece, 337
130 — A prece torna 0 homem me-
Ihor; a prece que ndo torna o homem
melhor, 337
131 — A prece, o perddo das faltas e
as boas a¢des, 337
132 — Pode-se orar utilmente pelos
outros, 337
132.1 — O poder do pensamento
e da vontade, 337
132.2 — Espiritismo — Fé, 338
132.3 — A Luz da Razéo
e o Poder da Fé, 339
132.4 — A Fé Religiosa. Condi-
cao da Fé Inabalavel, 340
133 — Nossas provas e a prece por
nés mesmos, 341
134 — Politeismo; O Deus Unico e a
manifestacdo dos Espiritos, 342
135 — Adoracdo e sacrificios, 342
136 — Os sacrificios jamais agrada-
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ram a Deus, 343
137 — Os sacrificios humanos com
intencdo piedosa, 343
138 — As guerras santas. Povos fa-
naticos. Jesus e sua doutrina de paz,
343
138.1 — O Evangelho e o Futuro,
344
139 — A pratica do bem e as cerimo-
nias exteriores inlteis, 345
139.1 — Sacrificios, 346

Capitulo IX — Lei da Reprodugéo, 348

140 — Populagdo do Globo e
Superpopulacéo, 348
140.1 — Carga erética, 348
140.2 — Cuidar do corpo e do
espirito, 349
140.3 — Origem do Instinto Se-
xual, 349
141 — Sucessdo e aperfeigoa-
mento das racas, 350
142 — A civilizacéo de hoje:
0S Mesmos espiritos que voltam
em novos corpos, 351
143 — Origem dos corpos da raca a-
tual, 351
144 — Caréter distintivo das
racas primitivas, 351
145 — Aperfeicoamento das ra-
cas animais e vegetais pela Ciéncia
e a Lei Natural, 351
145.1 — Reproducéo Assistida
a luz do Espiritismo, 352
145.1.1 — Reproducdo Assis-
tida, 353
145.1.2 — Projeto Geno-
ma Humano, 355
145.1.3 — O Clone tem Alma,
355
145.1.4 — A Barriga de Alu-
guel, 357
145.1.5 - A Eugeniae a
Evolucdo Animica, 358
145.1.6 — O Que Disse-
ram Outros Espiritos, 360
145.2 — Clonagem a Luz do
Espiritismo. Ciéncia e Espiri-
tismo, 362



145.2.1 — A Lei de Reprodu-
cdo, 364
145.2.2 — Clonagem Huma-
na: Questdo de Tecnologia
e Etica, 364
145.2.3 — Natimorto, 365
145.2.4 — No momento,
a Clonagem Humana
ndo deve ser praticada, 367
145.3 — Clonagem. Transgénicos,
368
145.4 — Trecho sobre clona-
gem terapéutica gera davida,
369
145.5 — Embrido congelado
basta, diz geneticista, 370
146 — Obstaculos a reprodugdo e
a Lei Natural, 371
147 — Obstéculos abusivos a re-
producédo de animais e plantas,371
148 — Obstéculos a reprodugdo
humana e a sensualidade, 371
148.1 — A Lei de Reproducéo,
371
148.2 — Controle da Natalidade,
372
148.3 — Controle da Natalidade,
373
148.4 — A Pilula, 373
148.5 — Aborto, 375
148.6 — Aborto provocado, 376
149 — Casamento e Celibato e a
Lei Natural, 376
150 — Aboli¢do do Casamento, 377
150.1 — Aboligdo do casamen-
to: retorno a infancia
da Humanidade, 377
150.2 — Casamento, 377
151 — Indissolubilidade absoluta
do casamento: Lei Natural ou
Lei Humana?, 378
151.1 — Divorcio, 378
152 — O celibato e o0 egoismo, 379
153 — O celibato ao servico da
Humanidade, 379
153.1 — Celibato e renlincia
as alegrias da vida familiar, 379
153.2 — Abstinéncia e Celibato,
379
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153.3 — O Problema do Celiba-
to Religioso, 381

154 — Poligamia. Igualdade numé-

rica aproximada entre os sexos, 382
154.1 — Evolucéo no Infinito
e Perfeicdo, 382

155 — Poligamia e Lei Huma-

na; Monogamia e Lei Natural, 382
155.1 — Monogamia é Lei Natu-
ral, 383
155.2 — Monogamia € a-
mor conjugal e familiar, 383
155.3 — Poligamia e Monogamia,
383

155.3.1 — Alimento Espiri-
tual, 383

155.4 — Amor Livre, 384
155.5 — Adultério e Prostituicéo,
385
155.6 — As Almas ou Espiri-
tos ndo tém sexo....Possiveis
reflexos na homossexualidade,
386
155.7 — Homossexualidade, 387
155.8 — Visdo Dualista do
Problema da Sexualidade, 389
155.9 — Inversdo sexual, 390
155.10 — Enfermidades do
Instinto Sexual, 391

Capitulo X — Lei de Conservacao, 393

156 — Instinto de Conservagdo.
Finalidade, 393
156.1 — Instinto de Conserva-
¢ao: as paixdes e os vicios, 393
156.2 — Egoismo e Orgu-
Iho: Causas, Efeitos e meios
de destrui-los, 395
157 — Meios de Conservacdo, 399
158 — O necessario e o supérfluo,
399
159 — Bens da terra, 399
160 — Meios de subsisténcia e ego-
ismo, 400
160.1 — Apesar dos vicios da
organizacdo social, o progres-
so continua, 400
161 — Privacéo do necessério e
falta de culpa do homem, 400



162 — Antropofagia e Instinto
de Conservacéo, 401
163 — Gozo dos bens da terra, 401
164 — Gozo dos bens da terra e ten-
tacdo, 401
164.1 — Atrativo do prazer, 401
164.2 - Tentacdo e remédio, 401
165 — Os gozos e seus limites, 402
165.1 — Os excessos dos gozos
e as punicdes, 402
165.2- Fumo, Alcool e Drogas,
402
165.3 — Drogas alucindge-
nas, Loucura e obsesséo, 405
165.4 — Viciagdo Alcodlica, 406
165.5 — O suicidio. O céancer.
A Aids, 407
165.6 — AIDS e DST (Doen-
cas sexualmente transmissiveis),
410
165.7 — Doengas escolhidas, 412
166 — Necessario e Supérfluo. O
Necessério e a Natureza. O su-
pérfluo e os vicios, 413
167 — Os que vivem a custa das
privaces alheias, 413
167.1 — A relatividade do limi-
te entre 0 necessario e o su-
pérfluo, 413
167.2 — Sobras, 413
167.3 — Mais, 414
168 — Privaces voluntérias. Mor-
tificacdes. A Lei de Conservagdo e
0 corpo, 414
169 — O bem-estar é desejo natural,
415
169.1 — A procura do bem-estar,
415
170 — Privagdo voluntaria e seu mé-
rito, 416
170.1 — Cada Hora, 416
171 — A verdadeira mortificagdo,
416
172 — Abstengdo de certos alimen-
tos, 417
173 — A alimentacdo animal para
0 homem, 417
173.1 — Sobre a alimentacédo
do homem, 417
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173.2 — Alimentagdo, 417
173.3 — Alimentacdo carnivora,
418

174 — Abstencdo de alimentos

animais ou outros, 419

175 — Os sofrimentos voluntérios

e 0s naturais, 419

176 — Preservacéao dos sofrimen-

tos que prevemos ou dos que

nos ameacgam, 420
176.1 — Provas voluntérias e
verdadeiro cilicio, 420
176.2 — A Doagéo de Orgéos e
os Transplantes a luz do Espi-
ritismo, 421
176.3 — Transplantes — Célula
tronco, 423
176.4 — Doagdo de 6rgaos
e Transplantes, Aspectos Eticos,
424
176.5 — Congelamento e Cre-
macéo de Corpos, 425

Capitulo XI — Lei de Destrui¢ao, 428

177 — Destruicdo Necessaria e Abu-
siva, 428
178 — Instinto de Destruigdo, 428
179 — Lei de Destruigdo e Lei
de Conservacdo, Compatibilidade,
428
179.1 — Destruicdo ou Renova-
¢ao?, 428
179.2 — Destruicdo reciproca
dos seres vivos, 429
180 — Horror instintivo da morte,
431
181 — Necessidade de destruicdo
e progresso intelectual e moral,431
182 — Direito de destrui¢do sobre
0s animais; Destruicdo dos ani-
mais por prazer e sem utilidade;
Excesso de escripulo e destrui-
cdo dos animais, 432
183 — Flagelos destruidores, 432
183.1 — Salto qualitativo, 432
183.2 - Comando Divino, 433
184 — Outros meios para melhorar
a Humanidade, 434
185 — Os flagelos e a morte de



homens de bem; Compensac6es
em futuras existéncias, 434
185.1 — Flagelos e visao Unica
da Humanidade, 434
186 — Flagelos destruidores e pro-
vas morais para 0 homem, 435
187 — Ao homem ¢é dado conju-
rar parte dos flagelos, 435
187.1 — A inteligéncia aliada ao
sentimento de caridade e o resguardo
aos flagelos, 435
188 — Guerras: causa, 435
189 — Guerras: Desaparecimento,
436
189.1 — O Caminho da Paz, 436
189.2 — O Problema da Violén-
cia, 436
190 - Objetivo da Providéncia
ao tornar a guerra necessaria, 438
191 — Aquele que suscita a guer-
ra em seu proveito, 438
192 — Assassinio. Grau de culpabi-
lidade, 438
192.1 — Lombroso e Kardec, 439
192.2 — Lombroso: Da de-
lingiiéncia a Mediunidade, 440
192.3 — Predisposi¢Ges Crimi-
nais, 441
192.3.1 - O Livre-arbitrio e
a sancdo, 441
192.3.2 — A Doutrina Espiri-
ta é contréria a Pena
de Morte, 442
192.3.3 — Etiologia do Crime,
443
192.4 — “Nao Mataras”,
“Nao Julgueis”, 444
192.5 — O criminoso, o crime e
a educacdo, 445
193 — Legitima defesa, 446
194 — Assassinios cometidos na
guerra, 447
195 — Parricidio e Infanticidio, 447
196 — Infanticidio legalizado
em certas nac¢Ges avancgadas inte
lectualmente, 447
196.1 — Conceitos e Distin-
¢des entre Aborto, Infanticidio
e Homicidio, 447
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196.2 — Aborto Eugénico
(ou Eugenésico), 450
196.3 — A gestante tem o direi-
to de interromper a gravidez
de Feto Anencéfalo? Res-
posta, Nao!, 451
196.4 — Aborto: e agora po-
de?? “Anencefalia”, 452
196.5 — Aborto Sentimental
ou Moral, 453
196.6 — Aborto Necessério
ou Terapéutico, 454
196.7 — Consequiéncias Espiri-
tuais do Aborto, 455
196.8 — Sugestoes juridi-
co-espiritas para o tratamento
legal do aborto, 456
196.9 — Aborto delituoso, 457
197 — Crueldade. Crueldade e
Instinto de Destruicdo, 458
198 — Crueldade nos povos primiti-
vos, 458
199 — A Crueldade e o senso mo-
ral ndo desenvolvido, 458
199.1 — O senso moral em esta-
do latente, 458
200 — Criaturas cruéis em Civili-
zacOes adiantadas, 459
201 — Os malfeitores desaparece-
rdo pouco a pouco, 459
202 — Pena de morte. Abolicéo
da pena de morte e progresso, 459
202.1 — Legisla¢do huma-
na futura e pena de morte, 459
202.2 — A Pena de Morte, 459
202.3 — Criminosos Hediondos,
460
203 — Lei de Conservagdo nao da
o direito de matar, 462
204 — Restri¢Oes & pena de morte
e progresso, 462
204.1 — Moral Absoluta e Mo-
ral Relativa, 463
205 — Pena de Talido: “Quem ma-
tar pela espada, perecera pela espa-

da”?, 463

205.1 — A “Pena de Talido” e
a “Sentenca Indeterminada”, 463
205.1.1 — A Sentenca In-



determinada, 464
205.2 — Acerca da pena de morte,
464
205.3 — A Educacéo e a Refor-
ma dos Homens, 466
206 — Pena de morte imposta
em nome de Deus, 467
206.1 — Eutanésia, 467
206.2 — Sofrimento e Eutanasia,
467

PARTE ESPECIAL — ESPERANCAS
E CONSOLACOES, 469

Capitulo | — Penas e Gozos Terrenos

207 e 208 — Felicidade e Infelicida-
de Relativas, 469
208.1 — PunicGes pelos pro-
prios males decorrentes das
infracdes as leis da existén-
cia corporea, 469
209 — A medida comum de felici-
dade para todos os homens, 470
210 — O necessario e o supérfluo,
470
211 — O limite do necessario e
do supérfluo, 470
212 — O homem justo e os males
que o afligem, 470
213 — O homem injusto beneficia-
do com os bens da fortuna, 471
214 — As aflicdes e as necessida-
des artificiais, 471
215 — A desgraca dos que estdo
privados do necessario, 471
216 — Desvio das aptiddes natu-
rais (vocacdo) e os males resultantes,
471
216.1 — Desvio das aptidfes e
a educacdo moral, 471
217 — Morrer de fome, 472
218 — Numa sociedade organiza-
da segundo a lei do Cristo, nin-
guém deve morrer de fome, 472
219 — Classes sociais sofredoras
580 mais numerosas do que as fe-
lizes, 472
220 — Influéncia predominante
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dos homens maus sobre a dos bons,
473
221 — Sofrimentos materiais e so-
frimentos morais; Inveja e Ciu-
me: suplicios voluntérios, 473
221.1 — Efeitos de algumas pai-
x0es, 473
221.2 — A realidade espirita e
civilizacdes adiantadas, 474
222 — Perda de entes queridos: cau-
sa de sofrimento, independente
de nossa vontade; Comunicacdes
de além-timulo — profanacédo?, 474
222.1 — Comunicagdo com
os Espiritos, doce consolacéo,
474
223 — Decepcoes. Ingratiddo.
Quebra de afei¢des, coracdo me-
nos sensivel e felicidade egoista,
475
223.1 — Necessidade de amar
e ser amado, 476
224 — Unibes Antipaticas: puni-
cOes passageiras. Afeicdo do corpo
e afeicdo da alma, 476
225 — Falta de simpatia entre os
casais: fonte de sofrimentos. Viti-
ma inocente: dura expiacdo e fé
no futuro, 476 e 477
226 — Preocupagdo com a morte.
O Inferno e o Paraiso, 477
226.1 — O homem carnal e 0
homem moral, 477
227 — Desgosto pela vida. Suicidio,
478
228 — O suicidio e o Direito: o sui-
cidio e as misérias e decepcdes
do mundo, 478
229 — O suicidio e a
co-responsabilidade, 478
230 — Suicidio e estado de necessi-
dade, 479
231 — Suicidio para escapar a ver-
gonha de uma a¢do ma, 479
232 — Suicidio para impedir que
a vergonha envolva os filhos ou
a familia, 479
232.1 — Suicidio para fugir
a vergonha, 479



233 — Suicidio com a esperanca
de chegar mais cedo a uma vi-
da melhor, 480
234 — Sacrificio da vida para salvar
a de outros, ou ser Util aos se-
melhantes, 480
234.1 — Sacrificio feito a custa
da propria felicidade, 480
235 — Suicidio moral: abuso das
paixdes. O suicida moral é mais
culpado que o suicida por desespero,
480
236 — Morte inevitavel a fren-
te: abreviar de alguns minutos o
sofrimento, 481
237 — Morte por imprudéncia, 481
238 — Mulheres que, em certos
paises, se queimam voluntariamen-
te sobre os corpos de seus maridos,
481
239 — O que se mata na esperanga
de se juntar as pessoas queridas
ja mortas, 481
240 — O suicidio e as suas con-
seqliéncias (penalidades) sobre
o estado do Espirito, 482
240.1 — O suicidio e suas con-
seqliéncias — consideragdes
gerais, 482
240.1.1 — A religido, a mo-
ral e todas as Filosofias
condenam o suicidio co-
mo contrdrio a Lei Natural,
482
240.2 — O argumento espiri-
ta contra o suicidio € moral e
bioldgico, 483
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241 — O Nada. A Vida Futura, 484
241.1 — Crer em Deus, sem
admitir a vida futura é um
contra-senso, 484

242 — Intuicdo das penas e dos go-

zos futuros, 484

243 — A duvida, 0 medo e a espe-

ranca na hora da morte; céticos

ou fanfarrdes?, 485
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243.1 — Sentimento inato de
justica e intuicdo das penas e
das recompensas futuras, 485
244 — Intervencao de Deus nas
Penas e Recompensas. Todas as
nossas a¢des sao submetidas as
Leis de Deus (Leis Naturais), 485
244.1 — Deus é 0 PAI, 486
245 — Natureza das Penas e dos
Gozos Futuros. As penas e 0s go-
zos da alma apés a morte tém al-
guma coisa de material?, 486
246 — Por que o homem faz i-
déias tdo grosseiras e absurdas
das penas e dos gozos da vida
futura?, 487
247 — Em que consiste a felicida-
de dos bons Espiritos?, 487
248 — O que se deve entender
quando se diz que os Espiritos pu-
ros estdo reunidos no seio de Deus
e ocupados em lhe cantar louvores?,
487
249 — Em que consistem 0s so-
frimentos dos Espiritos inferiores?,
488
250 — A influéncia que os Espiri-
tos exercem uns sobre 0s outros
é sempre boa?, 488
251 — A morte ndo nos livra da
tentacdo?, 488
252 — Como procedem 0s maus
Espiritos para tentar os outros Es-
piritos, se ndo dispdem do auxi-
lio das paix6es?, 488
252.1 — Mas para que servem
essas paixdes, se lhes falta o
objeto real, pois sdo Espiri-
tos que ja deixaram os corpos fi-
sicos?, 488
253 — Quais 0s maiores sofrimen-
tos a que 0s maus Espiritos se ve-
rdo sujeitos?, 489
253.1 — As comunicacdes es-
piritas e o futuro real da al-
ma ap06s a morte, 489
254 — A doutrina do fogo eterno,
489
254.1 — O fogo eterno, 489



255 — Os Espiritos inferiores
compreendem a felicidade do justo?,
490
256 — Ver os Espiritos que so-
frem ndo é para os bons uma cau-
sa de aflicdo e, nesse caso, em
que se transforma a sua felicida-
de assim perturbada?, 490
257 — Os Espiritos culpados na
presenca das vitimas, 490
257.1 — Quando estivermos
no mundo dos Espiritos...., 491
258 — A alma depurada e a recor-
dacdo de suas faltas, 491
259 — As provas futuras para a pu-
rificacdo completa, 491
260 — A felicidade dos Espiritos
da mesma ordem, 491
260.1 — Primicias da felicida-
de espiritual, na terra, 492
261 — Estado futuro do Espirito
que temia a morte e daquele que
a via com indiferenca e até mes-
mo com alegria..., 492
262 — Crenga no Espiritismo e
a sorte na vida futura, 492
262.1 — O Espiritismo e sua
contribuicdo para a felicidade,
492
263 — Penas temporais. Sofrimen-
tos materiais e sofrimentos morais,
493
264 — Vicissitudes da vida e puni-
cao das faltas atuais, 493
265 — Reencarnacdo em mundos
menos grosseiros, 493
265.1 — Mundos de existén-
cia menos material, 494
266 — O Espirito que progrediu
na sua existéncia terrena pode,
as vezes, reencarnar no mes-
mo mundo? 494
267 — O que acontece com 0 ho-
mem que, sem praticar o mal, na-
da fez para se libertar da influén-
cia da matéria?, 494
268 — Serenidade aparente, 494
269 — Influéncia negativa do cara-
ter e consequiiéncias, 495
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270 — Expiacdo e arrependimento.
O arrependimento no estado espi-
ritual e corpéreo e conseqiiéncias,
495
271 — Todos sdo acessiveis ao ar-
rependimento, 495
272 — Reconhecimento das fal-
tas, ap6s a morte, 495
273 — Indiferenca a prépria sorte,
496
274 — Espiritos de arrependimen-
to tardio, 496
275 — A prece, 0 arrependimento e
o orgulho, 496
275.1 — A morte ndo transfor-
ma o Espirito subitamente, 496
276 — Expiacdo no estado corporeo
e no estado de Espirito, 496
277 — O arrependimento sincero
e sua eficécia parcial, 497
278 — Podemos, desde esta vi-
da, resgatar as nossas faltas?, 497
279 — O mérito das doacdes de a-
p6s morte, 497
280 — Arrependimento tardio, 498
281 — Duracdo das Penas Futu-
ras. Lei Divina e duracdo dos so-
frimentos na vida futura, 498
282 — Tempo necessario ao me-
Ihoramento, 498
283 — Duracdo eterna dos sofri-
mentos do Espirito, 498
283.1 — Doutrina da eternida-
de das penas absolutas e das —
penas relativas, 499
283.2 — Principios da Doutri-
na Espirita sobre as penas fu-
turas, 500
283.2.1 — Cédigo Penal
da Vida Futura, 500
284 — Ressurreicdo da Carne.
O dogma da ressurreicéo da carne
é a consagragdo da reencarnagao
ensinada pelos Espiritos? Entdo
a Igreja, pelo dogma da ressurrei-
¢do da carne, ensina a doutrina
da reencarnacéo?, 508
284.1 — A Ciéncia: Ressurrei-



cdo da Carne e Reencarnaco,
508
285 — Paraiso. Inferno. Purgaté-
rio. Paraiso Perdido. Um lugar
circunscrito no Universo esta des-
tinado as penas e aos gozos dos
Espiritos, segundo 0s seus méritos?,
509
286 — Existéncia e localizacdo do
Inferno e Paraiso: imaginacao
dos homens, 509
287 — O que se deve entender
por Purgatério?, 510
287.1 — Purgat6rio e seu senti-
do figurado, 510
287.2 — Purgat6rio e o princi-
pio da Equidade, 510
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Capitulo | — Perfeicdo Moral, 514

288 — As virtudes e os Vicios:

A mais meritéria das virtudes, 514
289 — Prética espontanea do bem,
514

290 — Indicio mais caracteristico

da imperfeicdo: interesse pessoal,
514

291 — Prodigalidade irrefletida, 515
292 — Caridade desinteressada

e egoismo, 515

293 — Conhecimentos cientificos
que se referem somente as coisas

e necessidades materiais, 515

294 — Dois ricos esbanjadores, 516
295 — Acumular riquezas ape-

nas para os herdeiros, 516

296 — Dois avarentos e dois i-

deais diferentes, 516

297 — Cobicar a riqgueza com o
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CODIGO DE DIREITO NATURAL ESPIRITA
(Projeto)
INTRODUCAO
I — Que é um Cdodigo? Que é Codificacdo? Codificador?

Do latim codicum, de codicis, colecdo de leis, colecdo de regras e preceitos; o
codigo é um texto juridico que retne de maneira sistematica o conjunto das disposi¢es
legislativas regulamentares aplicaveis em determinado ramo do direito (Grande Enci-
clopédia Larousse Cultural, 1998).

Codificacéo, do francés codification, é a agdo de codificar, de reunir em um co6-
digo textos de leis, regulamentos; acdo de reunir leis em cddigos, de trasladar um texto
em codigo, de criar ou organizar um codigo, um sistema (Idem).

Codificador € aquele que codifica, que reduz a codigo (Idem).
Il — Homenagens a Allan Kardec e José Herculano Pires.

Allan Kardec (1804-1869) é o Codificador do Espiritismo. Reuniu em forma de
Cddigo, de maneira sistematica, em cinco livros fundamentais, o conjunto das Leis Di-
vinas reveladas pelos Espiritos Superiores. O primeiro desses livros, que representa 0s
fundamentos da Filosofia Espirita, ¢ “O Livro dos Espiritos”, editado em 18/04/1857,
em cujos Livro Terceiro — “Das Leis Morais”e Livro Quarto — “Esperangas ¢ Consola-
¢odes”, nos apoiamos para a elaboracao deste “Codigo de Direito Natural Espirita”.

Neste ano de 2004, em que se comemora o bicentenario de Allan Kardec, dedi-
camo-nos a estudos mais profundos e pesquisas em suas obras, incluindo os doze volu-
mes da Revista Espirita, bem como em relacdo a vasta literatura complementar doutri-
néria, resultando neste humilde trabalho com o qual Ihe prestamos nossa singela home-
nagem.

Outrossim, através dos mesmo estudos e pesquisas, tivemos a grata felicidade de
identificar, agora em detalhes, a extraordinaria personalidade, José Herculano Pires
(1914-1979), cognominado, com rara felicidade, por Jorge Rizzini, como “O Apoéstolo
de Kardec”.

José Herculano Pires, “O Apostolo de Kardec”, como entendeu Jorge Rizini e “o
metro que melhor mediu Kardec”, na opinido de Emmanuel (Espirito), lutou bravamen-
te para manter a pureza e integridade da Doutrina Espirita, que esteve a ponto de ser de-
turpada e, mais ainda, adulterada, como aconteceu com o Cristianismo primitivo. Gra-
cas a sua cultura privilegiada, que abrangia as trés areas fundamentais do Conhecimen-
to: Ciéncia, Filosofia e Religido, comprovada por mais de 80 livros de sua lavra, e ain-
da, principalmente, ao perfeito dominio da Doutrina Espirita, a Humanidade pode respi-
rar aliviada pois os Evangelhos e a Doutrina Espirita — O Cristianismo Redivivo —
ESTAO SALVOS!.

Dessa sincronizacdo perfeita entre Allan Kardec e José Herculano Pires, que
também tivemos a oportunidade de identificar e, ainda mais, e principalmente, pela o-
portunidade que nos foi propiciada de reintegrarmo-nos, de corpo e alma, aos postula-



dos Kardecianos, decidimos estender, através deste trabalho, ao nobre “Apostolo de
Kardec”, as nossas humildes homenagens.

111 — Codigo de Direito Natural Espirita? Por qué?

Mais a frente (Preliminares) apresentamos breve historico e caracteristicas do
Direito Natural tradicional, através de fragmentos de textos e conclusdes de ilustres au-
tores: jurisfilésofos e cientistas do Direito, pelos quais todos poderdo colher preciosas
informacdes, ndo obstante possam desconhecer o ramo juridico. Dessa simples leitura,
observar-se-a que o Direito Natural Espirita — nossa tese para Doutorado - de que esta-
mos tratando, restabelece, fortalece, unifica, corrige e da consisténcia real ao Direito
Natural tradicional, projetando-o na realidade presente e futura.

Nestes Gltimos 10 (dez) anos, acumulamos as fun¢des de Advogado Criminalista
e Professor Universitario nas cadeiras de Direito Penal, Filosofia Geral e Filosofia do
Direito, Filosofia e Etica e Institui¢des de Direito Publico e Privado. Simultaneamente,
realizamos cursos, palestras e seminarios em diversas institui¢des, inclusive presidios,
sobre a Doutrina Espirita, tarefa que ja vinhamos desenvolvendo na Federacdo Espirita
do Estado de S&o Paulo, ha mais de 20 anos, no periodo em que exerciamos a fungéo de
Auditor Fiscal do Tesouro Nacional (aposentado em 1991).

Técnico em Contabilidade (1960), Bacharel em Ciéncias Contabeis e Atuariais
(1966), Bacharel em Ciéncias Juridicas (1973), P6s-graduado em Direito Penal (Espe-
cializacdo, em 1996), Pds-graduado em Filosofia do Direito e do Estado (Mestrado, em
1998)... Este resumo curricular tem o Unico propdésito de evidenciar 0 nosso vinculo
com o Direito e o Espiritismo em quase toda nossa vida (atualmente contamos com 63
anos de idade), cumprindo-nos acrescentar que langamos nosso primeiro livro “Educa-
¢40 Como Direito e Dever — A Luz da Filosofia e do Direito Natural”, através da Edito-
ra ‘Mundo Juridico’, Leme-SP, em 2003, cujo simples titulo retrata a identidade com a
presente obra.

De nossas tarefas ja mencionadas, dos cursos realizados, das diferentes correntes
do Direito Natural defendidas através dos tempos, destacadas neste e em nosso livro an-
terior, concluimos que o Espiritismo, através principalmente de “O Livro dos Espiritos”:
Livro Terceiro — Das Leis Morais — e Livro Quarto — “Esperangas e Consolagdes -, a-
presenta o verdadeiro e unico Direito Natural, oriundo da Lei Natural - “Lei Divina” -,
revelada a Allan Kardec pelos Espiritos Superiores, sob a égide de “O Espirito da Ver-
dade”, Direito este que serve de modelo as leis humanas : “Direito Positivo™.

IV — Cédigo de Direito Natural Espirita? Por que NAO?

O nosso Direito Positivo, isto €, nosso ordenamento juridico nacional e interna-
cional tem evoluido através dos tempos, mas encontra-se, ainda, muito distante dos
principios da VERDADEIRA JUSTICA. O Direito da Forca ainda prevalece sobre a
Forca do Direito; o orgulho e o egoismo sdo forcas terriveis que orientam os legislado-
res cegando-os e impedindo-os de verem a VERDADE.

A Justica do Direito Positivo ndo se identifica com a JUSTICA DO DIREITO
NATURAL ESPIRITA: enquanto a primeira busca seus postulados na Ciéncia da Maté-
ria, a segunda apoia seus principios na CIENCIA DO ESPIRITO. Ciéncia esta que so é
possivel atingir com o aperfeicoamento moral da humanidade, que, por sua vez, sO serad
alcangado com o conhecimento das leis naturais, de ordem moral, reveladas pelo Espiri-



tismo e codificadas cientificamente por Allan Kardec, pela observacédo dos fatos para-
normais e das consequéncias filoséficas e morais dos mesmos.

O Conhecimento é o maior patriménio do ser humano — “quem conhece ndo er-
ra”-, disse Socrates; “Conheca a Verdade ¢ ela vos fara livres”, afirmou Jesus. Mas o
Conhecimento Real s6 se obtém com o estudo integrado de Ciéncia, Filosofia e Religi-
a0, pois essas areas tém uma origem unica: LEI NATURAL DIVINA — “DEUS”-, Inte-
ligéncia Suprema do Universo, Causa Priméria de todas as coisas, 0 SUPREMO
LEGISLADOR.

A Lei Natural divide-se em leis fisicas e leis morais; as leis fisicas sdo estudadas
pela Ciéncia da Matéria e as leis morais devem ser estudadas pela Ciéncia do Espirito,
cujos instrumentos e métodos de pesquisa sao definidos na Doutrina Espirita. Os trés
aspectos do Espiritismo: Ciéncia, Filosofia e Religido, sdo amplamente delineados e
comprovados no transcorrer deste Cddigo, através dos trabalhos gigantescos de Allan
Kardec, José Herculano Pires e muitos outros expoentes da cultura.

A Ciéncia Espirita comprova os fatos paranormais, a realidade da Revalacdo dos
Espiritos; a Filosofia Espirita apresenta a interpretacdo logica e racional dos fatos, de-
monstrando os fins morais a que nos conduzem. A Religido Espirita nos desperta para a
Fé Raciocinada: na existéncia da alma, sua imortalidade, a realidade da reencarnagéo, o
continuo progresso intelectual e moral a que estamos sujeitos, com a consequente re-
formulagdo de habitos para o bem, até atingirmos a perfeigdo possivel que nos aproxima
de Deus. A compreensdo de tudo isso sé se torna possivel com o conhecimento das Leis
Morais constantes deste CODIGO DE DIREITO NATURAL ESPIRITA, que se resu-
mem na LEI DE JUSTICA, AMOR E CARIDADE.

Portanto, nossa proposta de um Codigo de Direito Natural Espirita ndo é uma
utopia, mas uma realidade possivel de ser atingida tdo rapido quanto nos familiarizemos
com essa Doutrina e: quanto antes seus postulados sejam adotados em substituicdo aos
de carater injusto hoje constantes de nosso Direito Positivo....e, assim, gradativamente,
confundir-se-&o Direito Positivo e Direito Natural Espirita.

QUE ASSIM SEJA!
V — Metodologia adotada neste trabalho.

Como esclarecido acima, paralelamente a atividade profissional exercida em
Sao Paulo, dedicavamo-nos a estudos e trabalhos doutrinarios na Federacdo Espirita do
Estado de S.Paulo entre os anos de 1975 e 1990, bem como em outras instituicbes con-
géneres. Aposentamo-nos da funcdo de Auditor Fiscal do Tesouro Nacional em 1991 e
fomos residir na cidade de Buri-SP, onde continuamos militando na seara espirita, de-
senvolvendo palestras e cursos educacionais, inclusive no presidio local.

A atividade voltada para os presidiarios despertou-nos o interesse para um auxi-
lio mais amplo a eles através de assisténcia juridica e, conseqlientemente, passamos a
advogar na area criminal, ap6s um periodo de aprimoramento cultural na capital paulis-
ta. Assim, de 1994 a meados de 1998 cursamos a Academia Paulista de Juri, do saudoso
Prof. Dr. José Parada Neto e realizamos os estudos de P6s-Graduacdo em Direito Penal
(FMU-Especializacdo/1996) e Po0s-Graduagdo em Filosofia do Direito e do Estado
(PUC-SP-Mestrado/1998), onde defendemos a tese “Educagdo Como Direito e Dever a
Luz da Filosofia ¢ do Direito Natural” (que deu origem ao nosso primeiro livro), tendo



como orientador o ilustre mestre Dr. Claudio De Cicco, de quem somos profundo admi-
rador pela extraordinaria cultura, dedicacdo e humildade.

Em seguida, juntamente com a atividade advocaticia, passamos a ministrar aulas
em Faculdades de Direito e Administracdo nos municipios de Itapetininga-SP e Itapeva-
SP, nas cadeiras de Direito Penal, Filosofia Geral e do Direito, Filosofia e Etica e Insti-
tuicdes de Direito Publico e Privado; essas atividades reunidas convenceram-nos da ne-
cessidade de apresentar um trabalho que possa, talvez, contribuir para o aperfeicoamen-
to do nosso ordenamento juridico visando a busca da VERDADEIRA JUSTICA. As-
sim, apaixonamo-nos pelos principios do Direito Natural que, entretanto, através dos
tempos, e ainda hoje, ndo conseguiram exercer a influéncia necessaria sobre o Direito
Positivo, de carater materialista e utilitario, como, alias, também ocorre nas demais &-
reas culturais.

Felizmente, na Doutrina Espirita identificamos os verdadeiros principios do Di-
reito Natural que sdo delineados neste humilde trabalho, em cumprimento a um dever de
consciéncia, que nos impele a sua divulgacdo nos meios académicos e, mais propria-
mente, no campo do Direito, como subsidios auxiliares ao aprimoramento cultural; ndo
nos move a menor pretensdo de proselitismo.

Considerando a importancia e a sutileza da matéria e, ainda, nossos parcos re-
cursos como escritor, mantivemo-nos exclusivamente na funcdo de pesquisador e com-
pilador de textos de renomados jurisfilésofos, no que tange ao Direito Natural tradicio-
nal e de expoentes autores encarnados e desencarnados, no que respeita ao Direito Natu-
ral Espirita. Nossa Unica interferéncia diz respeito a transformacéo das perguntas e res-
postas constantes do Livro 1l (As Leis Morais) e Livro 1V (Esperancas e Consolagdes)
de “O Livro dos Espiritos”, em forma de afirmacdes através de “Artigos”, com nova
numeracdo, para haver coeréncia com as disposi¢des de um Codigo, mas respeitando,
integralmente, o contetdo das afirmacdes dos Espiritos, bem como os comentérios de
Allan Kardec e de outros autores.

As “Preliminares” e “Exposicdo de Motivos” visam esclarecer os leitores sobre
os principios do Direito Natural tradicional e da Doutrina Espirita, em seu triplice as-
pecto de Filosofia, Ciéncia e Religido, principalmente com as informac@es preciosissi-
mas de José Herculano Pires, que comprovam a atualidade de Kardec, o acerto de suas
conclus@es corroborado pelas pesquisas da Ciéncia Parapsicoldgica contemporanea.

Finalmente, “data vénia”, nos escusamos com 0S demais autores que, por falta de
espaco, nao figuraram nos comentarios e desenvolvimentos e, também, acima de tudo,
com o leitor que ndo aceitar os principios do Direito Natural Espirita aqui delineados,
ou que se aborreca com eles; mas figuem certos todos que a maior pureza de intencdes
embasa a nossa iniciativa e, qualquer que seja a receptividade, estamos, desde j4, felizes
por ter cumprido um dever de consciéncia que, também, nos é exigido pelo DIREITO
NATURAL ESPIRITA.
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CODIGO DE DIREITO NATURAL ESPIRITA
(Projeto)
PRELIMINARES

No exposto até aqui, procuramos despertar no leitor — leigo ou conhe-
cedor de Direito e Espiritismo — o interesse pela leitura atenta e, outrossim, pe-
lo estudo minucioso de todo o contetdo do livro, o que o levara a identificar
ndo sO a correspondéncia existente entre o Direito Natural (tradicional) e as
"Leis Morais” constantes de “O Livro dos Espiritos”, como, também, ¢ princi-
palmente, que estas “Leis Morais” constituem o Verdadeiro, Puro e Imutavel
Direito Natural, a que demos o0 nome de Direito Natural Espirita, procurando
esbocé-lo através do formato de um Codigo.

Preliminarmente, selecionamos trechos de algumas obras dos mais ex-
pressivos jusfilésofos no que tange aos estudos e conclusfes sobre o Direito
Natural - com énfase especial a Carlos Galves - e, da mesma forma, destaca-
mos alguns principios gerais da Doutrina Espirita com o fim de facilitar a com-
preensdo de nossos propositos, que se definirdo mais a frente.

| — BREVE HISTORICO E CARACTERISTICAS DO DIREITO
NATURAL (Fragmentos de autores diversos sobre Filosofia do Direito e Cién-
cia do Direito):

1 — Nao podemos limitar o estudo do Direito ao conhecimento pretensamente “neu-
tro”, “puro” ¢ “objetivo” da norma posta, para sua “cega” aplicagdo. (André Franco Montoro,
Estudos de Filosofia do Direito, Saraiva, 2 edicdo, 1995, pg. XV).

2 — A posicéo que decorre da préopria natureza do Direito e que estd contida em um
dos mandamentos do advogado, redigidos por Eduardo Couture, ¢ clara e imperativa: “Teu de-
ver é lutar pelo Direito. Mas quando encontrares o Direito, isto é, a letra da lei, em conflito
com a Justica, luta pela Justica”. (idem, pg. XVI).

3 — Como adverte Stammler : “Todo direito deve ser uma tentativa do direito justo”.
(idem).

4 — Até o inicio do século XIX, a Filosofia do Direito foi denominada “Direito Natu-
ral” ou “Teoria do Direito Natural”. Essa primeira denominagdo ¢ atribuida geralmente a Pu-
fendorf (1632-1694), que a empregou no tratado De jure naturae et gentium (1672). A expres-
sdo “Direito Natural”- que hoje caiu em desuso para designar a Filosofia do Direito — ja indica,
de certa forma, o caréter critico dessa disciplina. Os estudos de Direito Natural se contrapdem
aos do Direito Positivo ou Direito vigente em cada pais, que constituem a Dogmatica Juridica.
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Esta se ocupa do Direito que “€”; o Direito Natural, do que “deve ser”. (idem, pgs. 33/34).



5 — A expressdo “Teoria Geral do Direito” foi usada em substituicdo a “Filosofia do
Direito”, no século XIX, por alguns autores de orientagéo positivista, como Merkel, Bergbohm,
Bierling e outros, para designar uma teoria geral da Ciéncia do Direito, como sintese e genera-
lizacdo dos institutos juridicos positivos. Mas essa tendéncia ndo prevaleceu porque, na reali-
dade, a Filosofia ndo é uma sintese ou Teoria Geral da Ciéncia, mas uma reflexdo em profun-
didade sobre os fundamentos ou pressupostos de cada ciéncia, como se pode verificar pelo
grande desenvolvimento alcangado pela Filosofia do Direito no século XX. A expressao “Teo-
ria Geral do Direito” ¢ hoje utilizada, ndo para substituir a Filosofia do Direito, mas para de-
signar os estudos gerais da Ciéncia do Direito. (idem, pg. 35).

6 — Sobre a distin¢do entre a Teoria Geral do Direito e a Filosofia do Direito, Kelsen
tem uma posi¢do original: “Penso que a Filosofia do Direito ¢ a Teoria Geral do Direito tém
igualmente sua razdo de ser. A Filosofia do Direito precisa responder & pergunta sobre quais as
regras que o direito deve adotar ou estabelecer; em outros termos, seu objeto especifico é o
problema da justica. A Teoria Geral do Direito, pelo contrério, tem por objeto o direito tal co-
mo ele é de fato, efetivamente, isto €, o Direito Positivo. Seu objetivo consiste em analisar a es-
trutura do Direito Positivo e fixar as no¢gdes fundamentais relativas ao conhecimento desse Di-
reito”. (idem, idem).

7 — Os principios supremos do Direito ndo sdo tirados da observacdo da natureza, diz
Kant, mas estdo contidos em nossa consciéncia, como principios a priori da razdo préatica. As-
sim, nossa consciéncia, antes de qualquer experiéncia, conhece o valor da “pessoa humana”,
ponto de partida de todo o Direito. (idem, pg. 38).

8 — O positivismo juridico, cuja figura mais representativa é Kelsen (Teoria Pura do
Direito, Teoria Geral do Direito e do Estado), renuncia expressamente a procura da justica ou
de outros valores; seu objetivo é construir o esquema formal de um Direito coerente com sua
norma fundamental; considera inGtil qualquer discussao sobre o contelido das normas juridicas;
0 papel do Direito como ciéncia deve limitar-se a descrever objetivamente as normas juridicas,
gue outros escolheram; essa escolha cabe ao Estado e as for¢as sociais; dai a observacdo dura
de Villey: “eis o jurista reduzido a ser um técnico sem principios, intérprete passivo de textos,
escravo do poder; ndo mais arbitro entre forgas e os interesses, mas seu instrumento”.(idem, pg.
40).

9 — Mas, como lembra Villey, no fim de sua intensa atividade intelectual, Radbruch
renegou expressamente o positivismo em nome da procura de um direito natural. (idem, pg.
41).

10 — Fenomenologia e Direito. O movimento fenomenol6gico, com base na intuigcdo
e na experiéncia, procura descrever integralmente a realidade. Gragas a Husserl e seus sucesso-
res, estariam superadas as divergéncias entre partidarios da observacdo “cientifica” e adeptos
do “Direito Natural”, desde que a ciéncia seja rigorosamente construida sobre a base da experi-
éncia integral, ai compreendida a experiéncia do justo, da liberdade e dos demais valores. Re-
presentam essa corrente, além de Husserl : Reinach, Engisch, Schreier, N. Hartman, Max S-
cheller, Roubier, S. Goyard-Fabre, Cossio, Miguel Reale — A Experiéncia Juridica -, e outros.
(I1dem, idem).

11 — Direito como integracgéo de fato, valor e norma. Miguel Reale. (....) Do exame
e discussdo dessas doutrinas, passa Miguel Reale a sua conhecida formulacdo da teoria tridi-



10

mensional do Direito: fato, valor e norma constituem os elementos que integram a realidade
fundamental do Direito. Ou, em suas palavras, “a estrutura do direito é tridimensional; visto
como o elemento normativo, que disciplina os comportamentos individuais e coletivos, pressu-
pbe sempre uma dada situacdo de fato, referida a valores determinados”. (pg. 49).

12 — Axiologia. A axiologia (do grego axios), que significa apreciagdo, estimativa) é a
ciéncia dos valores. Os valores desempenham o papel de principios orientadores na conduta
dos homens e das sociedades. Toda acdo humana ¢ orientada para um fim, um bem, um “va-
lor”. O problema dos valores, como a justica, a utilidade, o bem, a beleza, é tdo antigo como o
homem. Os fil6sofos ocuparam-se deles desde a mais remota antigiiidade, em estudos dedica-
dos & Moral ou Etica, & Estética, a Politica, 8 Economia, & Filosofia, ao Direito Natural. Disci-
plina relativamente recente, a axiologia ou Teoria dos Valores tem, entre seus mais autorizados
cultores, além de Max Scheller, as figuras de Brentano, Dilthey, Hartmann, Husserl, Hessen,
Ortega y Gasset, Lavelle e outros. S6 os mais ortodoxos partidarios de um positivismo juridico
rigidamente formalista ousaram negar ao estudo do Direito qualquer aspecto de valoracdo. (I-
dem, pg. 53).

13 — Kelsen. Na obra Justica e Direito Natural, escrita em colaboragdo com outros
autores, Kelsen afirma expressamente que “o positivismo juridico também adota critérios e va-
lores que permitem julgar o Direito Positivo, com a Unica restricdo de que esses critérios pos-
suem um carater relativo”. E chega a estabelecer uma série de valores dotados de objetividade
racional, como a “tolerdncia” e a “liberdade de expressar as proprias idéias” (base necessaria
da Filosofia Relativista), a “paz”, a “democracia” e outros valores vinculados a “uma filosofia
relativista da justi¢a ”.(idem, idem).

14 — Valores integram o Direito vivo. De um modo geral, tanto o positivismo juridi-
co de nossos dias como as demais correntes do pensamento juridico contemporaneo reconhe-
cem a existéncia de valores superiores ao Direito Positivo, que servem de base e orientacdo pa-
ra os diferentes sistemas de legalidade. As diferencas existentes entre as diversas concepgdes
residem no papel atribuido a esses valores. O que 0s positivistas reivindicam é, sobretudo, a au-
tonomia cientifica do Direito Positivo, enquanto as correntes culturalistas, a fenomenologia e,
em geral, os autores que se voltam para o estudo do Direito vivo, consideram o valor e, especi-
almente, a justica como elemento integrante e indissociavel da dindmica juridica. (Idem, pg.
55).

15 — Justica, valor fundamental. No entrechoque permanente de interesses em con-
flito — na decretacdo das leis, na interpretacdo das mesmas, em sua aplicacéo pelos Tribunais,
pela Administracdo, pelos diferentes grupos sociais ou pelos particulares — o Direito tem seu
sentido e razdo de ser na procura de um valor fundamental, que é a justica. Ou, na feliz expres-
sdo de Roberto Lyra Filho: “O direito é substancialmente, na sua ontoteleologia, um instrumen-
to que deve (para preencher o seu fim) propiciar a concretizacdo da justica social, em sistemas
de normas com particular intensidade coercitiva”. Dai a formula lapidar de Stammler: “Todo
direito deve ser uma tentativa do direito justo”. Em cada um dos momentos de sua vida, o Di-
reito ndo é neutro em relagdo aos valores e ndo pode ser considerado pelo jurista uma ordem
gue deva ser cegamente cumprida. A justica esta presente na elaboracdo da lei, na sua interpre-
tacdo e na sua aplicacéo. (Idem, idem).

16 — Declaragédo Universal dos Direitos Humanos. E, no plano maior do mundo ju-
ridico, a consciéncia universal dos povos, representados na Assembléia Geral das Na¢des Uni-
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das, estabeleceu uma série de valores que devem ser respeitados por todos os Estados e inspirar
seu Direito Positivo: a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos, aprovada a 10 de dezem-
bro de 1948, pela Assembléia Geral da ONU:

Art. | — Todos os seres humanos nascem livres e iguais, em dignidade e direitos. Sdo
dotados de razdo e de consciéncia e devem agir em suas relacdes com espirito de fraternidade.

Art. Il — Todo o homem tem capacidade para gozar os direitos e as liberdades estabe-
lecidas nesta Declaracao, sem distincdo de qualquer espécie, seja de raga, cor, sexo, lingua, re-
ligido, opinido politica ou de outra natureza, origem nacional ou social, riqueza, nascimento,
ou qualquer outra condicéo.

Art. 111 — Todo homem tem direito a vida, a liberdade e a seguranca pessoal.

(...) Art. XVI — Os homens e mulheres de maior idade, sem qualquer restricao de raca,
nacionalidade ou religido, tém o direito de contrair matrimdnio e fundar uma familia. Gozam
de iguais direitos em relacdo ao casamento, sua duracéo e sua dissolugéo.

Art. XVII — 1. Toda pessoa tem direito a propriedade, sé ou em coletividade.
2. Ninguém pode ser arbitrariamente privado de sua propriedade.

Art. XVIII — Toda pessoa tem direito a liberdade de pensamento, de consciéncia e de
religido; este direito inclui a liberdade de mudar de religido ou de convicgéo e a liberdade de
manifestar sua religido ou sua conviccao isolada ou coletivamente, em publico ou em particu-
lar, pelo ensino, a pratica, o culto e o cumprimento dos ritos.

Art. XXIIl — Toda pessoa tem direito ao trabalho, & livre escolha do seu trabalho, a
condigdes justas e satisfatorias de trabalho e a prote¢éo contra o desemprego.

Art. XXIV — Toda pessoa tem direito ao repouso e ao lazer, inclusive a limitacéo ra-
zoavel das horas de trabalho e a férias remuneradas periddicas.

Art. XXV — 1. Toda pessoa tem direito a um padrao de vida capaz de assegurar a si e a
sua familia salde e bem-estar, especialmente alimentacdo, vestuario, habitacdo, cuidados mé-
dicos e 0s servicos sociais necessarios, e direito a seguranca em caso de desemprego, doenca,
invalidez, viuvez, velhice ou outros casos de perda dos meios de subsisténcia em circunstancias
fora de seu controle.

2. A maternidade e a infancia tém direito a cuidados e assisténcia especiais. Todas as
criancas, nascidas dentro ou fora do matriménio, gozardo da mesma protecao social.

Art. XXVI - 1. Toda pessoa tem direito a educacdo. A educacdo serd gratuita, pelo
menos nos graus elementares e fundamentais. A instrucéo elementar serd obrigatéria. A instru-
¢do técnico-profissional serd acessivel a todos, bem como a instrugdo superior, em plena igual-
dade e baseada no mérito.

2. A educacdo sera orientada no sentido do pleno desenvolvimento da personalidade
humana e do respeito aos direitos e liberdades fundamentais. Ela promoverd a compreensdo, a
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tolerdncia e a amizade entre todas as nacfes e todos 0s grupos raciais ou religiosos, e coadjuva-
r4 as atividades das Nacfes Unidas em favor da manutencdo da paz.

3. Os pais tém, por prioridade, o direito de escolher o género de educagéo a ser dado a
seus filhos.

Art. XXVIII — Toda pessoa tem direito a uma ordem social e internacional em que os
direitos e liberdades estabelecidos na presente Declaragcdo possam ser plenamente realizados.

Art. XXIX — 1. Toda pessoa tem deveres para com a humanidade, somente na qual o
livre e pleno desenvolvimento de sua personalidade é possivel.

2. No exercicio de seus direitos e liberdades, todos estardo sujeitos apenas as limita-
¢Oes estabelecidas pela lei, exclusivamente com o fim de assegurar o devido reconhecimento e
respeito dos direitos e liberdades de outrem e de satisfazer as justas exigéncias da moral, da or-
dem publica e do bem-estar geral em uma sociedade democratica. (Paginas 56, 247-252).

17 — Declaracéo Dos Direitos do Homem e Do Cidad&o, Aprovada em 26 de agosto
de 1789, pela Assembléia Nacional da Franca.

Os representantes do povo francés, reunidos em Assembléia Nacional, tendo em vista
gue a ignorancia, 0 esquecimento ou o desprezo dos direitos do homem séo as Unicas causas
dos males publicos e da corrupgao dos Governos, resolveram declarar solenemente os direitos
naturais, inaliendveis e sagrados do homem, a fim de que esta declaragcdo, sempre presente em
todos os membros do corpo social, lembre-lhes permanentemente seus direitos e seus deveres;
a fim de que os atos do Poder Legislativo e do Poder Executivo, podendo ser a qualquer mo-
mento comparados com a finalidade de toda a institui¢do politica, sejam por isso mais respeita-
dos; a fim de que as reivindica¢Bes dos cidaddos, doravante fundadas em principios simples e
incontestaveis, dirijam-se sempre a conservacdo da Constituicdo e a felicidade geral.

Em razdo disso, a Assembléia Nacional reconhece e declara, na presenca e sob a égide
do Ser Supremo, os seguintes direitos do homem e do cidadao:

Art. 1" Os homens nascem e sdo livres e iguais em direitos. As distingdes sociais s
podem fundamentar-se na utilidade comum.

Art. 2° A finalidade de toda associacéo politica é a conservacéo dos direitos naturais e
imprescritiveis do homem. Esses direitos séo a liberdade, a propriedade, a seguranca e a resis-
téncia a opresséo.

Art. 4’ A liberdade consiste em poder fazer tudo que ndo prejudique o proximo: assim,
0 exercicio dos direitos naturais de cada homem ndo tem por limites sendo aqueles que assegu-
ram aos outros membros da sociedade 0 gozo dos mesmos direitos. Estes limites apenas podem
ser determinados pela lei.

Art. 6 A lei é a expressio da vontade geral. Todos os cidaddos tém o direito de con-
correr, pessoalmente ou atraves de mandatérios, para a sua formacéo. Ela deve ser a mesma pa-
ra todos, seja para proteger, seja para punir. Todos os cidaddos sdo iguais a seus olhos e igual-
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mente admissiveis a todas as dignidades, lugares e empregos publicos, segundo a sua capaci-
dade e sem outra distingdo que ndo seja a das suas virtudes e dos seus talentos.

Art. 8" A lei apenas deve estabelecer penas estrita e evidentemente necessérias e nin-
guém pode ser punido sendo por forca de uma lei estabelecida e promulgada antes do delito e
legalmente aplicada.

Art.10° Ninguém pode ser molestado por suas opinides, incluindo opinides religiosas,
desde que sua manifestacéo ndo perturbe a ordem publica estabelecida pela lei.

Art.11° A livre comunicagdo das idéias e das opinides é um dos mais preciosos direitos
do homem: todo cidaddo pode, portanto, falar, escrever, imprimir livremente, respondendo, to-
davia, pelos abusos desta liberdade nos termos previstos na lei.

Art.12° A garantia dos direitos do homem e do cidaddo necessita de uma forca pblica;
esta forca é, pois, instituida para fruicdo por todos, e ndo para utilidade particular daqueles a
quem é confiada.

Art.13’ Para a manutencdo da forca piblica e para as despesas de administracéo é in-
dispensavel uma contribuicdo comum, que deve ser dividida entre os cidaddos de acordo com
as suas possibilidades.

Art.14" Todos os cidaddos tém o direito de verificar, por si ou pelos seus representan-
tes, da necessidade da contribuicdo publica, de consenti-la livremente, de observar o seu em-
prego e de lhe fixar a reparticdo, a coleta, a cobranca e a duracéo.

Art.15 A sociedade tem o direito de pedir contas a todo agente publico pela sua admi-
nistracao.

Art.16" A sociedade em que no esteja assegurada a garantia dos direitos nem estabe-
lecida a separacdo dos poderes ndo tem Constituicéo.

Art.17° Como a propriedade é um direito inviolavel e sagrado, ninguém dela pode ser
privado, a ndo ser quando a necessidade publica legalmente comprovada o exigir evidentemen-
te e sob condicéo de justa e prévia indenizacéo. (Idem, pags. 253-255).

18 — O Positivismo e a Reducdo da Filosofia a uma Enciclopédia das Ciéncias.
Augusto Comte (1793-1857). Augusto Comte, o pensador europeu que no século XIX mais
influiu na histdria cultural e politica brasileira, era um homem de formacdo matematica, ani-
mado do propésito de dar a Filosofia uma certeza igual aquela que, a seu ver, seria prépria das
ciéncias fisico-matematicas. Para Comte, a Filosofia sd é digna desse nome enquanto ndo se
diversifica da prdpria Ciéncia, marcando uma visdo organica da natureza e da sociedade, fun-
dada nos resultados de um saber constituido objetivamente a luz dos fatos ou das suas relaces.
Tal posicao e tendéncia de Augusto Comte, baseando o saber filoséfico sobre o alicerce das ci-
éncias positivas, estavam destinadas a obter repercussdo muito grande em sua época, notada-
mente por sua declarada aversao a Metafisica e a quaisquer formas de conhecimento a priori,
isto &, ndo resultantes da experiéncia. (Miguel Reale, Filosofia do Direito, Ed. Saraiva, 17" edi-
¢do, 1996, pags, 14/15).
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19 — Neopositivistas: Ciéncia. Moral. Declaram 0s neopositivistas que as proposi-
¢Oes sintéticas nos informam sobre quest8es de fato, enquanto as analiticas, como as da Légica
e da Matematica, sdo vazias, destituidas de contetdo, quando ndo meras “formulas 16gico-
linguisticas™: a Ciéncia, por isso, nos diz o que é, e ndo o0 que deveria ser. Desse modo, ndo se
pode conceber a Moral como um sistema de conhecimentos ou de certezas, mas sim como uma
provisdo ou estoque de diretrizes ou imperativos, varidveis no tempo e no espaco, imperativos
que, linglisticamente, ndo sdo mais que expressdes de decisdes volitivas de origem social. (I-
dem, pag. 20).

20 — Ontognoseologia. Epistemologia. Quando indagamos do pensamento em suas
conexdes originarias com o real, ou procuramos situar e definir cada uma das expressdes fun-
damentais da realidade, tais como o Direito, a Arte, a Economia etc. — nosso estudo é de On-
tognoseologia, palavra que, de conformidade com as suas raizes etimoldgicas, quer dizer, ao
mesmo tempo, teoria do conhecimento e teoria do ser enquanto objeto de conhecimento. Se, ao
contrario, estudamos as condi¢Bes do conhecimento nos dominios de cada ciéncia particular,
melhor é denominar a esse estudo Epistemologia. Esta é como que a especificacdo daquela, ou
0 seu desenvolvimento in concreto, no ambito de cada ramo das ciéncias positivas. (Idem, pa-
gina 31).

21 — A Etica e o Criticismo Transcendental de Kant. As ciéncias positivas, com su-
as leis e teorias, ndo deixam, é claro, de exercer influéncia sobre nosso comportamento, assim
como sugerem caminhos a serem seguidos ou evitados, tanto como fornecem meios adequados
a consecucao de fins. Estes resultam, porém, do reconhecimento de valores objetivos que so a
razdo de ser da conduta. A atitude do homem perante 0 homem e o mundo, e a proje¢do dessa
atitude como atividade social e historica, eis o tema nuclear e até mesmo dominante da Filoso-
fia.

Que devemos fazer? Como devemos nos conduzir? Que vale 0 homem no plano da
conduta? O fato de sermos hoje mais ricos de conhecimentos do que o homem selvagem terd,
porventura, influido na bondade do préprio homem? O fato de ser portador de maior soma de
conhecimentos leva o homem a reconhecer o caminho de seu dever?

Kant ja havia formulado essas perguntas de maneira bem clara, destinando a cada sé-
rie delas uma de suas obras classicas. A primeira indagacéo que o grande filésofo fez foi esta: -
Que é que posso conhecer? Como é dado ao homem certificar-se da verdade das ciéncias e dos
poderes e limites do entendimento e da razdo? Para responder a tais perguntas Immanuel Kant
escreveu uma obra fundamental no pensamento moderno, a Critica da Razdo Pura (1781, 2'
ed. com modificacdes em 1787).

Depois de ter escrito esse livro, que revolucionou o pensamento filos6fico e ainda a-
tua poderosamente no bojo da Filosofia de nossos dias, Kant redigiu um segundo livro, a que
chamou Critica da Razdo Pratica (1788), destinado a responder a esta perquiricdo: - Que devo
eu fazer? Como devo comportar-me como homem?

Uma terceira obra fundamental foi escrita por Kant, formando uma trilogia, a Critica
do Juizo (1791), a qual corresponde as perguntas: - Qual a finalidade da natureza? Qual o des-
tino das coisas e qual o destino do homem? Ou, em outras palavras: - Qual o sentido Gltimo do
universo e da existéncia humana?
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E por ter escrito essas trés obras, buscando os pressupostos da “razio”, da “vontade” e
do “sentimento”, que a Filosofia de Kant se chama criticismo transcendental, e o filésofo é ge-
ralmente apontado como sendo o “filésofo das trés criticas”. (Idem, idem pags.34-36).

22 — O Direito. A Etica. A Moral. Como estavamos dizendo, ha o problema do valor
da conduta ou do valor da agéo, do bem a ser realizado, que constitui capitulo do estudo deno-
minado Etica. Pde-se aqui, de maneira principal, o problema da experiéncia juridica. Nao con-
cordamos com aqueles autores que, como Del Vecchio, bifurcam a Etica em dois ramos — a
Moral e o Direito -, mas ndo discordamos deles quanto a visdo da experiéncia juridica como
um momento da vida ética. O Direito, como experiéncia humana, situa-se no plano da Etica,
referindo-se a toda a problematica da conduta humana subordinada a normas de carater obriga-
torio. (Idem, pags.36 e 37).

23 — Filosofia. Axiologia. Filosofia do Direito. Se lembrarmos que toda especulagéo
filosofica é necessariamente critica, e que criticar implica valorar, apreciar algo sob prisma de
valor, chegaremos a conclusdo de que, nesse sentido especial ou a essa luz, a Filosofia é Axio-
logia.

A Axiologia pressupde, porém, problemas concernentes a esséncia de “algo” que se
valora e as condicdes do conhecimento valido, assim como pde problemas relativos a projecao
historica do que é valorado. Dai dizermos que a Filosofia ndo se reduz a teoria dos valores,
embora o problema do valor esteja no centro da Filosofia. No que se refere, por exemplo, a Fi-
losofia do Direito, veremos que o seu problema nuclear é o do valor do justo, de que cuida a
Deontologia juridica; mas o estudo desta matéria envolve também a prévia determinacdo da
consisténcia da realidade juridica, suscitando questdes relativas as estruturas dos juizos juridi-
co-normativos, assim como ao processo histérico de objetivacdo das exigéncias axiolégicas no
plano da experiéncia humana. (Idem, pgs. 37 e 38).

24 — Metafisica e Concepcdo do Mundo. Amplitude da Especulagédo Filosofica.
Depois de estabelecermos as condi¢des do conhecimento, assim como as da vida prética, surge
em nosso espirito o desejo ou a tendéncia irretorquivel de atingir uma compreensao universal
da realidade. Ndo se trata de perguntar apenas sobre o que vale 0 pensamento ou 0 que vale a
conduta, mas sim de considerar o valor de nds mesmos e de tudo aquilo que nos cerca. Que va-
le a existéncia? Que vale ou representa 0 universo? Que vale o homem inserido no universo?
Que ser ¢ o homem? Existe algo como suporte do “objeto” do conhecimento?

A tais indagacdes sobre a estrutura e o significado do ser em si e da vida, ou sobre o
valor essencial do homem e do cosmos, tém sido dadas varias denominagdes. Muitos conser-
vam a denominacao tradicional, a nosso ver insubstituivel, de Metafisica, para indicar o perene
esforco do homem no sentido de atingir uma fundag&o racional valida para a totalidade de seu
existir histérico.

Reconhecida a impossibilidade de discriminaces rigidas, que o trato da matéria reve-
laria artificiais, poderiamos concluir resumindo as tarefas da Filosofia nestas trés ordens de
pesquisas, desdobradas em campos especiais de indagacao:

a) Teoria do Conhecimento, ou da validade do pensamento em sua estrutura e com
relacdo aos objetos (Logica e Ontognoseologia);



16

b) Teoria dos Valores ou Axiologia (Etica, Estética, Filosofia da Religido, Filosofia
Politica, Filosofia Econdmica etc.);

c) Metafisica, como teoria primordial do ser ou, numa compreensdo mais atual, co-
mo fundacdo originéria do universo e da vida. (Idem, pgs. 38-40).

25 — Direito Natural. Moral. Direito Positivo. O Direito Natural classico ndo se a-
presenta como uma duplicata do Direito Positivo, mas se resume em alguns preceitos que, sen-
do base da vida pratica, condicionam também o mundo juridico. Para os mestres do Direito Na-
tural classico, este ndo é sendo a Moral mesma enquanto serve de pressuposto ao Direito, ex-
pressando, por conseguinte, certos principios gerais de conduta, como exigéncias imediatas e
necessarias da racionalidade humana. (Idem, pg. 629).

26 — Direito Natural: Codigo da Razdo. Essa concepcdo do Direito Natural (acima)
€ muito diversa da dominante a partir do Renascimento, desde Hugo Grocio e seus continuado-
res, 0s quais converteram o Direito Natural em verdadeiro cddigo da razéo, capaz de conter a
priori solugBes adequadas para todos os problemas juridicos emergentes da experiéncia concre-
ta. (Idem, pg. 629).

27 — S.Tomas de Aquino e Direito Natural: Lei inscrita no coragdo do homem por
Deus. E sabido que a idéia de um Direito Natural, ja poderosamente afirmada na corrente so-
cratico-aristotélica e na estoica, assim como na obra de Cicero e de jurisconsultos romanos, ad-
quire um sentido diverso nas coordenadas da cultura cristd, ndo somente por tornar-se uma lei
da consciéncia, uma lei interior, mas também por ser considerada inscrita no corag¢do do ho-
mem por Deus. O Direito Natural destinava-se a representar a afirmacgéo da nova Lei contra a
Lei Velha, a mensagem instauradora de uma nova forma de vida. (Idem, pgs. 637 e 638).

28 — Direito e Moral na Epoca Moderna — O Contratualismo. A Escola do Direito
Natural (A Razéo é a fonte do Direito). O Renascimento, que marcou o despertar da cultura
para um novo mundo de valores, é dominado pela idéia critica de redugdo do conhecimento a
seus elementos mais simples. Enquanto na Idade Média existia um sistema ético subordinado a
uma ordem transcendente, o homem renascentista procura explicar o0 mundo humano téo-
somente segundo exigéncias humanas. Poder-se-ia dizer que a lex aeterna (lei eterna de S. To-
mas de Aquino) é posta entre parénteses: - Machiavelli e Hobbes querem explicar o Direito e 0
Estado sem transcender o plano do simplesmente humano.

Em um primeiro momento, essa explicagdo opera-se mantendo-se os autores fiéis a
certos pressupostos medievais, como acontece na doutrina de Grécio. Na obra do mestre ho-
landés h&a uma passagem caracteristica, na qual declara que a justica possui fundamento de ra-
z80, de maneira tdo inamovivel, que ela existiria mesmo que, por absurdo, Deus ndo existisse.
Embora afirmada a existéncia de Deus, ndo é dessa idéia que decorre a legitimidade da ordem
justa: - é justa por expressdo de ditames da razdo. Os pensadores, depois de Grocio, ndo senti-
rdo mais necessidade de fazer qualquer referéncia cautelosa a valores transcendentes, preferin-
do explicar o universo juridico e politico segundo dados estritamente humanos. S6 a Razdo,
como denominador comum do humano, parecerd manancial de conhecimentos claros e distin-
tos, capazes de orientar melhor a espécie humana, que quer decidir por si de seu destino.

E assim que, no campo do Direito, surge um movimento que ocupa mais de trés sécu-
los na histéria do Ocidente, sob a rubrica ambigua de Escola do Direito Natural, abrangendo
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um ndmero de pensadores, inclusive alguns dos maiores espiritos da chamada civilizagdo bur-
guesa.

A Escola do Direito Natural ou do Jusnaturalismo distingue-se da concepcéo classica
do Direito Natural aristotélico-tomista por este motivo principal: enquanto para Santo Tomas
primeiro se d4 a “lei” para depois se por o problema do “agir segundo a lei”, para aquela cor-
rente pde-se primeiro o “individuo” com o seu poder de agir, para depois se por a “lei”. Para o
homem do Renascimento o dado primordial é o individuo, como ser capaz de pensar e de agir.
Em primeiro lugar esta o individuo, com todos os seus problemas, com todas as suas exigén-
cias. E da auto-consciéncia do individuo que vai resultar a lei.

E por isso que surge, desde logo, a idéia de contrato. O contratualismo €é a alavanca
do Direito na época moderna. Por que existe a sociedade? Porque os homens concordaram em
viver em comum. Por que existe o Direito? O Direito existe, respondem os jusnaturalistas, por-
gue os homens pactuaram viver segundo regras delimitadoras dos arbitrios. (Idem, pags. 644-
646).

29 — Kant. O Contratualismo. Direito Natural de Liberdade. A concepcdo de
Kant é dominada pela idéia de que 0 homem é um ser que desde 0 seu hascimento possui um
direito inato, o direito de liberdade. Contréario a todos os inatismos, admite, entretanto, no ho-
mem, algo de inato — a liberdade. Ser homem é ser livre, existindo no homem, portanto, o po-
der de acordar o seu arbitrio com o dos demais, segundo uma lei geral de liberdade.

O contrato aparece em Kant como uma condic¢do transcendental, sem a qual seria im-
possivel a experiéncia mesma do Direito. O conceito de contrato torna possivel a experiéncia
juridica — donde a sua defini¢do do Direito como “o conjunto das condi¢des mediante as quais
0 arbitrio de cada um se harmoniza com os dos demais, segundo uma lei geral de liberdade”.
(Idem, pags.650 e 651).

30 — Kant. O Direito. A Moral. O homem é livre porque deve; ndo deve porque seja
livre. Eis, pois, como o imperativo categdrico é o fundamento da moral kantiana. Quando um
imperativo vale por si s, objetivamente, sem precisar de qualquer fim exterior, dizemos que é
um imperativo autdbnomo. A Moral é autdbnoma. Os imperativos morais prescindem de qualquer
outra justificacdo. S8o fins de si mesmos. Quando a Moral diz “ndo mates”, ndo precisa de
qualquer outra justificacdo. O prdprio imperativo moral basta-se a si mesmo, ndo requer outra
finalidade, sendo aquela que se contém no proprio enunciado. Os preceitos autbnomos, que se
bastam a si mesmos, por conterem em si proprios a sua finalidade, sdo preceitos morais.

J& ndo acontece 0 mesmo com o0s preceitos juridicos. O Direito é eminentemente téc-
nico e instrumental. Toda norma juridica € instrumento de fins, que se ndo situam no &mbito da
norma mesma; ndo ha nenhuma finalidade intrinseca ou inerente a prépria regra: sua finalidade
é a seguranga geral, a ordem publica, a coexisténcia harmdnica das liberdades etc. Dai a possi-
bilidade de um comportamento perfeitamente juridico pela s6 conformidade exterior aos im-
perativos do Direito: enquanto que a legislacdo moral n&o pode ser jamais exterior, a legisla-
¢do juridica pode ser também exterior. (Idem, pgs. 660 e 661).

31 — Kant: autonomia e heteronomia. Quando um individuo age de tal sorte que a
vontade da lei se torna a vontade dele mesmo, enquanto sujeito universal, temos um ato moral;
autonomia é o dever e a possibilidade que a vontade tem de pdr a si mesma a sua lei. O Direito



18

se contenta com a conformidade exterior a regra, sem envolver necessariamente a adesdo da
consciéncia: o Direito é heterbnomo ou de legalidade extrinseca. (Idem, pg. 658).

32 — Direito Justo? No fundo, o juridico € uma experiéncia, feliz ou malograda, de
justica, e, mesmo quando de bom éxito, tem sempre carater provisério, to infinita é a esperan-
¢a de justica que nos anima e nos impele através do tempo. Por ser perene atualizacdo do justo,
o Direito é condicdo primeira de toda a cultura, e nisso reside a dignidade da Jurisprudéncia.
(ldem, pag. 713).

33 — Kant e a Justica. Ao invés de conceituar a justica, Kant prefere dizer-nos em
que consiste uma ac&o justa, conforme a sua conhecida definigdo: “E justa toda acdo que po-
de, ou cuja maxima pode deixar coexistir a liberdade do arbitrio de cada um com a liberdade
de todos segundo uma lei universal”. Como se depreende do exposto, Kant ndo trata da justica
como um problema particular a se, mas o insere no sistema unitario de sua viséo ética e antro-
polégica. Sob esse prisma, ele se liga imediatamente a Leibniz — que também teve o mérito de
situar de maneira universal o problema da justica — e, mediatamente, a grande tradi¢do dos es-
tudos, a partir de Platdo e Aristételes, passando pelos grandes mestres medievais. N&o o preo-
cupam, em suma, os critérios de avaliagdo das agdes justas, dependentes de oscilagdes no tem-
PO € No espago, pPois 0 que em seu pensamento me parece essencial € a justica material, como
realizacdo harmdnica de liberdades iguais, de tal modo que o dever, consagrado pelas leis posi-
tivas, possa, sem conflito, também ser um dever de consciéncia. Destarte, a justica, antes de ser
uma conformidade a lei positiva, implica a conformidade desta aos imperativos éticos, os Uni-
cos que podem obrigar os individuos sem prejuizo de sua liberdade, isto €, respeitando-os co-
mo fins e ndo como meios. (Miguel Reale, Nova Fase do Direito Moderno, Ed. Saraiva, 2 ed.
1998, pgs. 16 a 18).

34 — Hegel. Justica. Direito Natural. Direito Positivo. Coetaneo (contemporaneo)
dos mestres da Escola Historica do Direito, Hegel ndo se limita, porém, a constatar a conformi-
dade entre o Direito e a evolucdo da experiéncia social, mas procura penetrar no &mago dessa
correlacdo necesséria, identificando positividade com historicidade , “ser” com “dever ser”,
Direito Natural com Direito Positivo. Com isso, Hegel, como observa Hans Welzel, volta a por
0 problema da ética material no centro da filosofia do Direito. Diverge ele, todavia, de Kant,
sustentando que os diversos momentos empiricos do Direito através do tempo ndo sao reflexos
de uma suposta idéia reguladora da razdo, mas antes a consubstanciacdo da ldéia mesma em
sua universalidade, ou, por outras palavras, sdo “momentos do Absoluto”. E esse o motivo pelo
qual Welzel nos surpreende com a afirmagdo de que “a Filosofia do Direito de Hegel ¢, se cer-
tamente entendida, a forma mais perfeita de uma teoria material do Direito Natural”. (Diritto
naturale e giustizia materiale, pg. 263). Como “o que ¢é real é racional, e o que é racional é re-
al”, ndo ha, em Hegel, a bem ver, uma distingéo entre o juridico (o Direito que é) e o justo (o
Direito que deve ser), assim como nao tem sentido contrapor Direito real ao Direito ideal, visto
que esses termos ou elementos se dialetizam numa unidade ética essencial, na qual o subjetivo
e 0 objetivo se convertem. (Idem, péags. 19 e 20).

35 — Miguel Reale — contrario a possibilidade de alcancar-se uma idéia absoluta
de justica. Em ultima andlise, justica social e bem comum séo expressdes sinbnimas, signifi-
cando tanto intersubjetividade como intercomunicabilidade, sendo esta a nota que emerge da
experiéncia juridica contemporanea, de tal modo que uma sociedade sera tanto mais justa quan-
to mais 0s homens se comunicarem entre si, ndo apenas por palavras, mas também pela a¢éo, o
gue envolve crescente participacdo de todos nos bens da vida que sdo o resultado do esforgo
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coletivo da espécie humana em sua incessante faina cultural. Donde se conclui que estamos pe-
rante uma idéia cultural, isto é, historico-axioldgica da justica, sendo vas todas as tentativas de
alcancar-se uma idéia absoluta e a-histdrica do justo. (Idem, idem, pag. 39).

36 — Paulo Nader: A Moral e o Direito Natural. O Direito Natural é referéncia para
0 legislador e para as consciéncias individuais. O homem médio da sociedade, além de orien-
tar-se socialmente pelo chamado conhecimento vulgar do Direito, guia-se também pelos prin-
cipios do Direito Natural. Se o apurado conhecimento desta ordem se obtém pela reflexdo, cer-
to &, também, que a simples experiéncia de vida induz a percepcao de seus principios mais fun-
damentais. Estes configuram verdadeira fonte ordenadora da conduta e ndo se reduzem a or-
dem moral. Direito Natural e Moral, por seus principios, estdo presentes na consciéncia huma-
na. Conquanto ndo se circunscrevam no mundo da cultura, a percep¢do mais ampla das duas
esferas pressupde espirito adaptado ao meio civilizado. Quanto mais culto o homem, maior a
sua capacidade de compreender e teorizar aqueles principios; a vivéncia concreta de valores
espirituais, porém, ndo tende a ser mais intensa nas camadas mais intelectualizadas. O senti-
mento de respeito aos ditames jusnaturalistas e morais é imanente a pessoa humana e se revela
a partir dos primeiros anos da existéncia. Embora afins, as duas ordens ndo se confundem.
Mais abrangente, a Moral se coloca em funcdo de um segmento daquele valor: o resguardo das
condicdes fundamentais da convivéncia. O homem isolado mantém-se portador de deveres mo-
rais sem sujeitar-se aos emanados do Direito Natural, pois estes pressupdem vida coletiva.
(Paulo Nader, Filosofia do Direito, Editora Forense, 6 ed., R.Janeiro, 1998, pag. 156).

37 — Paulo Nader: Direito Positivo e Direito Natural. Tanto quanto o Direito Posi-
tivo, o Natural pode ser considerado subjetiva e objetivamente. Sob o primeiro aspecto, identi-
fica-se com o poder de viver e desfrutar de liberdade, sob a garantia de igual oportunidade. Na
acepcao objetiva, é conjunto organico de principios que deve orientar o Estado em sua tarefa de
organizar a sociedade, tomando-se por referéncia a natureza humana. Pensamos que nesta sin-
tese se acha a idéia basica do Direito Natural. As dificuldades surgem quando se pretende o ar-
rolamento dos principios e se intensificam na medida em que se busca a pormenorizacdo. A e-
xisténcia do Direito Natural se justifica por uma cadeia de raciocinios l6gicos, sem recurso a
dogmas. Como todo ser, a pessoa humana possui natureza e se dispde a realizar fins. Estes so-
frem condicionamentos ditados pela natureza. Os fins ndo sdo um todo cerrado e sem alternati-
vas, mas um leque de amplas possibilidades de realizages. Os fins sdo aqueles que a natureza
do homem e do mundo fisico permitem e que ndo encontram censura na razo. O Direito Natu-
ral € uma tutela de fins. Seus principios consideram a natureza humana e os fins que 0os homens
buscam. (Idem, idem pégs. 156 e 157).

38 — Paulo Nader: Direito Natural (a natureza humana, a experiéncia e a razao).
Justica. A filosofia atual ndo abandona os subsidios da razédo nas tarefas de determinacdo do
Direito Natural. Nem poderia fazé-lo, pois ndo hd como se induzirem principios sem as opera-
¢Oes do intelecto. A experiéncia observa os fendmenos, mas a constatacéo e enunciado de leis é
algo afeto a razdo. O Direito Natural, em si, ndo pressupde sendo a vida humana em sociedade.
A sua compreensdo pelo homem requer, sim, experiéncia e raciocinio. O seu existir coincide
com a vida cultural; o seu conhecimento, porém, € fato cultural, que ndo aflora na consciéncia
humana de modo espontaneo. E certo que a natureza do homem possui intui¢des do justo, que
se revelam, todavia, sem a_plena consciéncia de sua dimens&o.

Embora ndo se possa confundir o Direito Natural com a justica, o certo € que aquela
ordem constitui um ideal de justica e um dos caminhos que levam o pensador ao jus naturae é



20

a sua insatisfacdo com a caréncia de justica nos estatutos legais. O homem, ser eminentemente
racional, sonda a razdo de ser das coisas, ndo se submetendo passivamente a qualquer ordena-
mento. Procura-se o fundamento ético das leis e das decisBes. O espirito critico apela para a
busca de orientagdo, de referéncia, na ordem natural das coisas. O Direito, como instrumento
de promocao da sociedade, ha de estar adequado a razéo, ha de se apresentar em conformidade
com a natureza humana. Quando o filésofo chega a conclusdo de que nem tudo é contingente e
variavel no Direito e que alguns direitos pertencem aos homens por sua condi¢éo de ser huma-
no, alcanga-se a idéia do Direito Natural, que deve ser a grande fonte a ser consultada pelo le-
gislador. Diferentemente do que alguns pensam, o Direito Natural, assim formado, ndo é obsté-
culo ao desenvolvimento social; ndo é contra a historia. Preservar o Direito Natural nao signifi-
ca perda de espaco para o legislador, apenas iluminacdo de caminhos. As alternativas nao de-
saparecem quando o construtor da ordem juridica recorre ao Direito Natural. Mesmo atrelado a
esta ordem, o jus positum mantém-se mdvel, apto a acompanhar a marcha da histéria. Os pla-
nos sociais, em vez de coartados pelo Direito Natural, se viabilizam, fecunda e duradouramen-
te, na medida em que consagram aqueles principios. (Idem, idem pags. 157 e 158).

39 — Paulo Nader. Os direitos naturais eternos, imutéveis e universais. Os direitos
naturais sdo eternos, imutaveis e universais? Partindo-se do entendimento, hoje generalizado,
de que o jus naturae ndo possui carater normativo e se compendia em grandes principios, cuja
fonte € a chamada ordem natural das coisas, é possivel reconhecer-lhes os atributos de fixidez
e generalidade. O direito a vida, a liberdade, a igual oportunidade séo a-histéricos e se impde
incondicionalmente. O seu desdobramento em principios de menor abstragdo ou em regras pré-
ticas é passivel de mutagdo no tempo e no espaco. O avango gnoseoldgico, a mudanga nos cos-
tumes, o0 surgimento de crises sociais e de progresso ddo nova fisionomia a sociedade e recla-
mam adequada renovacgdo nos instrumentos legais. As estruturas de poder, em consequéncia,
devem promover a reformulacéo da ordem juridica. A criagcdo de novos institutos ou a moder-
nizacdo de antigos cddigos é providéncia a ser tomada em consonancia com a vontade popular,
de que os detentores do poder devem ser intérpretes, respeitados sempre aqueles principios ma-
joritarios, verdadeiras matrizes do direito universal. Ndo ha incompatibilidade entre o Direito
Natural e o processo histérico ou dialético. O substrato é fixo; as aplicagdes varidveis. Como
principio, é inquestionavel. A extensdo de seu exercicio, porém, é cambidvel em funcdo das
condigBes historicas. A regulamentagdo positiva do Direito exige o concurso da razao e a pre-
senca do valor justica, a fim de que as formulas de adaptacdo preservem a sua esséncia. (Idem,
pags. 159 e 160).

40 — Paulo Nader. O Direito Natural néo é obstaculo aos reclamos da histéria.
Esta linha de pensamento ndo retrata o Direito Natural como obstaculo ao desenvolvimento,
antes o assimila e o situa como processo de adaptagdo social tanto quanto o Direito Positivo,
desde que consideremos as aplicagdes como seu prolongamento. Ndo ha antitese, pois, entre o
jusnaturalismo contemporaneo e os reclamos da histéria. Os principios do Direito Natural ndo
constituem objeto cultural, mas o seu desdobramento é produto da experiéncia humana. Oposi-
¢do entre a doutrina jusnaturalista e historia somente existe na concepcdo radical do historicis-
mo, para o qual tudo é contingente e mutavel no Direito. A prevalecer tal versdo, o Direito per-
deria a sua condicdo de ciéncia, pois esta pressupde elementos necessarios e universais. Pelo
menos em relagdo ao Direito material € o jus naturae que garante a cientificidade do Direito.
Se a presenca do Direito Natural na lei de fundo é nitida, ndo se pode negar a sua influéncia
também na formulagdo da lei instrumental ou processual, onde as partes devem ser tratadas
com igualdade, onde ninguém pode ser julgado sem a oportunidade de defesa. Apoiando-se em
Kant, para quem ndo era possivel derivar o dever-ser do ser, Gustav Radbruch, que se conver-
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teu ao jusnaturalismo, rebateu o positivismo, o historicismo e o evolucionismo, sob o funda-
mento de que derivam o dever-ser juridico, respectivamente daquilo que é, foi ou vira a ser.

O Direito Natural ndo é, em si, conservador ou revolucionario. A tabua de valores que
encerra deve nortear sempre o jus positum. Assim, quando este € uma projecdo daquele, o ar-
gumento do jus naturae se revela conservador; quando ha desarmonia entre ambos, a evocagdo
de seus principios se faz visando a transformacéo, mantendo-se, assim, de indole revoluciona-
ria. Em outras palavras, encontramos este pensamento expresso por Gustav Radbruch: “Vemos,
na histéria, ora o Direito Natural estar a servigo do Direito Positivo, para o fortalecer, ora in-
versamente, ser um auxiliar na luta contra o Direito Positivo, para o reformar”.

Enquanto as leis positivas ordenam a sociedade, o Direito Natural influencia as fontes
geradoras de normas juridicas, que devem ser receptivas aqueles principios maiores. Importan-
te, todavia, € que o papel do Direito Natural ndo se esgota em sua funcio indicativa. E opinido
prevalecente na Filosofia do Direito que o sistema de legalidade, por si s6, ndo é suficiente,
pois pressupde ainda legitimidade e entre as fontes de legitimidade encontra-se o Direito Natu-
ral. N&o houvesse oportunidade, sob certas condi¢des, para que o Direito Natural se impusesse
diretamente na ordem social, os conceitos de lei e de Direito se igualariam e razdo assistiria a
Hans Kelsen com a sua teoria pura do Direito. Se o Direito Natural se limitasse a funcdo indi-
cativa, haveriamos de concordar com Tobias Barreto, para quem “ndo existe um Direito Natu-
ral; mas ha uma lei natural do Direito”, assim como “ndo existe uma linguagem natural, mas
existe uma lei natural da linguagem; ndo ha uma lei natural da industria; ndo ha uma arte natu-
ral, mas hd uma lei natural da arte”. Ocorre, todavia, que o Direito Natural possui também fun-
¢do ordenadora, que se manifesta quando se identificam, com ele, os principios gerais de Direi-
to; quando se autoriza 0 magistrado a decidir com equidade; quando se registram diferentes
formas de resisténcia ao direito ilegitimo. (Idem, idem, pags. 161-163).

41 — Concluséo de Paulo Nader: Direito Natural e Justica Absoluta que nao vari-
am no tempo e no espaco. O reconhecimento da existéncia de uma justica absoluta, que ndo
varia no tempo e no espaco, revela-se decorréncia légica e necessaria da admissdo do Direito
Natural. Como este é eterno, imutavel e universal em seus principios, sera a medida pela qual
se ira atribuir “a cada um o que é seu”. A amplitude e abstratividade dos principios do Direito
Natural ndo criam obstaculo a sua funcdo préatica. A divergéncia entre os jusnaturalistas, na
discriminacédo e deducdo desses critérios, também nédo constitui impedimento como, equivoca-
mente, Michel Miaille proclama. A Declaracdo Universal dos Direitos do Homem, que encarna
o0s postulados da lei mais alta e orienta o Direito das na¢gdes mais cultas, ndo obstante as restri-
¢Bes que sofre, é prova incontestavel da efetividade do Direito Natural. (Idem, idem pg.172).

42 — Claudio De Cicco. Autonomia da Lei Moral em Kant e o principio evangéli-
co. E assim o autor da Doutrina do Direito termina por investigar a razdo mesma da sociedade
em si, do Estado em si, abstraindo de suas caracteristicas historicas peculiares. E chega facil-
mente a idéia de liberdade. Porque sem ela seria impossivel pensar o contrato em si mesmo, ra-
cionalmente. Logo, a liberdade, para Kant, ¢ uma pré-condicdo da ordem normativa, quer da
moralidade, quer do Direito.

Ougamos o proprio filosofo dizer: “A vontade ¢ uma espécie de causalidade para os
seres viventes, enquanto racionais, e a liberdade seria a propriedade que teria esta causalidade
de poder agir independentemente de causas estranhas que a determinem, do mesmo modo que
a necessidade ¢ a propriedade que a causalidade de todos os seres desprovidos de razdo tem de
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ser determinada a agir por influéncia de causas (estranhas ao agente). (...) No que pode consis-
tir a liberdade da vontade sendo na autonomia, ou seja, na propriedade que ela tem de ser ela
mesma sua lei? O que resulta no principio: deve-se agir segundo uma maxima (regra de condu-
ta) que possa se apresentar como lei universal”.

Toda a Moral kantiana parte pois do pressuposto da liberdade e da autonomia da lei
moral, estimada por ela mesma e ndo pelo temor de san¢fes ou pela esperanga de prémios. O
que poderia parecer uma “moral desumana” nada mais é do que a aplicagdo radical do princi-
pio evangélico: “Guardai-vos de praticar a vossa justica diante dos homens para serdes vistos
por eles. Quando deres uma esmola, ndo te ponhas a trombetear em publico. Nao saiba a tua
mao esquerda o que faz a tua direita, para que tua esmola fique em segredo”. (S. Mat. VI, 1 ao
4). Eis o chamado “imperativo categorico”, ou a autonomia da moral em Kant. E claro que sem
a liberdade toda idéia de dever se torna impossivel. Esta liberdade tem duas faces: a face subje-
tiva, que é o livre-arbitrio, autonomia da vontade e a face externa, ou seja condicdo objetiva pa-
ra agir livremente. Cabe ao Direito fornecer as condicdes para o convivio entre seres igualmen-
te livres. Dai ser ele heterbnomo, pois 0 bem que se tem em vista com o cumprimento da nor-
ma juridica ndo esta explicitado nela mesma, como enunciado material, mas esta apenas impli-
cito, pois ela é meio para se atingir um fim a ela exterior ou que a transcende. Dai ser inerente
ao Direito a idéia de pena ou recompensa, ndo sendo necessaria a adesdo autdbnoma do sujeito,
que pode discordar do meio (contedido ou enunciado da norma, endonorma) para atingir um
fim positivo (recompensa) ou negativo (pena a evitar). No entanto, ambos (Moral e Direito) es-
tdo na Metafisica dos Costumes, com fundamento na liberdade. (Claudio De Cicco, Kant e 0
Estado de Direito: O Problema do Fundamento da Cidadania. Livro — Direito, Cidadania e Jus-
tica, Editora Revista dos Tribunais, 1995, pags. 178 e 179).

43 — Claudio De Cicco. Foro intimo e Foro externo: a luta pelo Estado de Direito
em Kant. E uma conquista histérica do Cristianismo dos primeiros séculos de nossa Era a pro-
pria idéia de consciéncia como algo que pode mesmo se opor a supremacia do Estado. Vale
dizer com o classico Fustel de Coulanges que “os antigos ndo conheceram a liberdade de cons-
ciéncia”. Foi o “Dai a César o que ¢ de César e a Deus o que ¢ de Deus” o primeiro marco de
uma luta pelo que chamariamos “liberdade de consciéncia”, ficando para sempre delimitado o
foro interior do individuo, como algo independente do poder estatal. No entanto, com o passar
dos séculos deu-se a mistura das coisas de César com as de Deus, ou as assim chamadas pelos
gue se apresentavam como seus representantes. E se chegou ao ponto de — na época de Kant,
em pleno século XVIII — se admitir ainda o principio cujus regio ejus religio ou seja, “cada um
siga a religido de seu rei como sua”, do inicio da Idade Moderna ¢ do movimento da Reforma
protestante. Miguel Reale nos faz ver que a Europa mergulhou nas guerras de religido entre ca-
tolicos e evangélicos, entre luteranos e anglicanos, entre calvinistas e anabatistas, etc., cada
chefe de Estado passando a se imiscuir na vida particular dos cidadéos, a fim de indagar se suas
convicgdes religiosas conferiam com a sua (LicGes Preliminares de Direito, Ed. Saraiva, pp.
53-54, 19" ed. 1991). Isto levou a “conversdo” for¢ada de milhares de catélicos ao luteranismo
e vice-versa, conforme se passavam as coisas nos campos de batalha ou se sucediam principes
de diversos credos nos varios tronos da Alemanha, Holanda, Inglaterra, etc.

A reacdo veio com Cristiano Thomasius que, entre 1700 e 1705, passou a defender a
distingdo fundamental entre foro intimo e foro externo. O Direito, dizia ele, s6 pode cuidar da-
quilo que se exterioriza em a¢des humanas. O que permanece no foro da consciéncia nao Ihe
cabe disciplinar. Era uma grande limitacdo juridica para a agdo do Estado e o embrido do que
depois se chamou “Estado de Direito”, o que respeita a personalidade, a cidadania, as crengas
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dos cidaddos individualmente considerados. Kant aderiu a esta idéia dos foros externo e inter-
no, fazendo dela a distin¢do pratica entre Moral (que cuida do foro intimo) e Direito (que cuida
do foro externo).

No entanto, ndo bastou a proclamacéo dos dois foros. Nem estavam ainda secas as le-
tras com que se escreveu a famosa “Declaragdo dos Direitos do Homem e do Cidaddo” que
no seu art. 10 consagrava o principio de Thomasius e Kant: “Ninguém deve ser perturbado por
suas opinides, mesmo religiosas, desde que sua manifestagdo ndo prejudique a ordem publica
estabelecida pela Lei” - e logo iniciavam, no seio da propria Revolugdo Francesa as persegui-
¢des por motivos politicos e filosoficos; liberais contra jacobinos, monarquistas contra republi-
canos, se entre-degladiando os aliados da véspera na luta contra o Antigo Regime, sendo cria-
dos tribunais de excecdo e julgamentos sumarios; Robespierre, enquanto esteve a testa do go-
verno jacobino ndo s6 condenou a morte Maria Antonieta, o quimico Lavoisier e o poeta André
Chénier, mas também o lider revolucionario Camilo Desmoulins, Madame Roland, Danton,
seu rival na “Convencdo Nacional”... depois de terem ambos caminhado lado a lado contra a
monarquia de Luis XVI. Kant, como ja disse, condenou ndo s6 o regicidio, mas é claro todas as
outras condenagdes & morte, retirando o seu apoio & Revolucdo através de artigos e cartas em
varias revistas internacionais e jornais da época.

Parece que a intoleréncia politica tomava o lugar da velha intolerancia religiosa e que
os “Tribunais Revolucionarios™ substituiam em toda parte os antigos “Tribunais da Inquisi¢do”
religiosa. Contra tudo isto — e até os nossos dias — a idéia de liberdade de pensamento e de
crenca politica ou religiosa é um dos principais componentes do Estado de Direito, mas ndo o
Unico.

Outro aspecto fundamental é o da coexisténcia da liberdade de cada um com a legali-
dade que obriga a todos. Surge uma objecdo contra Kant: se o ideal de justica, segundo Kant,
consiste na liberdade, como falar em Estado, o que pressupde a forga e “Estado de Direito”,
pois 0 Direito pressupde a coercibilidade? A resposta dada por Kant ¢ a seguinte: “a liberdade,
para ser um principio deve valer para todos. Assim sendo, o arbitrio de cada um deve conviver
com o arbitrio dos demais. Para isto se impde um limite a liberdade de cada um, sendo valido o
uso da forca para garantir que cada um respeite a liberdade do outro, o que concilia a idéia de
liberdade com a de legalidade, pois esta esta a servico da liberdade”. (Idem, idem, pags.184-
186).

44 — Claudio De Cicco. Paternalismo Politico e Bem Comum (Felicidade!). Kant e
Aristételes. Outro aspecto importante da idéia de Estado em Kant é a que o opde a Aristoteles,
ou seja, sua oposi¢do a qualquer tipo de “paternalismo”. Ao escrever o livro The Patriarch o fi-
l6sofo Pilmer, na Inglaterra dos Stuarts absolutistas, comparou 0 monarca a um pai e a nagao a
uma grande familia. E claro que os cidaddos seriam “filhos” do monarca-pai. Deveriam eles
esperar que seu rei lhes tracasse o rumo para alcancar a felicidade, fim do Estado, isto é, o ca-
minho para o0 bem comum, desde Aristételes considerado como Fim do Estado. Kant concluia,
acertadamente, que esta concepg¢do do fim do Estado como realizador do bem comum era a le-
gitimacdo do paternalismo, seu instrumento confessado. No fundo, ao ser contra Pilmer, Kant
atacou o famoso “bem comum” de Aristételes, pois negou que o monarca pudesse indicar aos
suditos uma felicidade comum a todos. Vale dizer que, para o filésofo aleméo, o bem comum
ndo pode ser o fim do Estado, pelo simples fato de que ninguém sabe no que ele consiste de
modo objetivo. A idéia de felicidade é, para Kant, algo muito pessoal, individual mesmo e por
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isto ndo compete ao Estado, nem ao chefe do Estado determinar o que serd a felicidade de to-
dos.

Hoje diriamos que, para Kant, a idéia de “bem comum” ¢ carregada de ideologia. Uma
sera a idéia do catoélico, outra a do protestante; uma a do racionalista, outra a do positivista;
uma a do liberal, outra a do socialista... De modo que o “bem comum”, eudemonismo aristoté-
lico (eudemos = felicidade, prazer) ndo é uma expressao univoca, mas altamente equivoca!

Qual seria entdo o fim do Estado na ética kantiana? Simplesmente realizar as condi-
¢Oes essenciais para que cada cidaddo alcance sua propria felicidade... o que confere com a i-
déia liberal de Estado e repele qualquer forma de dirigismo, venha com qual bandeira vier...

Observe-se a linha de coeréncia de Kant, ndo abandonando em momento algum o im-
portante papel do individuo, da liberdade, da cidadania, do livre-arbitrio.

Neste ponto capital ele se contrapde a todas as formas de “nova ordem” com sacrificio
das liberdades e gostos pessoais, pois o paternalismo conduz ao controle da educacédo, das ar-
tes, até das ciéncias exatas — veja-se 0 caso Lissenko, o caso Sakarov, na antiga URSS — da e-
conomia, dos esportes, da organizacao da familia — veja-se o “castigo” para as familias nume-
rosas na China de hoje — etc., etc. Sempre o sdito é considerado e tratado como “menor de i-
dade” perante o Estado-pai que como o velho monarca-patriarca de Pilmer “sabe o que é me-
Ihor para ele”... Contra tudo isto se coloca Kant e seu “Estado de Direito” considerando seus
cidaddos como adultos.

45 — Tércio Sampaio Ferraz Jr. — O direito é um mistério: estuda-lo exige preci-
sao e rigor cientifico, mas também abertura para o humano, para a histéria, para o soci-
al. O direito é um dos fendmenos mais notéveis na vida humana. Compreendé-lo é compreen-
der uma parte de nés mesmos. E saber em parte porque obedecemos, porque mandamos, por-
gue nos indignamos, porque aspiramos mudar em nome de ideais, porque em nome de ideais
conservamos as coisas como estdo. Ser livre é estar no direito e, no entanto, o direito também
nos oprime e nos tira a liberdade. Por isso, compreender o direito ndo é um empreendimento
gue se reduz facilmente a conceituacBes l6gicas e racionalmente sistematizadas. O encontro
com o direito ¢ diversificado, as vezes conflitivo e incoerente, as vezes linear e consequente.
Estudar o direito é, assim, uma atividade dificil, que exige ndo s6 acuidade, inteligéncia, prepa-
ro, mas também encantamento, intuicdo, espontaneidade. Para compreendé-lo é preciso, pois,
saber e amar. S6 0 homem que sabe pode ter-lhe o dominio. Mas s6 quem o ama € capaz de
domina-lo rendendo-se a ele.

Por tudo isso, o direito é um mistério, o mistério do principio e do fim da sociabilida-
de humana. Suas raizes estdo enterradas nesta forga oculta que nos move a sentir remorso
guando agimos indignamente e que se apodera de nés quando vemos alguém sofrer uma injus-
tica. Introduzir-se ao estudo do direito &, pois, entronizar-se num mundo fantastico de piedade
e impiedade, de sublimacdo e de perversdo, pois o direito pode ser sentido como uma prética
virtuosa que serve ao bom julgamento, mas também usado como um instrumento para proposi-
tos ocultos ou inconfessaveis. Estuda-lo sem paixdo é como sorver um vinho precioso apenas
para saciar a sede. Mas estuda-lo sem interesse pelo seu dominio técnico, seus conceitos, seus
principios, é inebriar-se numa fantasia inconseqliente. Isto exige, pois, precisdo e rigor cientifi-
co, mas também abertura para o humano, para a historia, para o social, numa forma combinada
gue a sabedoria ocidental, desde os romanos, vem esculpindo como uma obra sempre por aca-
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bar. (Tércio Sampaio Ferraz Jr., Introducdo ao Estudo do Direito, Ed. Atlas, 2° ed. 1996,
S,Paulo, Introducéo, pag.21).

46 — Tércio Sampaio Ferraz Jr. — O Direito no mundo contemporaneo passou a
ser bem de consumo. Na sociedade dominada pela concep¢do do homo faber a troca de pro-
dutos se transforma na principal atividade politica. Nela os homens comecam a ser julgados
ndo como pessoas, como seres que agem, que falam, que julgam, mas como produtores e se-
gundo a utilidade dos seus produtos. Aos olhos do homo faber, a for¢a do trabalho é apenas um
meio de produzir um objeto de uso ou um objeto de troca. Nesta sociedade, na sociedade do-
minada pela idéia de troca, o direito passa a ser considerado como um bem que se produz. E a
identificacdo do jus com a lex. O bem produzido por meio da edi¢do de normas constitui entdo
um objeto de uso, algo que se tem, que se protege, que se adquire, que pode ser cedido, enfim,
gue tem valor de troca. Ora, como no mercado de trocas os homens ndo entram em contato di-
retamente uns com 0s outros, mas com os produtos produzidos, o espaco da comunicacdo do
homo faber é um espaco alienante porque de certa maneira exclui o préprio homem. O homem
neste espaco se mostra através de seus produtos. Esses produtos sdo as coisas que ele fabrica
ou as mascaras que ele usa. Em conseqiiéncia, no mundo do homo faber o direito, transformado
em produto, também se despersonaliza, tornando-se mero objeto. O direito considerado objeto
de uso é o direito encarado como conjunto abstrato de normas, conjunto abstrato de correspon-
dentes direitos subjetivos, enfim o direito, objeto de uso, é um sistema de normas e direitos
subjetivos constituidos independentemente das situacdes reais ou pelo menos considerados in-
dependentemente destas situagdes reais, mero instrumento de atuacdo do homem sobre outro
homem. Esta ai a base de uma concepcgdo que vé no direito e no saber juridico um sistema neu-
tro que atua sobre a realidade de forma a obter fins Uteis e desejaveis.

Contudo, no correr da Era Moderna, repercutindo intensamente no mundo contempo-
raneo, uma outra assimilacdo seméntica ocorrera: a progressiva absorcdo da idéia de trabalho
pela idéia de labor. Com isso vamos ter uma nova concepcdo antropoldgica, portanto uma
concepc¢do do mundo dominado agora pela idéia do animal laborans. Em consequiéncia o direi-
to que na Antigiiidade era acdo, que na Era Moderna passa a ser trabalho produtor de normas,
isto é, objetos de uso, no mundo contemporaneo torna-se produto de labor, isto é, objeto de
consumo ou bem de consumo. (Idem, idem, pags.25 e 26)

47 - Tércio Sampaio Ferraz Jr. As sociedades estdo em transformagdo e a com-
plexidade do mundo esta exigindo novas formas de manifestacdo do fenémeno juridico.
(....) O reconhecimento desta situagdo, porém, ndo deve significar que estamos sucumbindo a
fatalidade e que as coisas sdo como sdo, ndo importa o que se faca. Se o direito se tornou hoje
um objeto de consumo, alias como ocorre também com a ciéncia e a arte — afinal quanta gente
hoje ndo estuda somente para ter maiores ou melhores chances de sobrevivéncia no mercado
de trabalho e quanta gente ndo adquire uma obra de arte porque nela vé principalmente um in-
vestimento — isto ndo faz dele (como nédo faz da ciéncia e da arte) um objeto de permanente ali-
enacao humana. As sociedades estdo em transformacgdo e a complexidade do mundo esté exi-
gindo novas formas de manifestacdo do fendmeno juridico. E possivel que, ndo tdo distante-
mente no futuro, esta forma compacta do direito instrumentalizado, uniformizado e generaliza-
do sob a forma estatal de organizacéo venha a implodir, recuperando-se, em manifestacdes es-
pontaneas e localizadas, um direito de muitas faces, peculiar aos grupos e as pessoas que 0S
compBem. Por isso, a consciéncia da nossa circunstancia ndo deve ser entendida como um
momento final, mas como um ponto de partida. Afinal, a ciéncia ndo nos libera porque nos tor-
na mais sabios, mas é porque nos tornamos mais sabios que a ciéncia nos libera. Adquirir a sa-
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bedoria ndo é ato nem resultado da ciéncia e do conhecimento, mas é a experiéncia e reflexéo,
exercicio do pensar. E é para isso, por fim, que convidamos o leitor: pensar o direito, refletir
sobre as suas formas hodiernas de atuacdo, encontrar-lhe um sentido, para entdo vivé-lo com
prudéncia, esta marca virtuosa do jurista, que 0s romanos nos legaram, e que ndo desapareceu
de todo na face da Terra. — Idem, idem, pags. 28 e 29.

48 — Tércio Sampaio Ferraz Jr. - Direito Positivo e Natural: Uma Dicotomia En-
fraquecida. Positivacdo do Direito Natural. Antes de encerrar estas consideragdes sobre a te-
oria estrutural da norma ou dogmatica das relagdes normativas, cumpre mencionar uma Ultima
dicotomia que, de propdsito, ndo haviamos incluido entre as grandes dicotomias dogmaticas.
Referimo-nos a direito positivo e direito natural. Ndo o fizemos, ndo por algum preconceito
positivista (enquanto doutrina que nega a existéncia do direito natural), mas porque se trata, no
universo da ciéncia juridica atual, de uma dicotomia operacionalmente enfraquecida.

A influéncia desta dicotomia, no direito contemporéneo, provém do século XVIII. O
periodo do racionalismo juridico concebeu o saber juridico como uma sistematizagdo completa
do direito a partir de bases racionais, isto €, a partir de principios da razdo. Em conseqiiéncia, 0
direito natural aparecia como um conjunto de direitos e deveres que se aplicava as relacdes en-
tre os seres humanos de forma analoga a que ocorre com o direito posto, o direito positivado ou
pelos costumes ou pela decisdo expressa da autoridade institucionalizada. Nessa época, o direi-
to natural, até entdo, uma disciplina moral, ganhou uma certa autonomia e se transformou nu-
ma genuina disciplina juridica. Pressupunha-se uma espécie de duplicagdo do sistema juridico:
por de trds ou por cima das relagGes juridicas estabelecidas por normas postas admitia-se o
conjunto dos direitos naturais. Esta idéia permitiu, entdo, uma separacdo entre direito e moral
(assim, por exemplo, em Pufendorf, Thomasius, Kant), concebendo-se o primeiro, em oposicao
a segunda, pela nocao de compulsdo ou poder de compulsdo exteriorizada por normas enquanto
comandos objetivos.

Esta autonomia do direito natural face a moral e sua superioridade face ao direito posi-
tivo marcou, propriamente, o inicio da filosofia do direito como disciplina juridica auténoma.
Isto foi assim até as primeiras décadas do século XIX. Depois, a disciplina sofre um declinio
gue acompanha o declinio da propria idéia de direito natural. No final daquele século, a disci-
plina reaparece, ganha forca nas primeiras décadas do século XX. A reflexdo sobre o direito
natural toma novos rumos e a nogao readquire sua importancia. Na ciéncia dogmatica do direi-
to, porém, embora a idéia esteja até hoje sempre presente (por exemplo na fundamentacdo do
direito subjetivo na liberdade), a dicotomia, como instrumento operacional, isto é, como técni-
ca para a descricdo e a classificacdo de situagdes juridicas normativamente decidiveis, perdeu
forca. Sua importancia mantém-se mais nas discussdes sobre a politica juridica, na defesa dos
direitos fundamentais do homem, como meio de argumentagéo contra a ingeréncia avassalado-
ra do Estado na vida privada ou como freio as diferentes formas de totalitarismo.

Uma das razdes do enfraquecimento operacional da dicotomia pode ser localizada na
promulgacdo constitucional dos direitos fundamentais. Esta promulgac&o, o estabelecimento do
direito natural na forma de normas postas na Constitui¢cdo, de algum modo “pesitivou-o0” (gri-
fo nosso). E, depois, a proliferagdo dos direitos fundamentais e, posteriormente, de direitos so-
ciais, politicos, econdmicos aos quais se acrescem hoje direitos ecoldgicos, direitos especiais
das criangas, das mulheres etc., provocou, progressivamente, a sua trivializagdo. Uma coisa se
torna trivial quando perdemos a capacidade de diferencia-la e avalia-la, quando ela se torna tdo
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comum gque passamos a conviver com ela sem nos apercebermos disto, gerando, portanto, alta
indiferenca face as diferencas (c. Luhmann, 1972, v. 2:255).

Esta trivializagdo dos direitos fundamentais foi precedida pela trivializacdo do proprio
direito natural. Quando todo o direito passou a ser logicamente redutivel a direitos naturais, a
nogdo perdeu forca comunicacional, sua relevancia foi ficando amortecida e gerou até descreé-
dito. Assim, a distincdo entre direito natural (direito a vida, a salde, a liberdade etc.) e direito
positivo foi, primeiro, esmaecida pela distingdo entre direitos fundamentais constitucionais e
demais direitos e, depois, com a trivializacdo dos constitucionais, a positivacdo acabou por
tomar conta do raciocinio dogmatico sobre o direito natural, confundido com um conjunto de
normas naturais-racionais (Ferraz Jr. 1990:99). (Idem, idem, pags. 170 e 171).

49 — Carlos Galves. O Direito Justo. Direito Justo é o que realiza a justica, dando a
cada um o seu, comutativa ou distributivamente. Para o leigo, a expressdo “direito justo” causa
surpresa: tudo o que é Direito ndo é justo?, tudo o que é justo ndo é Direito? Entdo, para que
juntar as duas palavras, se nada acrescentam uma a outra? Ja para o estudioso dessa dramatica
por¢do da realidade humana, a expressdo “direito justo” quase lhe arranca um sobressalto:
guem ousa falar em direito justo?

Ora, préximo a nossos dias, um grande mestre procurou ensinar em que consiste 0 Di-
reito Justo, e onde se acha o caminho que a ele conduz: Rudolf Stammler, na obra Die Lehre
von dem Richtigen Rechte, 1902 (Teoria do Direito Justo). Stammler é um neokantiano, que
buscou aplicar a teoria do conhecimento de Kant ao estudo do Direito. Para Kant, o conheci-
mento cientifico é s6 aquele que resulta da combinacéo de uma forca, ou estrutura, a priori (is-
to é, anterior & experiéncia, ou ao contato com os fatos), com um material fornecido pela expe-
riéncia, ou vida.

Assim, a no¢do do justo ndo nasce sO da idéia abstrata da justica, mas provém, tam-
bém, do material historico, ou social, a que essa idéia se aplica. O Direito Justo €, pois, a maté-
ria social organizada pela idéia da Justica. Que ¢ Justica? E aquela idéia pura, ou a priori, que
nos diz o que torna possivel uma comunidade perfeita dos homens, a qual é aquela em que cada
homem ¢é considerado como um fim em si mesmo, de modo que nenhum homem pode ser meio
ou instrumento de qualquer outro homem.

Dessa idéia de comunidade pura fluem os principios que permitem criar o Direito Jus-
to: o principio do respeito (ninguém esta sujeito ao arbitrio de ninguém) e o principio da solida-
riedade ou participacdo (ninguém pode ser excluido da comunidade). O Direito Justo, de que as
ordens legais historicas buscam aproximar-se, realiza esses principios, e pode ser julgado por
aquela idéia a priori; ou, nas palavras de Stammler, “aquelas proposi¢@es juridicas que, em re-
lagdes empiricamente condicionadas, contém o direito teoricamente justo” (apud G. Fass0, Sto-
ria della Filosofia del Diritto, ed. I, Mulino, 111, p. 272). (Carlos Nicolau Galves, Manual de
Filosofia do Direito, Editora Forense, Rio de Janeiro, 1" edicéo, 1995, pags. 11 e 12).

50 — Carlos Galves. A Ciéncia do Direito como Ciéncia do Espirito. Além das coi-
sas naturais, que compdem ou sdo produzidas pela Natureza, hd no mundo outras coisas. Aque-
las sdo estudadas pelas Ciéncias Naturais; e estas outras coisas ficariam fora de qualquer co-
nhecimento cientifico, uma vez que ndo podem ser estudadas pelas Ciéncias Naturais? Ficari-
am para todo sempre relegadas ao conhecimento vulgar ou da opinido?
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No ultimo quartel do séc. 19, alguns filésofos aleméaes se dedicaram a investigar se ao
lado das Ciéncias Naturais existem outros tipos de ciéncias, no sentido rigoroso da palavra, as
quais caberia o estudo daquelas regibes da realidade, de cujo conhecimento as Ciéncias Natu-
rais ndo ddo nem podem dar conta?

Dois pensadores, da mais alta estatura, foram os pioneiros na resposta afirmativa: ha
as Ciéncias do Espirito — também denominadas Ciéncias da Cultura, Ciéncias Morais, Ciéncias
do Homem, a cuja familia pertence a Ciéncia do Direito: o primeiro foi Wilhelm Wundt, em
1880, com a obra A Logica das Ciéncias do Espirito (Logick der Geist e Swissenschaften), o
outro foi Wilhelm Dilthey, em 1883, com a obra Introducéo as Ciéncias do Espirito (Einlei-
tung in die Geist e Swissenschaften).

O ponto de partida é idéntico num e noutro autor. Neste mundo, ndo ha sé natureza; ha
0 homem e as coisas que o0 homem faz. Aquela ¢é estudada pelas Ciéncias Naturais; os fatos ou
fendmenos tipicos da vida e da atividade humana, individual e coletiva, sdo estudadas pelas Ci-
éncias do Espirito. Aquelas tém um modo de pensar, ou légica, ou metodologia proprios — a-
daptados aos objetos naturais que elas estudam. O mesmo acontece com as Ciéncias do Espiri-
to: ndo podem usar de metodologia naturalista, porque o seu objeto de estudo € diverso das coi-
sas naturais, € 0 Homem; e por isso tém, também, a sua légica, ou metodologia peculiar, ditada
pela peculiaridade dos objetos que estudam.

Para Wundt, o mundo estudado pelas Ciéncias do Espirito tem estas caracteristicas: 1)
é 0 mundo onde aparecem 0s valores: 0 homem faz juizos de valor em relacdo a realidade (se
é belo ou feio, Gtil ou indtil, justo ou injusto etc.); 2) é o mundo onde o homem busca fins ou
objetivos: a acdo do homem ndo é a causal ou gratuita; 3) é o mundo onde estdo os resultados
da acdo do homem.

Para Dilthey, o material de estudo das Ciéncias do Espirito sdo as produgdes que o es-
pirito do homem faz e tem feito no curso da Histéria. De modo geral, esses produtos entram em
duas classes: 1) os sistemas culturais; 2) as organiza¢des das sociedades humanas. Na primeira
classe entram todos os objetos criados pela cultura ou atividades do homem: economia, arte,
agricultura, arquitetura etc.; na segunda, todas as formas mediante as quais se constituem ou
organizam os diferentes grupos humanos. Sobre esses objetos é que se aplicam cognoscitiva-
mente as Ciéncias do Espirito, e nesse estudo podem obter trés resultados: 1) formulam juizos
historicos sobre a existéncia dos objetos; 2) constroem conceitos abstratos ou gerais sobre tais
objetos; 3) emitem juizos sobre o valor, de diversos pontos de vista, sobre esses objetos. Ou se-
ja, fazem Histéria, Teoria e Prética.

Aplicada essa Gtica da Ciéncia do Espirito sobre o Direito, o que se tira? O Direito ndo
pertence a0 mundo da natureza inanimada, ou puramente bioldgica; mas ao mundo do espirito,
ou, se se quiser, a0 mundo especifico do humano, transmineral e transbiolégico. Os métodos de
conhecimento das Ciéncias infra-humanas ndo esgotam, pois, a cognoscibilidade do juridico,
tomado este em sua extensdo propria. O Direito surge por efeito da existéncia humana: €, pois,
um produto cultural. O seu modo de ser é o de uma norma social, que visa a um certo objetivo,
que se reputa de valor. O estudioso pode, sem dlvida, estudar, isoladamente, este ou aquele as-
pecto do Direito. Mas nenhuma das apresentaces desses aspectos desmembrados do Direito
pode pretender que represente todo o Direito. Como norma visando a um objetivo, o Direito é
um ser intencional — um ser que busca algo. Esse algo ja pode estar indicado na norma existen-
te. Mas o jurista, que examina qual o valor da norma como veiculo para alcancar o fim, e qual
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o valor do objeto pretendido pela norma tem, por definicdo, sempre aberto diante de si o hori-
zonte dos valores, a partir do qual faz aquelas avaliagdes. E dizer que o ser do Direito é aberto,
e exige abertura. (Idem, idem, pags.42-44).

51 — Carlos Galves. O Direito Natural no Mundo Antigo: - Socrates (469 - 399
a.C) — Era radicalmente impelido pela convicgdo de que a Divindade Ihe confiara a misséo de
ensinar 0s homens a serem melhores, pela pratica das virtudes. O melhor homem é o justo, a-
guele que ndo causa mal a ninguém. Mas como se ensina 0 homem a ser justo, para consigo
mesmo e para com 0s outros? Muito simples: ensinando-lhe o que é a verdade e o bem, pois
guem conhece uma e outra coisa torna-se, s6 por isso, bom. Todavia, como se pode conhecer
com certeza a verdade e o bem? Mediante a analise ou exame das coisas, que permitem desco-
brir a esséncia ou defini¢io de cada coisa, conhecimento valido perante todos. Assim se desco-
bre e prova o que é o justo, o belo, o (til, o bom, o verdadeiro etc. Essa técnica de conhecimen-
to fornece a verdade, e é superior ao saber dos Sofistas, que se contentavam com a verossimi-
Ihanga, a aparéncia, o relativo. Permite constituir uma ciéncia que vale para todos. E que fun-
damenta na certeza a conduta que os homens devem ter nesta vida. O justo é o que realiza o
melhor da natureza humana, em si e para 0s outros, praticando o bem e evitando o mal. O co-
nhecimento verdadeiro revela em que consiste a conduta justa, examinando as diversas condu-
tas e 0s seus efeitos na vida. E o Direito faz respeitar a conduta justa, na sociedade.

Nas palavras finais de sua defesa perante o tribunal ateniense, Sdcrates pde ao claro o
efeito supremo que a Justi¢ca tem: esta é algo inobscurecivel nesta vida, e absolutamente respei-
tada e satisfeita no que vira depois do Tempo: “Nao ha mal possivel contra o homem de bem,
nem nesta vida, nem depois da morte, e 0s deuses ndo sdo indiferentes a sua sorte”(Apologia,
41, ¢). — Idem, idem, péags. 108 e 109.

Platdo. (428 — 347 a.C.) - SO a prética da Justica na vida individual e na vida social
pode assegurar a salvacdo de uns e de outros. Para reforcar a idéia de que é peferivel a vida sob
a Justica, acrescenta que mesmo nesta vida 0 homem justo é mais feliz do que 0 homem mau e
injusto. E entdo Platdo recorre a um extraordinario e grave argumento, de meditagdo infinda: a
sancdo absoluta de recompensa aos justos e de castigo aos maus € dada, ao final, pelos deuses
na vida imortal. Assim, o fundamento Gltimo da ordem juridica é a Divindade, que criou o
mundo e lhe deu as leis. Todo pensamento de Platdo repousa, evidentemente, na certeza de que
a inteligéncia humana pode chegar a verdade. Opde-se a sofistas e céticos. Demonstra-o0 em sua
Teoria das Idéias. Um exemplo permitird uma breve nocdo desta teoria. O homem habita em
casas, e ha, neste mundo, uma infinidade de casas, diferentes umas das outras, sob mil e um as-
pectos. Mas todas sdo casas. De onde vem essas possibilidades de identifica-las, sempre, como
casas, ndo obstante a sua infinita diversificacdo? E que todas elas nada mais sdo do que meras
imitagBes diversificadas, mais ou menos perfeitas, de um tipo ideal de casa, que existe num
mundo mais perfeito que o nosso, e que é, a um s tempo, a casa perfeita e que contém todas as
formas possiveis das casas do nosso mundo imperfeito. Ora, o sabio ou filésofo é aquele que é
capaz de chegar ao conhecimento dessa idéia de casa perfeita e participada, e assim obter um
conhecimento completo e verdadeiro. Aplicada a teoria ao Direito e a Justica, o filésofo conhe-
ceré verdadeiramente em que consiste uma e outra coisa, e aplicara tal conhecimento na feitura
das leis e do Estado verdadeiro. (Idem, pags. 111 e 112).

Aristoteles. (384-322 a.C) - Matéria e Forma, Poténcia e Ato. Aos olhos de Arist6-
teles, todas as coisas deste mundo — todos os entes — sdo compostos de matéria e forma. Em
jargao filosofico: a estrutura ontoldgica dos seres é constituida de matéria e forma. Foi além:;
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ensinou que esse bindmio permite, também, explicar o dinamismo das coisas deste mundo. (...)
Na verdade (exemplo citado), a estatua vai sendo feita aos poucos. Assim também a semente
vai fazendo aos poucos a arvore. E como se a matéria, progressivamente modelada pela forma,
tivesse em si a possibilidade de ir passando de semente a arvore frondosa. A essa possibilidade
Aristoteles chamou de poténcia, a arvore frondosa chamou de ato — certamente porque a plena
realizacdo da poténcia equivale a ter tornado atual, e ndo somente potencial, a forma que atua-
va na matéria. Matéria e forma, poténcia e ato — explicam como o0 mundo &, e como evolui. A-
ristteles deu, também, o nome de natureza a forma. Podia, assim, dizer que os entes deste
mundo se desenvolvem de acordo com a sua natureza, ou que agem de acordo com a sua natu-
reza, ou que procuram realizar as potencialidades de sua natureza, ou forma. Com isso podia
também dizer que cada ser, desenvolvendo-se de acordo com a sua forma, tinha por objetivo ou
fim (telos, teleologia) realizar a sua natureza. A conclusdo s6 pode ser a de que é realizando a
sua natureza e seguindo as inclinacfes desta é que o ser se realiza e atinge o seu objetivo: a
plena realizacdo de si mesmo. Eis o que é o Direito Natural: aquele conjunto de prescri¢des,
emanadas da natureza do homem, e que este deve seguir, a fim de atingir a sua finalidade na
existéncia, que é a realizacdo de suas potencialidades. Ao Direito Natural, Aristoteles chamava
de justo natural. O justo legal nascia do que o legislador ditava, e era injusto se ndo respeitava
o0 justo natural (....) Mas o homem vive em sociedade: ¢ um “animal politico”. Isso impde que
se precise mais o assunto. O Direito é um conjunto de regras de conduta que os homens devem
obedecer em sua vida social, a fim de que possa ser, nela, respeitada a sua natureza. Assim, o
fim do Direito € assegurar que, na vida social, cada homem possa encontrar aquelas condicdes
para realizar o seu ser; o Direito procura dar a cada um o seu. Ora, dar a cada um o seu ¢ a de-
finicdo da Justica. O Direito tem por objetivo a Justica. Esta é, pois, como vimos, algo vincu-
lado a natureza humana, serve a esta, dar a cada um o seu: essa reparticao € o Direito que pro-
cura fazé-lo, de modo que reine a igualdade entre todos. Acontece, porém, que essa igualdade
na Justica nao quer dizer igualdade cega, tratar todos os individuos e situagcdes como se fossem
idénticos. A igualdade da Justica é uma igualdade proporcional. Essa igualdade proporcio-
nal, o Direito procura realiza-la de duas formas: realizando a Justica Comutativa e a Justica
Distributiva. Pela primeira visa a obter que, nas relacdes de troca, haja igualdade nas propor-
¢des dos bens negociados: coisa e preco, trabalho e salario etc. Pela segunda visa a obter que a
reparticdo dos bens e dos encargos do Estado seja feita em proporgdo as necessidades e aos mé-
ritos de cada um. Logo, tanto num como noutro caso fica partilhado a cada um o seu. (Aristéte-
les, Etica a Nicobmaco, 1.130, b, 30, 1131, &, 5). (Idem, idem, pags. 112-115).

A Filosofia Estéica (Zenéo de Citio, 336 a 264 a.C.): Deus e as leis divinas. O Es-
toicismo teve como o mais fundamental dos problemas filoséficos, este: como assegurar a me-
Ihor vida aos homens neste mundo? A resposta s6 poderia estar, evidentemente, no que Ihes re-
velasse a sua reflexdo sobre 0 mundo e o homem. Ora, 0 universo, com tudo o que nele con-
tém, é feito por Deus, inteligéncia suprema (Logos). E ndo s6 é feito: Deus impregna cada coi-
sa deste mundo, de modo que o que existe €, mesmo, um panteismo. E como Deus é a suprema
Razdo (Logos), o universo é totalmente feito e dirigido pelas leis impostas pelo Logos. Essas
leis, sendo divinas, sdo perfeitas, e, sendo perfeitas, sdo inalteraveis. O universo é guiado, pois,
por leis necessarias e fatais.

O homem faz parte do universo, e esta, portanto, sob o império das leis do Logos. Es-
sas leis tracam o seu destino imutével, de modo que tudo o que acontece ao homem foi queri-
do pelo Logos. A felicidade consiste em conhecer e conformar-se com as leis do Logos; A infe-
licidade, em pretender desobedecé-las.
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Por outro lado, sendo parte do mundo e, portando, da prépria Divindade, que tudo im-
pregna, 0 homem participa desse Logos ou Razdo Universal. Por isso a sua natureza é, também,
dotada de raz&o ou inteligéncia. E usando desta pode descobrir as leis do Logos que estruturam
e dirigem tudo. E o uso correto da razio que da ao homem esse conhecimento. Os Esticos di-
ziam, por esse motivo, que a Reta Razdo (Recta Ratio) é que indicava a boa conduta dos ho-
mens. Os inimigos dela eram as paixdes e, evidentemente, a ignorancia. O cultivo da Filosofia
evitava uma coisa e outra.(ldem, pg.116).

O Direito Natural no estoicismo. E dentro dessa concepgdo total da realidade que
deve ser buscado o conceito de Direito Natural dos est6icos.

A razdo humana, como se viu, é capaz de conhecer as leis do Logos (ou Razdo Divina)
gue presidem a estrutura e existéncia da natureza humana. Ora, o Direito Natural é aquela parte
das leis do Logos que comandam a conduta humana na sociedade. A regra fundamental é viver
de acordo com a natureza; e como a natureza humana € racional, viver bem é viver de acordo
com a reta razdo.

Notava, ainda, o0 estoicismo que, sendo a esséncia da natureza humana a razéo, e ten-
do todos 0s homens a mesma natureza, dai se seguia, como de Direito Natural, que todos os
homens sdo iguais. O Estbico, ademais, via, como conseqiiéncia dessa igualdade, o cosmopoli-
tismo da Humanidade, transcendendo fronteiras e tempo. O Estdico é o primeiro igualitarista e
internacionalista a aparecer na Histdria. Outra consequiéncia: ao lado dos Direitos Nacionais ha
um Direito Natural uno aplicavel a todos: é o germe do Direito das Gentes, hoje chamado Di-
reito Internacional. Mais: onde reinar consenso a respeito de algum Direito é porque se trata de
matéria de Direito Natural, revelado pela razdo reta. Finalmente, ninguém pode alegar desco-
nhecimento do Direito que a reta razdo, presente em todos os homens, revela, naturalmente, a
todos eles. (Idem, idem, pag. 117).

O estoicismo e o Direito Natural no Direito Romano: Cicero e Séneca. O estoicis-
mo exerceu grande influéncia em Roma, facilitada pela austera psicologia do cidaddo romano
que construira o Império. E grande a sua influéncia na ética pessoal, assim como no Direito.

Devem-se a Cicero as conceituagdes mais precisas do Direito Natural em termos es-
toicos. E o que se vé: “A lei ¢ a Razdo Suprema, insita na Natureza, que comanda o que se de-
ve fazer e proibe o contrario: Razdo que, atuando sobre o pensamento do homem, é a Lei mes-
ma” (De Legibus, I, 5, 16-17). “O Direito Natural ndo ¢ aquilo que a opinido produz, mas aqui-
lo que uma for¢a imprimiu na natureza” ( De Inventione, 11,.101). Mas o texto célebre de Cice-
ro sobre o Direito Natural é este, vibrante e caloroso como se fosse dito agora pelo orador, néo
obstante os milénios volvidos sobre ele: “E uma lei verdadeira, reta razdo, conforme com a na-
tureza, presente em todos os homens, invariavel, eterna, impondo com o seu comando os deve-
res, impedindo com as suas proibicdes as mas agdes. Dessa lei ndo se pode diminuir o valor,
nem ¢é licito derroga-la em qualquer coisa, nem pode ser revogada; dessa lei ndo podemos ser
dispensados nem pelo Senado nem pelo povo. Ela ndo é uma em Roma e outra em Atenas, nem
sera no futuro diferente de agora: ao contrario, todos 0s povos serdo regidos, em todos os tem-
pos, por essa lei Unica, eterna e imutavel. E Deus sera o Unico senhor comum, e soberano de
todos; dessa lei s6 ele é o autor, o intérprete, o legislador. E quem ndo a obedecer, renegar-se-a
a si mesmo na maior das penas, embora possa escapar das outras puni¢cdes”( De Re Publica,
111, 22-23).
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Séneca é uma outra grande figura do Estoicismo romano. A ele se devem duas ou trés
idéias sobre o Direito Natural, que antecipam o que sera dito, séculos mais tarde, por eminentes
jusfilésofos. Ao inicio dos tempos, a humanidade viveu inteiramente sob as luzes da reta razao,
em felicidade, igualdade e harmonia. Foi a Idade de Ouro da humanidade, estado da natureza
perfeito. Mas sobrevieram as paixdes e a corrupcao, e com elas a Tirania. Para fugir dessa situ-
acdo, os homens celebram um Contrato Social, e criam o Estado, para limitar o Poder e assegu-
rar a observancia da Lei Natural. (Idem, idem, pag. 117 e 118).

Cristianismo e Direito Natural. Iniciando a marcacdo de nossa era, irrompe na His-
téria o Cristianismo, com a sua mensagem da Boa Nova, transmitida nos Evangelhos. Como se
sabe, a Boa Nova traz a resposta e a solugéo perfeitas para todos os problemas do homem e pa-
ra todos os tempos. Inclusive para o Direito. O primeiro reflexo da Doutrina Cristd sobre o
Direito Natural ocorre na conceituacdo do que seja a natureza humana: na visdo cristd, o ho-
mem é um ser cuja natureza é espiritual, e cuja vida se prolonga, dada a sua imortalidade, para
além do Tempo. E claro que essa revelacdo de uma nova e mais completa imagem do que o
homem €, ndo pode deixar de revelar, por sua vez, uma nova imagem do que seja o Direito Na-
tural. Evidentemente, ndo serd um Direito Natural adequadamente humano aquele que, em suas
regras, ndo se dimensionar por todo o perfil do ser do homem.

N&o se trata, apenas, de um novo ajustamento cognoscitivo entre uma realidade (o
ser do homem) e a sua conceituacao juridica (o Direito Natural). A nova viséo da natureza hu-
mana tem, evidentemente, fins e efeitos praticos, dirigindo-se, como se dirige a Mensagem
Cristd, & vida e seu destino.

Veja-se um exemplo. E, indiscutivelmente, um Direito Fundamental do Homem, ori-
undo da espiritualidade de sua natureza, a necessidade da existéncia de um espaco de liberdade,
na vida social, em que essa abertura para o espirito e para a sobrenaturalidade, podera ser apro-
veitada pelos que a tenham como um bem.

As opinides adversas a existéncia dessas duas dimensdes do homem ndo podem recu-
sar, com fundamento, o espaco social que as interessa, uma vez que tais adversarios ndo podem
firmar na certeza a sua negagdo. E mesmo quando os adeptos dessas realidades espirituais tam-
bém ndo as pudessem provar ou demonstrar com eficacia erga omnes — por resultar talvez ape-
nas de uma opg¢do (Hans Kiing, Dieu Existet-il?, ed. Seuil, Paris, 1978, p. 658 e segs.) — ainda
assim o debate se saldaria, na pior das hipdteses, por uma divida, cuja busca de solu¢do, num
ou noutro sentido, ndo poderia ser obstaculizado, pois nenhuma razéo sustentaria, fundadamen-
te, o fechamento da quest&o.

Na divida, subsiste a abertura e 0 espaco social para o exercicio desse Direito do Ho-
mem, para cujo conteldo a propria natureza inclina irremissivelmente.

E manifesto que o novo Direito natural impde a sua presenca e 0 seu exercicio, uma e
outra coisa ndo podendo ser ocultadas, maxime em nossos dias, quando constituem gigantesco
fato social e uma dindmica constitutivos de nossa mesma civilizagdo.(ldem, idem, pgs. 119-
124).

O Direito Natural em Santo Agostinho. A maior figura da Patristica foi Santo Agos-
tinho (354-430 AD.). Pelo génio multiforme e pela profunda vivéncia pessoal da condi¢éo hu-
mana, € um contemporaneo de todos os homens, em todos os tempos. Génio teoldgico, génio
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filosofico, génio literario, realizou a obra gigantesca de harmonizar Platdo com o Cristianismo
— 0 batismo de Platdo. Agostinho, platonico, e Santo Tomas de Aquino, aristotélico, sdo as suas
grandes linhas do pensamento cristdo até o presente. Com Agostinho encerramos o estudo do
Direito Natural no mundo antigo.

O Direito Natural € parte da grande ordem do universo. A Lei Eterna é o plano segun-
do o qual Deus ordena e dirige todo o universo. A Lei Natural (Direito Natural) é a impresséo
da Lei Eterna na alma dos homens, de modo que, ai estando gravada, 0os homens a podem ler
para si mesmos. A Lei Positiva Divina € a Lei que Deus ensinou a Moisés e aos Profetas, e foi
também revelada aos homens pelo Cristo. A Lei Temporal é a Lei feita pelo Estado, para aten-
der as circunstancias mutaveis que se apresentam aos diferentes grupos humanos.

A novidade talvez maior na concepg¢do de Agostinho esta no modo como fundamentou
a Lei Eterna, que ¢ a base de todas as outras Leis. Diz Agostinho que a Lei Eterna ¢ feita “pela
razao ou vontade de Deus”. Esse modo de ver teve uma enorme repercussao, pelos séculos afo-
ra sobre a Teologia cristd, pois se entendia que a vontade divina fazia a Lei, em Gltima instan-
cia.

Um tal entendimento repercutiu, também, na vida pratica. Na verdade, se a Lei é obra
da razdo divina, entdo é imutavel como essa, e 0 homem a pode descobrir. Mas se é obra da
vontade divina onipotente, entdo pode ser mudada por essa, excepcionalmente — de modo que o
homem s6 a podera conhecer se Deus a revelar. No primeiro caso, tem-se uma visao racional
do Direito; no segundo, a concepcdo voluntarista do Direito. Em séculos ulteriores, e hum
mundo ateu, a concepgdo voluntarista do Direito ensinard que o fundamento deste é a vontade
do Estado, e ndo a razéo reta. (Idem, idem, pags. 124/5).

A justica em Agostinho. Para Agostinho, a Justica é aquela disposicdo de animo que,
tendo em vista o interesse comum, atribui a cada um o préprio valor. E flagrante a visdo con-
creta da Justica nessa definigdo. A Justica consiste numa dada situacdo dos dinamismos da al-
ma humana. Esse dinamismo pde ordem nas coisas, tendo em vista o interesse de todos. E esse
interesse consiste em que cada um tenha — note-se — 0 que lhe é proprio, apropriado. A Justica
se adequa a pessoa individual.

Ainda quanto a Justica, Santo Agostinho tem outra observacéo da mais alta importan-
cia. Justica é dar o proprio a cada um. Ora, 0 Estado s6 viverd na Justica se der a Deus a parte
que, no Tempo, é propria dele, e que a Lei Eterna indica.(Idem, pg. 125).

Agostinho e o Estado. Agostinho viu com seus olhos o Império Romano ser destruido
pelos barbaros. Por que morreu o Estado Romano? Agostinho, na obra A Cidade de Deus, de-
dicou os derradeiros anos da vida & meditacdo dessa hecatombe. Roma morreu porque nao vi-
veu sob a Justica, pois ndo deu a Deus o que € de Deus. O Estado, cujas leis respeitam a Lei
Eterna, trilha o caminho que leva a Cidade de Deus. Os Estados, que nao a observam, constro-
em a Cidade Terrena, que é a do demdnio, da corrupcdo, do mal. Sé pervivem as sociedades
assentadas sobre a Justica, que traz a ordem e a paz. (Idem, idem, pag. 125).

52 — Carlos Galves. O Direito Natural no mundo medieval. A Idade Média € o pe-
riodo histérico que vai do século 1X ao século 15 de nossa era. E caracterizado pelo fato de que
a Religido Cristd modela todos os aspectos da vida, privada e publica.
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Da-se 0 nome de Escolastica a teologia e filosofia que eram ensinadas nas escolas do
tempo. Em seu magistério transpareciam duas grandes correntes de pensamento: o Augutinis-
mo, ou doutrina de Santo Agostinho e, 0 Tomismo, doutrina de Santo Tomas de Aquino. Hou-
ve um predominio inicial daquele, até o aparecimento da obra do Aquinatense, dai em diante
reinou quase s6 0 Tomismo.

Até o século 13 a obra de Aristoteles — salvo uma parte das obras de Légica — era des-
conhecida no mundo medieval, até mesmo fisicamente; ndo dispunham dos livros dele. Coube
a tedlogos e filosofos arabes (Avicena, Averrois) e judeus (Maimonides), da Espanha mouris-
ca, traduzir e tornar conhecida toda a bibliografia existente desse autor.

Tomas de Aquino, com seu génio proprio, apercebeu-se de que poderia elaborar uma
Teologia cristd e uma Filosofia, melhores do que as anteriores, guiado pelas idéias fundamen-
tais do Cristianismo, e usando dos elementos constantes do Augustinismo, da Patristica, de A-
ristoteles, e dos arabes e judeus, num sistema unitario e harmonico, estruturado em torno a in-
tuicdo bésica, colhida por seu génio préprio. O resultado é o que se chama Tomismo, que se
tornou a doutrina teoldgica e filosofica oficiosa, sendo oficial, da Igreja Catolica. Aristoteles e
Tomas pertencem a mesma familia intelectual das analises racionais, licidas, profundas e or-
denadas. Tem-se a Tomas como um condigno continuador de Aristételes, e como a maior figu-
ra de todo o pensamento medieval.

Santo Tomas de Aquino e o Direito Natural. Viveu de 1224 a 1275, tendo pertenci-
do a ordem dos Padres Dominicanos. As suas obras, que interessam ao nosso tema, sdo a Suma
Teoldgica, a Suma contra os gentios, 0 De Regimine Principum, e os comentarios a Etica e &
Politica de Aristoteles. A concepcao de Direito Natural de Tomas de Aquino faz parte do gran-
de quadro de leis que existem, segundo ele, no tempo e na eternidade.

O ponto de partida € este: tudo quanto existe deseja 0 que é bom para si. Esse é o fim
gue todo ente tem em vista ao existir. Ora, lei é uma ordem que tem em vista, precisamente, al-
cancar um fim, um bem, e é elaborada pela razéo ou inteligéncia.

A Lei Eterna € a razdo mesma de Deus como regedor do universo, que guia este a seus
fins. A Lei Natural, ou Direito Natural, é a participacdo da natureza humana na Lei Eterna, e
participacdo em dois sentidos: primeiro, porque representa aquela porcéo da Lei Eterna que or-
dena a criatura chamada homem aos seus fins préprios — e, segundo, porque, através de sua ra-
z80, 0 homem tem a capacidade de conhecer essa porc¢do da Lei Eterna, e assim julgar a ordem
das coisas humanas a luz dessa Lei Natural. A Lei Positiva Divina sdo as normas que Deus re-
velou explicitamente (os Dez Mandamentos) aos homens para que estes pudessem alcancar a
felicidade eterna, e, como dizem respeito também ao mundo sobrenatural, os homens ndo as
poderiam conhecer sézinhos. A Lei Humana é feita pela inteligéncia do homem para adaptar os
preceitos do Direito Natural as circunstancias sociais e historicas que o cercam. (A Lei Huma-
na, nesse obrar, pode ser infiel ao Direito Natural).

Todo ente deseja o seu bem: o Direito Natural visa a possibilitar que a natureza huma-
na, no convivio social, alcance o seu bem. Todavia, de que maneira o jurista colhera o que é
bom para ela, e que constitui o contetido dos direitos naturais do homem? Resposta de Santo
Tomaés: as inclinagBes, ou impulsos, ou tendéncias, ou desejos do homem mostram o que é
bom para ele: o impulso & autoconservacao, a inclinagdo a unido de sexos e & procriacdo, a ten-
déncia a conhecer a verdade, o impulso a viver em sociedade etc. Agora, veja-se: do primeiro,
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deflui o direito de legitima defesa; do segundo, o direito ao matrimdnio, a educacao dos filhos;
do terceiro, o direito a procurar e dizer e comunicar a verdade; do quarto, o direito a vida social
e politica. E assim por diante.

(...) O bom para a natureza humana constitui o contetido das normas do Direito Natu-
ral. O preceito basico deste diz que “devemos fazer o bem e evitar o mal”. E um preceito evi-
dente para todos 0s homens, pois é a exigéncia basica da natureza. Os demais preceitos, todos,
no fundo, aplicacdo desse, vao sendo explicitados pela razo humana, em seu exercicio na his-
toria da Humanidade. O aparecimento de novas situacdes historicas, a elevagdo do nivel da ci-
vilizacdo e da cultura, o progresso da consciéncia moral, o aparecimento de génios intelectuais
e morais — tudo isso vai fazendo com que o Direito Natural se clarifique e amplie (exemplo de
ampliacdo: o direito de voto, direito natural que s6 se fez presente tardiamente na Historia, com
a Revolucdo Francesa). Note-se, porém, que essa clarificacdo anda sempre adstrita a finalidade
e as leis da natureza humana essencial, que permanece sempre idéntica a si mesma. A mutabi-
lidade histérica do homem ndo o saca para fora da espécie humana. Nem anjo, nem fera.

O ser e o dever ser. Toda coisa, todo ente tem a sua natureza propria (sua “forma”,
como diz Aristdteles), isto €, o seu modo de ser proprio, que faz com que esse ente tenha este
tipo de ser (natureza humana = homem), e ndo outro (natureza humana = anjo).

Assim, todo ente, neste mundo, ao entrar na existéncia, ja traz em si — pensemos na
semente da arvore — como que programado 0 seu desenvolvimento progressivo, rumo a realiza-
¢do final e completa de sua natureza prépria: a arvore frondosa e fecunda.

Nos seres inferiores ao homem, a marcha para aquele fim é comandada por dinamis-
mos automaticos, que fazem com que o caminho tenha de ser percorrido fatalmente.

Nos seres dotados de inteligéncia e vontade — como 0 homem — esse movimento onto-
l6gico rumo ao objetivo final é realizado pela vontade orientada pela inteligéncia: esta vé o que
convém a realizacéo das potencialidades da natureza do homem, e diz & vontade o que esta de-
ve fazer para realizar essa natureza.

Assim, o dever ser, que orienta a boa conduta do homem para que possa desenvolver
0 seu ser, é tirado da natureza humana ou modo de ser do homem: o dever ser vem do ser e rea-
liza o ser.

Mas o homem vive em sociedade, em convivio com outros, e a realizagdo desse dever
ser é imposta ou assegurada pela sociedade, através de regras de conduta social. O contetdo
fundamental destas € revelado pelo Direito Natural.

O valor. Por outro lado, a linha dindmica, programada desde o inicio na natureza do
ente, visando a realizar o seu fim préprio, o desabrochar de sua potencialidade, vai tornando
esse ente cada vez mais completo — mais ser, e por isso melhor, mais valioso.

Assim, € da prépria natureza do ente que vai surgindo o valor do ente, & proporcéo que
se vai realizando, até atingir o maximo de seu valor, que coincide com o maximo de realizacdo
do seu modo de ser.



36

E possivel estabelecer a hierarquia dos diferentes seres: basta colocé-los segundo pos-
suam atributos cada vez mais perfeitos. Dentro da espécie humana, é possivel dispor os homens
conforme o seu valor.

Além disso, a classificacdo na hierarquia dos seres e, pois, dos seus valores, da, além
do valor em si dos seres, 0 seu valor relativo aos outros seres.

Ser e valor véo, pois, juntos. O Direito visa a realizar, na sociedade, o que é valioso
para 0s homens — impondo ou assegurando uma ordem de dever ser que permita realizar os
seus valores. (Idem, idem, pags.126 a 130).

Gregério de Rimini. Gregorio de Rimini (nascido em 1358) foi aluno de Ockham.
Né&o obstante, ndo adotou a teoria do voluntarismo divino. Ao contrario, reafirmou a estrutura
do Direito Natural: a base deste é a natueza humana racional, onde vai ser buscado pela inteli-
géncia do homem. E aqui Rimini traz algo novo.

Rimini introduz uma distin¢éo entre lex indicativa e lex imperativa. Aquela nasce da
Ratio Divina, e esta da Voluntas Divina. Aquela mostra o que é bom e o que € mau em si mes-
mo; esta apenas comanda o que se deve fazer. E o que se deve fazer é aquilo que foi mostrado e
esta de acordo com a razao.

E como o bom e 0 mau residem na natureza mesma das coisas, a inteligéncia humana
pode perder uma e outra coisa: ela € capaz de descobrir 0 que € o bem e 0 que é_o mal. E como
esse conhecimento é assim objetivo e obtido pelo s6 uso da inteligéncia humana, a conseqiién-
cia é que esse resultado sempre se obteria, mesmo que, por hipétese, Deus ndo existisse. Rimi-
ni, assim, estabelece, com a maior clareza que se pode descobrir o Direito Natural a partir dos
principios obtidos dos trabalhos da pura razdo humana: Direito Natural leigo. Rimini antecipa
Hugo Grocio.

A Justica, a solucdo justa para os casos, é algo que pode ser encontrado pelo sé uso da
inteligéncia humana. E tem o poder intrinseco de impor-se perante qualquer inteligéncia, pois é
filha dela. (Idem, idem, pag. 133).

Francisco de Vitdria (1483-1546). Direito Natural e Direito Internacional. Religi-
0s0 dominicano, era tomista, e foi com o Direito Natural de S. Tomas de Aquino que levantou
todo o edificio desse novo Direito — que denominou de Jus Inter Gentes, e que hoje chamamos
de Direito Internacional.

O Direito Natural fornece os principios € a recta ratio os aplica as realidades novas. O
Prof. Alfred Verdross (Filosofia del Derecho Occidental, ed. Univ. do México, 1962, p. 148 ¢
149) compreendia os elementos basicos do enquadramento e construcao feitos por Vitoria:

a) O Jus inter Gentes é aquela parte do Direito Natural, que regula as relagdes entre
as nacdes e os individuos da terra.;

b) O mundo todo compde uma Unica comunidade juridica concreta. O que lhe co-
munica esse carater é o Direito Natural, que estd baseado na natureza essencial
Unica desse todo e dos elementos que o compdem, homens e coisas.
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c) A base da sociedade ndo é a fé religiosa, mas o Direito Natural: todos os homens,
independentemente de sua fé, tém a mesma natureza social. Depende deles o es-
tabelecimento de cada Poder estatal.

d) Os Estados, cujo alicerce é o Direito Natural, estdo ligados entre si pelo Direito
Natural, pois tém a mesma natureza. O Direito Natural é que irradia a ordem juri-
dica que deve reinar entre eles, e que se expressa ha recta ratio, nos costumes e
nos tratados.

e) Nem o Papa nem o Imperador tém titulos ao dominio do mundo, pois nem Deus
nem os povos lhes deram tal direito.

f) A comunidade de Estados forma uma unidade natural para as comunicagdes e pa-
ra o comércio entre Estados e povos. E contra o Direito Natural impedir o comér-
cio entre Estados e povos. E contra o Direito Natural impedir o comércio aos es-
trangeiros ou a sua entrada regular no pais.

g) Mares, rios, postos etc., sdo coisas comuns de todos, como deflui das necessida-
des da natureza das coisas da navegacao.

h) Na&o é justa a guerra que se faz para estender a religido. O Unico fundamento para
uma guerra justa é uma injustica sofrida.

i) Um Estado pode intervir noutro Estado para desfazer violagcGes aos Direitos do
Homem.

j)  Os indios do Novo Mundo, por isso que sdo dotados de natureza racional e social,
s80 auténticos sujeitos de direito, como qualquer homem, e independentes e li-
vres. (Idem, idem, pags. 135-138).

53 — Carlos Galves. O Direito Natural no mundo moderno (Razao e Ciéncia - ex-
periéncia). O mundo moderno é o periodo historico que vai do século 16 aos fins do século 19.
Tem uma fisionomia profundamente diversa dos periodos anteriores, inclusive no que concerne
com 0 modo de conceber o Direito Natural.

A atmosfera espiritual do Mundo Moderno é caracterizada pelo que recebeu do Re-
nascimento, e desenvolveu poderosamente: a crenca no valor do homem individual e nas suas
potencialidades. O dinamismo, que essa idéia comunicou aos homens, foi algo gigantesco, que
se comunicou a todos os ramos da cultura e da existéncia, e vem até hoje.

Quanto ao exercicio da inteligéncia, duas idéias foram o seu motor: a de que a razdo
humana pode chegar sozinha a verdade, e usar desta em beneficio do homem; e a de que as ci-
éncias devem ocupar-se com coisas e fatos concreto, e ndo com abstragdes.

Ambas essas idéias tiveram aplicacdo na Filosofia do Direito de entdo, e, na verdade,
plasmaram o Direito Natural dos tempos modernos, sob todos 0s seus aspectos.

Assim ¢é que o Direito Natural que o Mundo Moderno elaborou tem estas caracteristi-
cas: é um Direito Natural leigo (feito por filésofos laicos, e ndo por tedlogos, os quais pratica-
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mente sairam de cena), racional (usa sé do que Ihe da a razdo humana, e ndo o0s Deuses ou a
Revelagdo divina), trabalhando sé sobre a natureza humana (e ndo mais sobre o universo e a
vida transtemporal), pragmaético (preocupado em obter verdades aplicaveis na pratica), em be-
neficio do homem individual (personalismo que pode cair em individualismo), visando a asse-
gurar a sua liberdade (liberalismo), pois € titular de direitos anteriores (inatismo) ao Estado,
sendo que este resulta (voluntarismo) de um pacto ou contrato social (contratualismo) dos ci-
dadaos que o criam.

Essas sdo as notas distintivas mais presentes no Direito Natural moderno. Evidente-
mente, ha as grandes contribuicdes de marca pessoal de seus grandes autores. E ao lado de e-
xageros e erros ha, sobretudo, ao longo do periodo, o fluir das correntes do equilibrio, enrique-
cedoras da visdo jusnaturalista. (Idem, idem, pags. 139 e 140).

Lutero e Calvino. Lutero (1483-1546) ensina que so a fé da a salvacdo, e s6 tém fé
aqueles a quem Deus a deu, e por isso estdo predestinados a salvacdo. A estes ndo se aplica o
Direito, pois agem sempre bem. Aos outros, aos maus, € que ele se destina, para intimida-los
ou castiga-los com penas: assim, a coagdo ou san¢do ndo é um momento ou elemento do Direi-
to, mas € a sua substancia mesma (Michel Villey, La Formation de la Pensée Juridique Mo-
derne, ed. Montchréstien, Paris, 1968, p. 291).

Calvino (1509-1564) estabelece que, no cristdo perfeito, o Direito Natural é um sen-
timento da consciéncia, que discerne o bem do mal. Quanto aos corruptos, ndo predestinados
pela Graca divina, foi necessario que Deus, pelo Decélogo ou Lei Revelada, lhes ensinasse o
Direito Natural. Ademais, dada a maldade da grande maioria dos homens, deve haver um Di-
reito Positivo, que assessore na aplicacdo da Lei Divina, afastando o que dificulta ou impede
esta. O Poder deve ser teocrético e forte.

Hugo Grocio (1583-1645) O Direito Natural e as Guerras. As guerras eram 0 maior
problema de entdo. Mas, por guerra, Grécio entendia: 1) as guerras publicas, travadas entre
dois ou mais Estados; 2) as guerras privadas, travadas entre pessoas particulares, como assas-
sinatos, raptos, duelos, todas as formas de violéncias etc.); 3) as guerras mistas, travadas no in-
terior do pais entre os grupos particulares e o Estado (p. ex.., os conflitos religiosos internos).
Ao estudar esses trés tipos de guerras, Grdcio repassa quase todo o campo do Direito, publico e
privado; e por isso alguns autores entendem que De lure Belli ac Pacis (Do Direito da Guerra
e da Paz) é todo um sistema de Direito, e ndo apenas obra de Direito das Gentes ou Direito In-
ternacional) Michel Villey, ob. Cit., p. 609).

Solucionar o problema das guerras é ndo sé disciplina-las quando ocorrem, como so-
bretudo remover as suas causas e impedir o seu advenimento, dando a solugéo justa.

Quem poderia fazé-lo? Com a divisdo religiosa dos povos cristdos, ndo era mais reco-
nhecida a autoridade do Papa. Com a emergéncia das novas nagdes, fragmentava-se o antigo
Império Romano Cristdo, e as novas soberanias nacionais ndo reconheciam mais um Imperador
comum.

Grocio acreditou haver encontrado a solucdo, a qual, dada a sua natureza, ndo poderia
ser recusada por ninguém.
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Essa solucdo consistia na aplicacdo do Direito Natural aos problemas conflituais. Para
isso, o Direito Natural haveria de ser extraido de um fato irrecusavel: a natureza racional e so-
cial de todos os homens.

E essa extracdo seria feita mediante o uso de dois instrumentos igualmente irrecuséa-
veis: a razdo ou inteligéncia humana, e a licdo da experiéncia. Na verdade, a constatacdo do
gue é o Direito Natural obtém-se por dois caminhos: através da razdo humana, racional e social
— e através da observagdo de quais sdo as normas de Direito a que todos 0s homens prestam
obediéncia, pois o que é de observancia geral s6 pode ter por causa uma causa geral, e nada
mais geral a todos os homens do que a sua natureza comum.

O Direito Natural, baseado na natureza humana, é imutavel, como essa, e ndo tem ne-
nhuma relagdo com nenhuma religido, nem se subordina a qualquer Poder nacional. S6 as tem
com a natureza dos homens. Ademais, o Direito Natural é que possibilita a sociabilidade dos
homens: satisfaz o seu appetitus societatis. Logo, o Direito Natural racional, social, laico,
pragmatico. (Idem, idem, pags. 141 e 142).

Hobbes. Thomaz Hobbes (1588-1679) teve uma vida longa, numa Inglaterra dilacera-
da pela guerra civil, causada pela disputa em torno do Poder: entre o Rei e o Parlamento, entre
0s partidarios da Monarquia absoluta e os partidarios das Liberdades individuais. Também en-
contra na natureza humana a explicacéo e a solucdo para os problemas sociais e politicos dos
homens, e pois para os de sua patria. Mas, a diferenca de seus antecessores, a natureza humana,
gue o olho cruel e o original de Hobbes viu, é algo de horrivel e trdgico. O homem, por sua na-
tureza, é um ser mau e anti-social. E um ser que cré apenas na forca, na idéia de que tudo lhe
pertence que pode fazer tudo o que bem entender. Por isso 0s homens vivem em permanente
conflito uns com os outros — 0 homem é lobo para 0 homem, homo homini lupus. E néo se pen-
se que essa condi¢do humana seja algo que existe apenas nos homens dos albores da vida hu-
mana sobre a Terra; ndo, € uma situacdo que se manifesta no homem toda vez que, numa soci-
edade, ha guerra civil, ou em que o Estado perde o seu poder. Nessa situagdo, ndo ha nenhum
Direito; nessa guerra s6 imperam dois principios: a forca e a astdcia. Uma s6 idéia guia os ho-
mens: a de conservar a propria vida, ndo importando 0s meios.

Mas essa mesma situagdo acaba por instilar nos homens a idéia de buscar a paz — pois
na guerra podem encontrar a morte. A natureza humana ¢ trabalhada por um instrumento ainda
mais forte do que a sua agressividade: o instinto da conservacdo da vida. E além do instinto
tem a inteligéncia. Comeca entdo o processo de formacdo do Estado, que imporé a paz, supri-
mird as guerras e o conflitos, assegurard a vida e o desfrute dos bens.

(...) A idéia de buscar a paz, ditada pela propria natureza humana, é uma lei natural
fundamental. Dela defluem outras leis, que expressam como deve ser a conduta humana para
viver e conservar a paz, e favorecer todos os que vivem em sociedade; respeito a propriedade,
respeito aos contratos, respeito as liberdades individuais etc. Estas Gltimas leis constituem os
Direitos naturais do homem.

Tendo transferido todos os seus direitos ao Estado, € claro que os individuos sé irdo
ter, na sociedade civil em que entraram em busca da paz, aqueles direitos que o Estado Ihes
outorgar através das leis que editar; os individuos s terdo, no Estado, aqueles Direitos que o
Direito Positivo do Estado lhes der. O conteido do Direito Positivo € tudo quanto for Gtil para
a paz, e com isso se tornam conteldo do Direito Estatal alguns Direitos Naturais, como a i-
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gualdade, a familia, a propriedade, os contratos etc. Mas eles s6 valem, ndo por serem Naturais,
mas porque postos ou impostos (positivados) pelo Estado.

O poder estatal de legislar é total. O Estado legisla sobre os assuntos terrenos, e tam-
bém sobre o culto religioso externo. Da mesma forma, legisla sobre as opinides dos cidadaos —
pois 0os homens agem de acordo com o que pensam. A Filosofia Antiga € proibida, pois a men-
te do cidaddo deve ser uma tabula raza, na qual o Estado escreve a sua doutrina.

Mas se é a propria natureza humana que faz ver tudo isso, por que ndo executa ela,
desde o inicio, esse plano? Por que cai no estado natural, e ndo entra desde logo no estado ci-
vil? E porque os homens ndo sdo como as abelhas e as formigas, que cumprem automaticamen-
te os impulsos naturais. Os homens sdo livres, e mais dominados por suas paixdes do que por
sua razdo. Dai a necessidade de uma Autoridade mais forte do que tudo, que infunda terror e
aplique penas aos homens: Hobbes a denominou de Leviatd — o mais poderoso dos monstros da
terra, segundo a Biblia.

John Locke (1632-1704) tem uma visao clara, harmoniosa e otimista do Direito e do
Estado. E, isso, em virtude da concepgdo que ele fazia do homem e da natureza humana. Com
ela, constrdi, para todo o sempre, essa grandeza que €, em sua inspiracdo profunda, o Libera-
lismo — cujo Unico defeito é ndo funcionar bem na realidade: mito, que nao existe, mas que é,
sempre, um ideal buscado.

Hobbes via os homens como sendo verdadeiras feras uns para com os outros. Locke
entende que a observacao dos fatos revela que a realidade é diametralmente oposta: 0s homens
sdo substancialmente uns seres racionais e bons, e que se conduzem como tais.

O estudo da Histéria revela que os homens vivem em sociedade, mesmo antes do apa-
recimento do Estado. Esse € o estado natural do homem. Nesse estado de natureza, o homem é
orientado em sua conduta pela Lei Natural. Esta lei é revelada pela razdo humana, reflexionan-
do sobre a natureza prépria do homem. Essa lei estrutura a sociedade natural, mostrando quais
sdo os Direitos Naturais de todos os homens: o direito a vida, a liberdade, a propriedade, a i-
gualdade, & independéncia, a felicidade. E é num ambiente com tais caracteristicas que os ho-
mens vao vivendo quando em estado de natureza: livres, independentes, iguais, pacificos, segu-
ros — realizando as potencialidades de sua esséncia propria. Em tudo, guiados pelo exercicio
espontaneo de sua razdo. Ndo ha Poderes, seja Legislativo, Executivo ou Judiciario.

Locke, o Estado e o Direito Natural. Ocorre, porém, que esse estado de natureza, ou
pré-politico, ndo é perfeito. Sempre hé alguns homens que ndo tém um conhecimento exato dos
Direitos Naturais, alguns outros que, arrebatados pelas paixdes, os infringem — de modo que a
ordem ndo é respeitada, e irrompem violéncias, insegurangas, prejuizos, entre os individuos. E
como todos sdo iguais, qualquer infracdo ndo pode deixar de ser sempre algo injusto e grave.

Ora, é para impedir esses males, para assegurar que os Direitos Naturais de todos se-
jam respeitados, para possibilitar que todos desfrutem da liberdade, da igualdade, da seguranga,
na existéncia, que os homens fundam o Estado. Este, sim, nasce de um contrato social, que es-
tabelece a finalidade, a estrutura e as condicfes de atividade do Estado.

Mas o importante é que, ao criar o Estado, os homens conservam todos os seus Direi-
tos Naturais, nada perdem, nada transferem para ele — de modo que o Estado s6 tem por misséo
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impedir as ofensas aos Direitos Naturais de cada homem (direitos naturais subjetivos). O Esta-
do deve pautar-se pelo Direito Natural. O que é dado em confianca (fidlcia) ao Estado é o en-
cargo de velar pelos Direitos Naturais.

Locke e a Positivacdo do Direito Natural. O Estado promulga leis (Direito Positivo),
mas estas ndo passam nem podem passar de mera positivacdo e garantia do Direito Natural.
Como ninguém pode transmitir mais direitos do que tem, o Estado ndo tem poder arbitrério so-
bre a vida, a liberdade e os haveres dos cidaddos, pois no estado de natureza os individuos nao
tinham esse direito uns em relagdo com os outros, e ademais a cada individuo a natureza deu
direitos apenas para a propria conservacao. O Poder Legislativo ndo tem mais poderes do que
0s tém os cidaddos, que o criam, e que a Lei Natural indica. As leis devem ser certas, gerais e
publicadas. Sé podem ser aplicadas por juizes pré-constituidos, e eleitos pelo povo.

A soberania fica com o povo, que ndo a transferiu. O Estado é, pois, democratico.
Locke é o primeiro teorico sistematico da Democracia moderna. E como o Estado so se destina
a servir os Direitos Naturais dos cidaddos — ndo tendo jamais havido um pactum subiectionis —
Locke é, também, o fundador do Liberalismo: “O fim da lei ndo ¢ abolir, ou restringir a liber-
dade, mas protegé-la e aumenta-la.”

O Estado recebe do povo em fiducia (trust) os poderes. A fiducia cai, automaticamen-
te, quando o Estado se afasta de seus objetivos fundamentais. Sempre que isso ocorre, 0 povo
tem o Direito de Revolucéo, para restabelecer a normalidade na vida estatal.

Locke: Direito Natural e Cristianismo. Locke pensava que as leis reveladas pelo
Cristianismo constituem o Direito Natural para toda a humanidade, e ndo s para 0s cristaos,
porque nelas esta presente e racionalizada toda a Lei Natural, em sua integralidade — coisa que
ndo se encontra alhures. (Idem, pgs.145-148).

A Filosofia de Spinoza. Benedito Spinoza (1632-1677), nascido em Amsterdam, era
de ascendéncia israelita. E um dos maiores filosofos de todos os tempos. A concepgio filosofi-
ca de Spinoza foi qualificada de panteista: tudo seria Deus, ou divino. Como quer que seja, é a
preocupacao de Spinoza em saber o que é mesmo que, no verdadeiro sentido da palavra, existe,
gue o leva a sua concepc¢do de Deus, da Natureza, do Homem e do Direito Natural.

Quando é que se pode dizer que um ser tem a plenitude da existéncia? Quando ele ndo
depende de nenhum outro para existir ou ser; quando tem em si mesmo, por assim dizer, a
causa de sua existéncia. Ora, esse ser é Deus s0; sO ele tem a existéncia absoluta, perfeita. Tudo
0 mais depende dele para existir. Logo, sdo criados por Deus, e mantidos por ele na existéncia.
Portanto, participam, de alguma forma de Deus. Esse € o laivo dito panteista de Spinoza.

Spinoza e o Direito Natural. Ao ser do homem foram dadas a vida, o espirito, a ra-
z40, a vontade, a liberdade. Com esses dons pode realizar o tipo de existéncia para a qual foi
criado: e esses sdo os instrumentos e o dinamismo para tal. Constituem o Direito Natural. (I-
dem, idem, pag. 148).

Leibniz: O Direito Natural é criado por Deus e é impregnado pela Caridade. Go-
dofredo Guilherme Leibniz (1646-1716) entendia que o Direito ndo é algo que exista, neste
mundo, isolado das demais coisas e seres. Ao contrario, esta ligado a tudo o mais..O Direito
ndo pode limitar-se apenas a conduta externa, pois importaria em amputar todo um lado da e-
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xisténcia humana. Ademais, o Direito ndo pode limitar-se apenas ao aspecto terreno da vida
humana, ignorando a vida transtemporal, pois isso importaria em desconhecer uma série de di-
reitos e deveres terrenos, além de separar arbitrariamente partes fundamentais da realidade. O
Direito Natural é criado por Deus, como 0s demais seres, e é impregnado pela caridade, dado
gue a Razéo Suprema, que tudo compreende, é também o Supremo Amor, que tudo harmoniza.
(Idem, pég.151).

Leibniz e a Justica. Justica é mais do que dar a cada um o seu: é fazer o bem, é a ci-
éncia da felicidade. O Bem maximo é Deus; por isso amar a Deus (pietas) é a Justica Perfeita,
a que corresponde o honeste vivere do Corpus Juris Civilis. Logo abaixo dela, como compre-
ensdo e bondade, vem a Justica Distributiva, que manda dar a cada um o seu, suum cuique tri-
buere (aequitas). E abaixo, a Justica Comutativa (ius strictum), que manda ndo prejudicar a
ninguém, (neminem laedere). Esta Ultima € o Direito de fins individuais; a imediatamente ante-
rior é a que informa o ordenamento social e politico. A concepgdo de Leibniz quanto ao poder
unificador e simplificador da razéo — a que corresponde a aquiescéncia da realidade — leva-o a
ensinar que é perfeitamente possivel a construcdo de uma Ciéncia do Direito una, clara, siste-
matica e rigorosa: basta ater-se aos principios fundamentais, e deles deduzir as regras que, dada
a sua compreensividade bésica, ndo comportam excecdes. (Idem, pag. 152).

Thomasius. O lluminismo. Direito Natural: o honesto, o0 decoroso e o justo. Cris-
tiano Thomasius (1655-1728) aborda o tema do Direito Natural e em especial as caracteristicas
préprias dos diferentes tipos de normas que regram a conduta humana. Acentua que a busca da
utilidade final para 0 homem é o que deve animar a pesquisa cientifica. E um filho espiritual do
Huminismo (Aufklarung). O lluminismo ndo é um sistema filos6fico, nem uma escola de pen-
samento; &, antes, uma postura ou atmosfera intelectual, que teve grande voga na Europa dos
séculos 17 e 18, e que se caracterizava por ter a mais absoluta confianca nos poderes da razdo
humana, com o uso da qual os homens poderiam resolver todos os problemas da existéncia,
emancipando-se do peso morto da Tradicdo e da Rotina, e passando a ocupar-se com coisas
préticas e Uteis para a sua vida. As raizes desse estado de espirito vém do Renascimento.

A finalidade de toda a atividade humana é obter uma vida longa e feliz; e isso o ho-
mem pode alcancar se obedecer aos preceitos de conduta que Ihe sdo ditados pela razdo ou in-
teligéncia humana. Essas regras de conduta constituem, no sentido lato, o Direito Natural, o
qual, é, como se disse, obra da razdo, resultado de um “raciocinio de dnimo trangiiilo”. O Di-
reito Natural, no sentido lato, apanha todas as regras de conduta elaboradas pela razdo, as quais
dizem respeito ao que € honesto, decoroso e justo. O Direito Natural, no sentido estrito, com-
preende apenas as regras de conduta relativas a pratica do que é justo.

Thomasius empreende, entdo, distinguir entre esses trés tipos de regras de conduta, a
fim de isolar a caracteristica prépria do justum, ou da juridicidade do Direito. Tanto o justum
como o decorum dizem respeito as relagfes dos individuos e uns com os outros, sdo normas
sociais (intersubjetividade) — o justum dando a cada um o seu, o decorum indicando o que é
conveniente e oportuno entre os homens. Mas se diferenciam um do outro, pois o justo é apli-
cavel, se necessario, sob coagdo, ao passo que o decoroso € incoagivel. Quanto ao honestum,
gue regra a conduta de cada individuo para consigo mesmo (Moral), diferencia-se, por sua vez,
do decorum e do justum, pois estes regram condutas intersubjetivas, aquele sem coacgéo e este
com coacdo; e também porque o honestum se passa no interior da consciéncia, ac passo que 0
decorum e o justum se passam no exterior da conduta social.
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O que caracteriza, pois, 0 justum, ou a juridicidade, ou o Direito, sdo as notas de inter-
subjetividade, exterioridade, coatividade.

Mas dessas distingdes saltam conseqiiéncias, pois Thomasius, como bom iluminista,
obra também com fins praticos — e suas distingcBes tém em vista efeitos existenciais, sociais,
politicos. Se a conduta juridica é exterior e coativa, segue-se que a conduta interior do homem
ndo cai sob a al¢ada do Direito. Dai se segue que essa parte da vida humana que se passa no in-
terior da consciéncia ndo pode ser alcangada, nem regrada, nem coagida pelas Autoridades, ci-
vis ou religiosas: deve haver liberdade de pensamento e de religido.

O fim do saber é achar o que é Util para o género humano. Ora, o instrumento do saber
ou ciéncia é o pensamento. De modo que a liberdade de pensamento é condicdo essencial da
criacdo e desenvolvimento das ciéncias e das coisas Gteis para os homens. (Idem, idem, pags.
152 e 153).

Wolff. O Estado. O Direito Natural: Universal e Imutavel. Solidariedade. Em C-
hristian Wolff (1679-1754) o que ha de interessante é que ele € um dos poucos jusfilésofos de
entdo que diz, claramente, que o fim da ordem juridica é o individuo humano — cada individuo.
Essa visdo do tema fez com que ele tratasse de outro assunto novo, em linguagem quase atual:
o0 dever juridico do homem ajudar o homem, Justica Distributiva.

Seus livros tiveram grande audiéncia. Os principais sdo: O Direito Natural estudado
por Método Cientifico, em oito volumes, publicados de 1740 a 1748; e as Institui¢des de Direi-
to Natural e das Gentes, nas quais todas as obrigagdes e direitos sdo deduzidos de modo rigo-
roso e continuo da prépria natureza humana, de 1752. Ressalta o sabor racionalista.

A base da concepcdo do Direito de Wolff ndo é este ou aquele aspecto da natureza
humana; é o homem todo, corpo e alma. Essa unidade humana é, ademais, dindmica, e todas as
suas acdes devem ter por finalidade o aperfeicoamento do ser humano. E, pois, uma Lei Natu-
ral que o homem tenha uma conduta que aperfeicoe a sua natureza, e evite 0s atos que a po-
dem prejudicar. Ora, se tem de realizar esse objetivo, 0 homem tem direito aos meios que pos-
sibilitem alcanga-los: é o Direito Natural, que tem origem, assim, na Lei Natural.

Ocorre, porém, que nenhum homem se basta a si mesmo. Para realizar-se, precisa do
auxilio de seus semelhantes, com os quais se une em sociedade e com 0s quais intercambia
prestacBes. Assim, 0 homem ndo s6 deve procurar 0 seu aperfeicoamento como deve também
concorrer para o aperfeicoamento dos outros. Essa colaboragdo ndo deve prejudicar o doador,
nem deve ocorrer quando supérflua ao donatario. O homem deve primeiro atender a sua reali-
zac&o, depois concorrer para a dos outros; e deve a estes, na medida em que eles necessitam.

Wolff pensava que a natureza humana era universal e imutavel, de modo que a Lei
Natural, que a governa, é universal e imutavel. E os Direitos Naturais, que essa lei assegura —
como meios relativos ao alcance do fim da Lei — sdo também universais e imutaveis. Acredita-
va, por isso, Wolff que era possivel deduzir, com um rigor matematico, da Lei Natural todos os
Direitos Naturais relativos a conduta do homem nesta vida, tendo em vista os meios para al-
cancar o seu fim.

Os homens sdo iguais, donde flui que tém direitos iguais a liberdade, seguranca, legi-
tima defesa. O Estado tem por base o Contrato Social, pelo qual os homens disciplinam a coo-
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peracdo necessaria ao aperfeicoamento e progresso de todos; e isso pde limite a atividade do
Estado. A Lei Natural obriga os suditos; mas obriga também o Estado. O principio basico de
que 0 homem deve ajudar o homem, fundamenta também as relacdes dos Estados entre si. E 0
gue Wolff denomina de civitas maxima, Tem por fim o aperfeicoamento de todos os Estados.
(Idem, idem, pégs.155 e 156).

OS FISIOCRATAS. A riqueza das nacdes (a agricultura) e a lei natural. O Direi-
to Natural: A Ordem Natural posta por Deus. (...) Temos visto, neste Ponto (Direito Natu-
ral), Fildsofos e Juristas emitirem suas opinides sobre o Direito Natural. Ora, uma das tarefas
principais de que se encarregaria a correta aplicacdo do Direito Natural seria a boa vida materi-
al dos homens, a justa distribuicdo dos bens entre eles. Causa espécie, pois, que até agora nao
se tenha ouvido a voz de nenhum economista a respeito. Essa lacuna, todavia, é resgatada, no
século 18, por uma das mais importantes correntes do pensamento econdémico — a Escola Fisio-
cratica. Seu fundador e maior vulto foi o Dr. Quesnay (1694-1774), médico de Madame Pom-
padour.

A teoria dos Fisiocratas arranca da preocupacdo de saber como fazer economicamente
rico um pais (tema a que se dedicaria, com mais amplo génio, Adam Smith, logo apds). Mas
como viviam num meio e num tempo — o do lluminismo — em que se buscavam os grandes
quadros explicativos desdobrados pela razdo humana, procuraram dar uma resposta cabal ao
tema, descendo até os seus alicerces. E assim tiveram de tocar no Direito Natural.

S6 a agricultura enriquece as nagdes (isso naturalmente reflete a economia do tempo,
guando ndo havia ainda irrompido a Revolucédo Industrial). Logo, a intensificacdo da agricultu-
ra torna mais rico o pais.

Como? Aqui entra a visao do todo, destinada a arrastar as convic¢des gerais em favor
da Escola. DEUS submeteu tudo quanto existe — 0s entes da Natureza e o0 mundo humano e so-
cial —a uma ORDEM NATURAL: A LEI NATURAL que tudo governa. A Lei Natural com-
preende as LEIS FISICAS (que governam o mundo infra-humano) e as LEIS MORAIS, nas
quais se inclui o DIREITO NATURAL (que governa o homem e as sociedades). Aquelas go-
vernam deterministicamente, ao passo que estas ndo tém o determinismo das leis fisicas. (grifo
Nosso).

Como quer que seja, seguindo as leis fisicas e ndo contrariando as leis morais, o ho-
mem realiza a Lei Natural, pois, a Ordem Natural, POSTA POR DEUS, que ¢, evidentemente,
a que melhor Ihe serve.(grifo nosso).

Tudo esta, pois, em fazer com que, em tudo, atuem as leis fisicas e as leis morais,
constantes, umas e outras, da Lei Natural.

Ora, essa ¢ a funcdo do Direito. Este ndo cria a ordem normativa da conduta humana;
mas, apenas, copia ou declara o que consta da Lei Natural; e obriga a conduta humana no sen-
tido de ndo perturbar a acdo desta no mundo fisico, e de realizar as suas orienta¢gdes no mundo
moral (social e humano). A Ordem Natural é a regra suprema de toda legislagdo humana e de
todo comportamento civil, politico, econémico e social.
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Sdo, pois, as regras tiradas, pela razdo, do mundo natural, fisico e humano, que devem
orientar o legislador humano, para se ter o melhor governo possivel: um Direito tirado da natu-
reza. (Idem, idem, pags. 158 e 159).

Kant. A filosofia kantiana. Emmanuel Kant (1724-1804) constroi, também, a sua te-
oria do Direito a partir da natureza humana, evidentemente tal como a vé. E um jusnaturalista
extremamente original. H& dois fatos absolutamente inconstestaveis na vida humana: o homem
tem a faculdade de conhecer coisas — é o fato do conhecimento; o homem em sua vida tem
conduta moral — é o fato moral. Na Critica da Razdo Pura, Kant estudou o fato do conheci-
mento, e 0 que 0 homem pode conhecer. Na Critica da Razdo Préatica, Kant estudou como de-
ve ser a conduta humana (moral e juridica).

Kant e a Critica da Razdo Pura. Ao examinar o conhecimento humano teorico, ou
puro, Kant conclui o seguinte: 1) as Ciéncias Particulares (Fisica, Matematica etc.) sdo possi-
veis, como ciéncias racionais — porém possiveis ndo como conhecimento puro do mundo ex-
tramental, ou realidade em si -, 0 que ele denominou de noimeno — mas como conhecimento de
objetos construidos de acordo com as leis ou estruturas do espirito humano, conhecimento pois
de algo resultante da mistura da realidade com as leis do pensamento — o que ele denominou de
fendbmeno; 2) a Metafisica é impossivel, como ciéncia racional, pois pretende lidar com coisas
suprasensiveis (Deus, alma, imortalidade, liberdade), que ndo sdo suscetiveis de serem obser-
vadas na experiéncia da vida, ndo tendo pois fundamento nos fatos de gerar demonstracdes e
certezas: ndo pode a Metafisica provar cientificamente a existéncia de Deus, da Liberdade, e da
imortalidade da alma. Mas também ndo pode — acrescentava Kant — provar a inexisténcia de
tais coisas, pois seria fazer Metafisica negativa ou as avessas.

Kant e a Critica da Razao Préatica (Dever Moral: Imperativo Categorico). Ora,
como fica a vida humana, com todo o seu drama, se ela ndo pode dispor dessas certezas fun-
damentais? Ao examinar o conhecimento humano pratico, ou usado nas tarefas da vida diéria,
Kant concluiu o seguinte: 1) ha um fato fundamental inegavel na vida dos homens — a necessi-
dade de observar uma conduta moral, pois a ndo ser assim ndo existiria humanidade nem soci-
edade: é o que ele chamou de Imperativo Categoérico, que diz que todo dever tem de ser cum-
prido; 2) esse imperativo diz que “devemos proceder em todas as nossas agdes de modo que a
regra de nosso proceder possa ser tomada como uma lei ou regra por todos”; 3) ora, o cabal
cumprimento do dever humano exige que haja a liberdade, a alma imortal e Deus. Note-se, to-
davia, que esses ensinamentos da razao pratica ndo sdo verdades absolutas (pois sendo a Meta-
fisica seria possivel) — mas apenas postulados, isto é, pressupde-se que existam como verdades
absolutas, pois se tal ndo fosse, a vida humana ndo teria sentido, nem organizag¢éo, nem valor.

Kant, o fato moral: a liberdade no homem. Podemos vir ao Direito. A concepgédo
kantiana da Moral e do Direito tem por base a liberdade. O exame dos entes deste mundo reve-
la que s6 0 homem tem uma conduta livre. Todo o resto — 0 mundo da Natureza — vive sob o
império do determinismo. Kant estabelece uma distingao radical entre 0 mundo da Natureza e 0
mundo do Espirito. Mas o exame da conduta humana revela, mais, que a liberdade sé é boa
quando o seu exercicio ndo prejudica a liberdade alheia. Essa é a conduta moral — o fato moral.
A regra fundamental da moral €, pois, ‘deves usar de tua liberdade de modo que ela ndo lese a
liberdade dos outros’. Ou, em linguagem kantiana: “Deves usar de tua liberdade segundo uma
regra, ou roteiro, que possa tornar-se uma lei de conduta universal, isto é, para todos.”
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Kant: A liberdade na Moral e no Direito. Distin¢do entre Moral e Direito. E no
modo de realizarem esse dever ser da liberdade que se distinguem a Moral e o Direito. O ho-
mem verdadeiramente correto, ético, cumpre 0 seu dever por puro respeito ao seu dever; nao
visa a recompensa, nem outros objetivos, nem age sob coacdo. A sua vontade é puramente mo-
ral. J& o Direito se contenta com que 0 homem faga a0 menos com que a sua conduta coincida,
exteriormente, com o que a lei ou a regra dizem — pouco lhe importando que faca isso por amor
ao dever, ou para fugir a uma pena, ou para se beneficiar. A Moral é algo interno a conduta; o
Direito é mera exterioridade. No dever-ser moral, 0 homem obedece ao Imperativo Puro, que
Ihe dita a sua consciéncia ética; no dever-ser juridico, 0 homem age por motivos externos a sua
consciéncia (recompensa, pena etc.). A Moral, assim, é autbnoma, e o Direito heterbnomo. O
Imperativo moral é Categdrico: o dever € cumprido porque é dever; o Imperativo juridico é Hi-
potético: o dever € cumprido como meio de chegar a outras finalidades.

Kant: O Direito e seu objetivo. Interessa-nos, aqui, o Direito, como regra de condu-
ta, em si mesmo. 1) O exercicio da liberdade — A missdo do Direito é disciplinar o exercicio da
liberdade de cada um, dentro da vida social. O Direito, como vimos, lida com a exterioridade
das condutas, pois isso basta para o trafego social. Assim, a tarefa do Direito é obter a coexis-
téncia externa, pacifica, das liberdades dos individuos. Ou, em terminologia kantiana, obter que
todos obedegam a este imperativo: “Age externamente de tal maneira que o uso livre de tua
vontade possa conciliar-se com o exercicio_da liberdade de todos os outros, segundo uma lei
universal (isto é, vélida para todos 0s_membros da sociedade).” 2) A forma no Direito — Como
se vé, o Direito ndo se caracteriza por tratar, privativamente, desta ou daquela matéria ou as-
sunto. Pretende ele, apenas, que toda matéria tratada pelo Direito, seja sempre tratada de uma
maneira que permita, sempre, a coexisténcia das vontades ou liberdades de todos. E, por isso,
evidente que o Direito € algo formal — que se limita a impor uma dada forma (o dever ser da
coexisténcia) a toda e qualquer matéria por ele tratada. Observa-se, do que vem exposto, que a
nog¢do ou definicdo do Direito é construida mediante o recurso apenas ao puro raciocinio, ou
uso da razdo; e se aplica a todo e qualquer Direito — presente, passado ou futuro.

Kant: O Direito Natural e o Direito Civil. Mas o Direito pode encontrar-se em dois
estados ou situacOes diferentes, que Kant denomina estado de natureza e estado civil. No esta-
do natural existe o Direito Natural, ao qual Kant da o nome de Direito Civil. No estado civil, ha
o Direito Positivo, que, por ser criado pelo Estado, Kant denomina de Direito Publico. O Direi-
to Natural, ou Civil, é ditado pela razdo a priori; o Direito Positivo, ou Publico, é ditado pelo
Estado.

1) O Direito Natural — Detenhamo-nos no Direito Natural, ou Civil. Com ele é que
aparece a nogdo do “meu”juridico, o qual se caracteriza pelo fato de eu ter “posse” de algo: a
posse da direito ao possuidor. Para haver posse é preciso que 0 objeto seja exterior ao sujeito, e
apossavel por ele. A posse imp8e a todos os demais que se abstenham de ofendé-la. O
“meu”juridico é, assim, condi¢do ldgica do direito subjetivo e da coagdo ou san¢do possiveis.
Mas o estado de natureza é de juridicidade provisoria ou precéria: ndo tem juizes nem a autori-
dade que dimana estes.

2) O estado civil (Direito Positivo ou Publico). O Estado. — Todavia, o estado de natu-
reza € condicéo légica, por sua vez, do estado civil. Com efeito, a posse da direito a pretender o
respeito dos outros quanto ao “meu” juridico, e para se assegurar isso torna-se necessario o ad-
vento do Estado, com a sua legislacdo e autoridade: o que era, no estado natural, precério ou
provisério, torna-se peremptério ou garantido, no estado civil. Mas a sociedade civil, como se
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V&, ndo cria 0 meum, apenas 0 assegura: a natureza e a sociedade natural € que indicam e de-
terminam o Direito Natural. O Estado tem, pois, como razdo de ser, a defesa coativa dos direi-
tos dos seus membros. Os direitos subjetivos preexistem ao Estado (o Estado néo cria o Direi-
to).

3) Do Direito Natural (estado natural = Direito Civil) para o Direito Positivo ou PU-
blico (estado civil). A Liberdade. — Observe-se que, ao desempenhar essa tarefa assecuratoria,
0 Estado esté tutelando a liberdade de todos, em sua coexisténcia harménica e universal. Mas a
liberdade é da substancia do homem, é o que constitui a humanidade do homem. Logo, os ho-
mens tém o dever de sair do estado natural e ingressar no estado civil, pois s6 neste realizam
bem a sua liberdade, e, pois, a sua existéncia como homens. Essa € a finalidade prépria de cada
pessoa humana. Constitui uma lesdo a pessoa humana usa-la como meio e instrumento para
qualquer outro fim. A pessoa tem o seu fim em si mesma.

Kant. Direito e coacdo. O Direito, entendido como possibilitagdo da coexisténcia das
esferas de liberdade de cada pessoa, é que explica a licitude da coagdo ou sangdo: a coacgdo se
justifica contra aquele que atenta contra a liberdade alheia, pois reprime essa liberdade mal-
usada para restabelecer em sua plenitude a liberdade agredida. A necessidade da coexisténcia
impde a coagdo.

Kant. Direito e felicidade. Ndo ha um conceito de felicidade que possa servir univer-
salmente (=para todos) como principio do Direito, como principio para fazer leis. Cada um tem
0 seu conceito de felicidade. Por isso o Direito sé pode ser formal, e apenas assegurar a liber-
dade de todos (coexisténcia). Possibilita a coordenagdo das buscas de felicidade por cada indi-
viduo conforme a cada um pareca melhor. (Idem, idem, pags.162-166).

O Direito no sistema de Hegel. O Direito pertence ao mundo do Espirito, e por isso
interessa-nos, aqui, o terceiro grande momento da evolugdo da Idéia, ou Realidade — 0 momen-
to do Espirito. Ora, esse momento, como 0s outros, se desenvolve obedecendo a triade (tese,
antitese, sintese), e por isso passa, por sua vez, por trés momentos: Espirito Subjetivo, ou da
consciéncia individual; Espirito Objetivo, ou da vida social; e Espirito Absoluto, ou da consci-
éncia que se pensa em si mesma, onde a Idéia, ou Ser Absoluto, atinge a perfei¢do em tudo
(dir-se-ia que atingiu, entdo, o estado ontoldgico perfeito sob todos os aspectos, engloba tudo, é
Deus).

Em qual desses momentos ou submomentos do Espirito aparece e existe o Direito? No
momento do Espirito Objetivo, que é 0 momento do social: o Direito €, na verdade, algo social,
produzido pelo espirito. Esse momento, na verdade, € aquele em que o Espirito institui e torna
progressivamente mais profundas as relagGes sociais entre os individuos humanos.

Mas, seguindo a lei da triade — que preside a tudo quanto existe -, o Espirito Objetivo
realiza tal tarefa em trés etapas: o Direito, a Moralidade, a Eticidade. No Direito, as relaces
sociais sdo formais, abstratas, sem atencdo relevante a interioridade das vontades: na verdade,
ao Direito basta a coexisténcia harmdnica e exterior dos individuos, sem perquirir das inten-
¢cdes. Na Moralidade, as relacfes entre os individuos levam em conta a interioridade, ou inti-
midade, ou intencdo das vontades. E na Eticidade, as vontades individuais e o bem coincidem
perfeitamente, e se tem, pois, o perfeito relacionamento social — o bem universal social e 0 bem
individual coincidem, para todos. Todos 0s homens se realizam como pessoa, e em liberdade.
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No momento do Direito, os individuos encontram a garantia, para a sua liberdade, na
propriedade: as coisas sdo funcdo da vida das pessoas (0 que é uma visdo profunda do papel da
propriedade na existéncia humana). E da existéncia da propriedade nasce o contrato: por ele,
uma liberdade reconhece a existéncia de outras liberdades, e assim as propriedades podem pas-
sar de uns para outros individuos. Quando as vontades individuais coincidem no livre universo
dos individuos, tem-se o Direito e quando ndo coincidem tem-se o N&o-Direito. Este pode ser
ilicito civil ou ilicito penal, aquele trazendo indenizacéo, este trazendo pena.

Hegel e o Direito Natural. Eis, em suas proprias palavras, o entendimento de Hegel a
respeito do Direito natural: “A expressdo Direito Natural, que usualmente designa a doutrina
filosofica do Direito, é ambigua: significa que o Direito existe de um modo natural e imediato,
ou significa que ele € determinado pela natureza da coisa, isto &, por sua idéia.

O primeiro sentido é 0 que, comumente, se usava outrora; € a0 mesmo tempo se in-
ventou um estado de natureza, no qual deveria ocorrer o Direito Natural, ao passo que uma si-
tuacdo de sociedade e de Estado exigia, dizia-se, e comportava, uma limitacdo da liberdade e
um sacrificio dos direitos naturais.

Mas, de fato, o Direito e todas as suas determinacfes se fundamentam na personali-
dade livre, determinacao de si proprio, que é o contrario da determinacao natural.

O Direito Natural é, assim, um ser da forca, a prevaléncia da violéncia — e um estado
de natureza ¢ um estado em que reinam a brutalidade e a injustica, a respeito do qual ndo se
pode dizer nada de melhor que — € preciso sair dele.

O estado de sociedade, ao contrério, é a condi¢do em que o Direito se realiza. O que é
preciso reprimir e sacrificar é, precisamente, o arbitrario, e a violéncia do estado de natureza”
(Hegel, Précis de | Encyclopédie des Sciences Philosophiques, ed. Vrin, Paris, 1952, trad. Gibe-
lin, p. 271-272). (Idem, idem, pags. 169 e 170).

Nota sobre o Idealismo. Kant e seus discipulos (especialmente Fichte, Schelling e
Hegel) legaram ao mundo moderno e contemporéneo o Idealismo. Trata-se de uma teoria filo-
sofica sobre o conhecimento humano, que teve grandes repercussfes em todos os ramos da cul-
tura.

O Idealismo entende que o que conhecemos nao ¢ a realidade das coisas, tais quais e-
xistem em si mesmas — mas a idéia ou representacdo que o nosso conhecer constrai, ao aplicar
as suas formas ou estruturas ao material que vem das coisas ou do mundo exterior, ao pretender
conhecé-los. Assim, ndo temos possibilidade de saber o que sdo as coisas em si mesmas. O
mundo € um quadro montado por nossa inteligéncia ou razéo.

O fundamental, portanto, no conhecimento, para o Idealismo, sdo as formas ou estru-
turas que 0 nosso espirito usa, para fazer a triagem do material e a construgéo do conhecimen-
to. A certeza, na ciéncia, é obtida, apoiando o conhecimento nas formas ou estruturas do apare-
Iho cognoscitivo.

O Idealismo Juridico, por isso, é a tentativa de edificar uma Ciéncia e uma Filosofia
do Direito, deduzindo-as apenas da estrutura e formas do espirito humano, num trabalho, a pri-
ori, alheio a experiéncia e a realidade concreta.
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“Os fatos, diz Kant, ndo nos ensinam nada sobre o Direito. Toda a nossa ciéncia do
dever ser (Moral, Direito) s6 pode provir de né6s mesmos, de nossa consciéncia, de nossa razao,
duma fonte interior, subjetiva” (apud Michel Villey, Legons d Histoire de la Philosophie du
Droit, ed. Dalloz, Paris, 1962, p. 129.

E com a massa de doutrinas classicas, medievais e modernas que entramos no Direito
Natural Contemporaneo. (Idem, idem, pég. 170).

54 — Carlos Galves. O Direito Natural no mundo contemporéaneo.

Del Vecchio. Giorgio Del Vecchio (1878-1970). Giorgio Del Vecchio é uma das
grandes figuras da filosofia do Direito contemporaneo. O seu pensamento, sem prejuizo de sua
originalidade, recebeu a influéncia de Kant, Hegel, Stammler e Bergson. E um neokantiano. In-
teressa-nos aqui a sua teoria do Direito Natural.

Del Vecchio e O Direito Natural. Eis como entra na questao: “Devemos procurar na
nataureza humana — na prépria consciéncia do homem — o fundamento Gltimo do Direi-
to”(Li¢Bes de Filosofia do Direito, ed. Amado, Coimbra, 1959, vol. I, p. 351). (grifo nosso). Ai
esta apontada a regido do mundo e, mais precisamente, a regido do ser do homem, em que va-
mos encontrar as raizes do Direito: em sua consciéncia. Ressalta o saber idealista ou criticista:
o Direito ndo é extraido das coisas exteriores, mas da consciéncia humana — da analise do espi-
rito humano.

Del Vecchio. A natureza. O Direito Natural. O homem e a Evolugéo. A Liberda-
de. Para saber o que é o Direito Natural é preciso saber o que é a natureza humana; e para saber
0 que esta ¢, & preciso saber o que a “natureza” é. Ora, encarada do ponto de vista da lei da
causalidade, a Natureza é o conjunto de todos os fenémenos vinculados entre si por relages de
causa e efeito. E o reino do determinismo. Mas encarada do ponto de vista da lei da finalidade,
ou teleologia (telos = fim), a Natureza é um todo caracterizado pela diversidade e hierarquia
dos seres, animada por uma corrente de vida que vai ascendendo das formas mais simples as
mais complexas e superiores, e em cujo apice se encontra 0 homem, ser dotado de razdo e li-
berdade. E 0 mundo da teleologia, em que ha o uso de meios para o alcance de fins. E 0 mundo
da liberdade, pois nele figura 0 homem.

Del Vecchio. A natureza humana. A natureza humana é, pois, uma natureza teleolé-
gica ou finalista. E uma natureza, portanto, que, em sua vida, busca fins, usando de sua razéo e
liberdade. Tendo tais qualidades, a natureza humana faz com que o homem esteja colocado
como 0 ponto mais alto na escada dos seres do universo. E, neste, o tnico sujeito pensante, 0
qual, mediante as formas a priori, ou estruturadoras do seu espirito, modela e ordena os dados
do mundo exterior, com que entra em contato, e assim elabora o conhecimento que deles tem, e
que servirdo de base a sua acdo pratica. As formas ou estruturas usadas pelo conhecimento hu-
mano sdo anteriores, €, alias, prévias ou pressupostas pelo conhecimento; e provém do espirito
ou consciéncia que conhece, uma vez que, sendo de validade universal, ndo podem provir das
coisas externas, que sao fragmentarias, sensiveis, individuais. Por isso se pode dizer que, pe-
rante o sujeito pensante homem, o mundo todo ndo passa de mero objeto de conhecimento cri-
ado por ele, que dele usa e dele dispde para os fins que escolhe.

Del Vecchio. A Etica. A posse da razio e da liberdade, e a condicio de sujeito, e ndo
objeto, ndo so caracterizam a natureza do homem: servem, também, para fixar, irrecusavelmen-
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te, as bases da Etica, a qual indica qual deve ser a conduta humana. Essa conduta sé pode ter
por finalidade a realizacdo da natureza humana, e so pode usar dos meios da razdo e da liber-
dade. Esta proposi¢do € a lei fundamental da Etica. A Etica compreende dois ramos, a Moral e
o Direito.

Del Vecchio. A Moral. A Moral rege a conduta do individuo para consigo mesmo. E
a aplicacdo da lei ética fundamental no campo da moralidade, d& a regra bésica desta: a condu-
ta moral deve ser pautada pelos ditames puros e universais da razdo, e ndo por motivos exterio-
res e impulsos particulares — “deves agir como um sujeito autdbnomo”. (grifo nosso).

Del Vecchio. O Direito. Mas a aplicacdo da lei ética fundamental no orbe moral, e 0s
efeitos que causa no campo da consciéncia individual, vai ter outros efeitos: efeitos na vida do
homem em sociedade. Na verdade, o dever moral de agir com autonomia gera para 0 homem a
faculdade de exigir de todos que o reconhecam como sujeito autbnomo, e que ndo impegam
que se afirme como tal na vida pratica. Deve ser reconhecido como pessoa inviolavel, e nao
como objeto; como fim de si mesmo, e ndo como meio ou instrumento. Ora, essa afirmacéo e
reconhecimento, ocorrendo entre pessoas, é transubjetiva ou bilateral, e, sendo inviolavel, é co-
ativa. Essas sdo as marcas da_regra de conduta juridica, ou norma juridica: alteridade e coativi-
dade. Como se vé foi do exame racional da pura natureza humana que se extrairam, assim, as
bases de Direito Fundamental, ou Direito Natural.

Del Vecchio. Direito Natural e Histéria. O Direito Natural, na Histdria humana, ndo
deve ser contemplado em seus balbuciantes primérdios. Deve ser visto nas suas etapas adianta-
das. E entdo é inegavel que o curso da Histéria — inclusive nos Direitos Positivos — atesta que
aos poucos se vem realizando, na prética, o reconhecimento das propriedades essenciais da
pessoa humana — tais como no-las revelou a analise a priori ou pura de sua natureza. Exem-
plos: o valor absoluto da pessoa, a liberdade para todos, a liberdade de consciéncia, a autono-
mia da pessoa individual e das naces etc.

Radbruch — Gustav Radbruch (1878-1949). Dentre os fildsofos do Direito deste sé-
culo — sobretudo quanto ao Direito Natural — merece especial referéncia Gustav Radbruch, que
Roscoe Pound reputava o principe dos filosofos do Direito de sua geracéo. Era filiado a escola
de Baden, ou Sud-ocidental alemd. E merece tal referéncia, porque Radbruch foi, em sua vida e
sua obra, uma emocionante testemunha, de valor inultrapassavel, da tragédia demoniaca que
pode ser o Direito Positivo, para a existéncia humana, quando desvinculado do Direito Natural.

Radbruch. O Relativismo Juridico. Com brilho, originalidade, profundidade, Rad-
bruch foi, até 1933, professor de Filosofia do Direito, na Alemanha. Fora, até entdo, o mais au-
torizado mestre do Relativismo Juridico, doutrina segundo a qual ndo é possivel dar do justo e
da Justica uma conceituacdo com validade universal: justo, Justica variam conforme o tempo, o
lugar, a concepcéo que cada um faz dos valores da vida, e sobretudo a ideologia reinante em
cada sociedade.

Radbruch. O apocalipse nazista e o Direito Positivo vigorante. Em 1933, o Nazis-
mo sobe ao poder, e Radbruch é destituido de sua catedra, por motivos politicos. E assim viu o
Partido Nazista promulgar e aplicar as suas leis, impondo & nacéo alema o Direito e a Justica
do Partido.
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(a) Como se sabe, o sistema do Direito Nacional-Socialista tinha por base o Fihrer-
prinzip, (o principio do Chefe); o fihrer Adolfo Hitler detinha o dom de interpretar os desejos
do povo alemdo; e os legisladores e juizes deviam inspirar-se nas revelagdes do fiihrer, para
bem cumprir suas funcdes.

(b) Sabe-se o que pareceu justo e juridico a essa legislagdo: a esterilizacdo ou eutana-
sia dos deficientes, as detencdes arbitrarias de cidaddos alemaes, o confisco das propriedades
dos judeus, o exterminio de seis milhdes de judeus na hecatombe da “solugdo final” para o
problema racial etc. Legisladores, juizes, administradores ndo se podiam esquivar a aplicagao
das leis do regime, pois constituiam elas o Direito Positivo vigorante no pais.

Radbruch. A volta ao Direito Natural. Ao fim da Segunda Grande Guerra, Radbru-
ch tinha diante de si 0 pais em ruinas, e as ruinas do Direito, causadas ambas pela impoténcia
do Relativismo Juridico e do conseqiiente positivismo juridico (ou seja, vale o que esta na lei).
O velho Jurista voltou a catedra e se perguntou, entdo, repudiadas as suas antigas doutrinas re-
lativistas, se ndo havia um meio de impedir que o Direito Positivo pudesse ser usado com ta-
manho barbarismo e desumanidade.

(a) O Direito Natural, controle do Direito Positivo. A resposta encontrada por Rad-
bruch foi esta: s6 o Direito Natural pode impedir isso. Eis as suas proprias palavras: “Existem
principios juridicos que sdo mais fortes do que qualquer lei, de modo que qualquer lei, que os
contradiga, carece totalmente de validez. Esses principios sdo chamados de Direito Natural, ou
Direito Racional. Alguns deles acham-se, quanto a detalhes, ainda envoltos em certas duvidas —
mas o0 trabalho de séculos conseguiu extrair deles um nicleo seguro e fixo, que reuniu nas
chamadas Declaragdes dos Direitos do Homem e do Cidadéo, e o fez com um consenso de tal
modo universal que, com relacdo a muitos deles, s6 um ceticismo sistematico podera ainda le-
vantar davida.”

(b) Leis contra a Justica: “Quando as leis denegam, de modo consciente, a vontade da
Justica (p.ex., se os Direitos humanos sdo arbitrariamente desrespeitados), entéo tais leis ndo
tém validade, por isso 0 povo ndo lhes deve obediéncia alguma, entdo devem os juristas ter a
coragem de lhes negar o carater juridico.”

(c) O inatil Positivismo Juridico: “A concep¢do dominante entre os juristas alemies —
o0 Positivismo, que reconhece validade a toda lei formalmente promulgada — ficava indefesa di-
ante de tais leis criminosas. Devemos, de novo, agora, recorrer aos Direitos Humanos, que pai-
ram acima das Leis, ao Direito Natural, que nega validade a toda lei inimiga da Justica” (Pri-
meira tomada de Posi¢do apos o Desastre de 1945”7, no El Hombre en el Derecho, ed. de Pal-
ma, B. Aires, 1980, ps. 122 e segs.). (Idem, idem, pgs. 180 e 181).

Reale. Miguel Reale (1910), nossa maior figura atual na Filosofia do Direito (além de
eminente advogado, jurista e politico), oferece uma concepcdo realista e fecunda do Direito
Natural. O seu pensamento vem expresso em terminologia tomada aos kantianos e aos fenome-
nélogos, mas a teoria € original do prdprio Reale. Em exposicéo sintética, ela se encontra na
obra LicBes Preliminares de Direito (ed. Saraiva, S.Paulo, 3" ed., 1976, pgs. 306 e segs.); e, em
sua ultima forma, na obra Direito Natural-Direito Positivo (mesma editora, 1984, ps. 1-19).

Reale. O Direito Natural. Para Reale, o Direito Natural é “a condi¢do transcendental,
logica e axiologica, da experiéncia historica possivel” do juridico (LicOes, p. 310). O que quer
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dizer isso? Reale o esclarece, valendo-se da distin¢do entre os conceitos de transcendente,
transcendental puro, e transcendental-axioldgico.

Segundo Reale, a concepcéo transcendente do Direito Natural € um conjunto de impe-
rativos éticos que estd acima do Direito Positivo, e que expressa 0 que a razdo humana desco-
bre por suas préprias forgas — e cujas raizes se encontram na Raz&o Divina, pois Deus é ndo s6
0 criador como o ordenador de tudo quanto existe.

Ja a concepgdo transcendental do Direito Natural é coisa diversa. Tem como pressu-
posto a existéncia de “transcendentais puros” no pensamento ¢ na conduta dos homens. Trans-
cendental puro, ou formal, aqui quer dizer que os diversos pensares e condutas, que encontra-
mos na vida humana, s6 ocorrem porque ha, na estrutura do espirito do homem, formas (ou ca-
tegorias ou conceitos) que tornam possiveis esses pensares e condutas, e lhes ddo as respecti-
vas fisionomias. Logo, essas formas, ou categorias, precedem os saberes e condutas, pois sO
aquelas tornam possiveis estas. Por isso se diz que as formas, ou categorias, ou conceitos, sdo a
priori; e como sdo a priori, ndo dependem em nada da experiéncia, ou prética, para existirem.
Existem como puros quadros formais ordenadores e modeladores, dentro dos quais vdo sendo
postos e ordenados todos e quaisquer contelidos, ou matérias, que vém da experiéncia, e que
digam respeito a uma dada forma, ou categoria. Esses conteddos, ou matérias, podem até ser
contraditérios entre si. (N&o é o que acontece com a Lei Juridica, forma dentro da qual o legis-
lador positivo pde os contetdos que quer?). Para esta concepgéo transcendental pura, o Direito
Natural é o conjunto das puras formas, ou categorias, do Direito que se encontram em toda e
qualquer experiéncia juridica, e cujo contetdo é variavel e mutavel, ao sabor dos tempos e lu-
gares. Esta concepcao transcendental formal é que da nascimento ao Direito Natural de conte-
Udo varidvel.

A concepcéo de Reale é transcendental-axioldgica. O Direito Natural, para ele, ofe-
rece, a0 mesmo tempo, os elementos I6gicos e axiol6gicos que encontramos em todas as expe-
riéncias juridicas, ou historia do Direito. A estrutura transcendental do espirito humano oferece
ndo s6 a forma, ou categoria, prépria do Direito, como também, em contato com a experiéncia
da vida, fornece os contetdos, os valores, fundamentais, ou basicos, que constituem o Direito
Justo.

Como ocorre isso? E que a préatica da vida juridica, comandada pelas categorias e va-
lores proprios do Direito, vai fazendo com que os homens vdo tomando consciéncia de que, na
realidade da vida, existem ndo s6 formas, mas sobretudo valores juridicos, ou seja, bens, ou
coisas boas, sem as quais ndo haveria sequer Direito e Justica: a dignidade da pessoa humana,
os Direitos do Homem, a sociedade, a comunidade das na¢des etc. Uma vez descobertos, esses
valores se mostram irrefutaveis e irreversiveis (exemplo: a liberdade do pensar é um direito de
todo ser humano).

Assim, ao longo da hist6éria humana e da analise milenar da experiéncia humana, vai-
se revelando um corpo bésico de principios, e tornando-se evidente a existéncia desses valores,
ou bens, cuja tutela e expansdo competem ao Direito.

Reale. Estrutura do Direito Natural — Progressiva. O Direito Natural ndo &, pois,
uma construcdo légica e formal, sem contetdo préprio, ou aceitando qualquer contetdo, ou
matéria. E um sistema I6gico com um conteddo préprio e intransferivel: forma ordenadora de
toda sociedade, sociedade ordenada sobre o valor da pessoa humana. E essa descoberta, ou to-
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mada de consciéncia, do Direito Natural é progressiva. Uma consulta a evolugéo histérica mos-
tra o reconhecimento cada vez mais preciso e veemente dos Direitos do Homem, e sua imple-
mentagdo na pratica. Hoje, mesmo os que os infringem nas trevas, ndo os impugnam ao claro.
E, além de progressivo, irreversivel o Direito Natural.

Reale: Classes de Direitos Naturais. Visto o Direito Natural por esse angulo, Reale
observa que ele se compde de duas camadas de regras ou principios: a) os principios imediatos,
gue Ihe constituem o cerne, e dizem respeito a sociabilidade e a pessoa; b) os principios media-
tos, que ligam os imediatos as circunstancias variaveis dos tempos e dos lugares.

Reale. Exegese (comentario) da definicéo (Teoria tridimensional do Direito). Fica,
assim, clara a definigdo de Direito Natural enunciada ao inicio: condigéo transcendental, por-
gue anterior a experiéncia préatica; logica, porque imprime ordem, estrutura e sistema a essa
experiéncia; axioldgica, porque vai além do formal, e desvenda a consciéncia humana, por oca-
sido da experiéncia vivida, a presenca de valores (bens da vida) basicos, sempre presentes em
toda experiéncia historico-juridica possivel, tacita ou expressamente.(ldem, pgs.192/194).

A sancdo e eficacia do Direito Natural: Cicero. O Direito Natural tem eficicia? Se
se quer liquidar a questéo ja no vestibulo — embora a certo nivel de abstragdo -, tenha-se pre-
sente a analise de Cicero quanto a uma peculiar eficcia e sancdo do Direito Natural. O Direito
Natural nasce da natureza do homem e tem por finalidade favorecé-la — de modo que quem se
afasta do Direito Natural, afasta-se da natureza humana, aliena-se, perverte-se, prejudica-se:
todo prejuizo sofrido pelo infrator é san¢do. “E quem ndo o obedece, renega-se a si mesmo, e,
renegando-se em sua natureza de homem, por isso mesmo incorre na maior das penas, mesmo
que tenha podido escapar a outras puni¢des” (Cicero, De Re Publica, Ill, 22, 33). (Idem,
pég.206).

55 - Carlos Galves - suas conclusdes sobre o Direito Natural:

A supra-eficacia do Direito Natural: a Democracia Moderna; a Declaragéo de
Independéncia dos Estados Unidos; a Declaragéo dos Direitos do Homem e do Cidadéo.
A supra-eficécia indica que o Direito Natural tem demonstrado, na Histdria da humanidade, ter
eficacia superior, ou maior, que o Direito Positivo. Varios fatos o provam. Fiquemos com um
deles, que o prova cabalmente: o Direito Natural é que trouxe e implantou, no mundo, a Demo-
cracia Moderna. A Democracia Moderna € a busca por exceléncia da Justica.

No curso da exposicao das doutrinas do Direito Natural, que vimos fazendo nas pagi-
nas anteriores, pode-se ver a progressiva intensificacdo da concepcdo de que o homem traz
consigo direitos inatos, ou inerentes a sua propria natureza (liberdade, igualdade, busca da feli-
cidade etc.) — e que o Estado é o instrumento de que ele disp8e, para realizar tais direitos. Tal é
a substancia do Direito Natural. E a estrutura propria da Democracia.

Nos fins do século 18, esse modo de ver a realidade dominou os espiritos, dinamizou
as vontades, e desembocou no mundo, levando por diante e pondo abaixo todos os obstaculos
que procuraram contraria-lo, e erigindo, nas sociedades humanas, um Direito e um Estado or-
ganizados a luz do Direito Natural.
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Tal fato aconteceu, inicialmente, nos Estados Unidos da América e na Franca, e de la
veio progressivamente, se alastrando pelo mundo inteiro, com maior ou menor acerto, em meio
até a reac0es, localizando-se a principio na area de organizagdo do Poder.

Aqueles criadores da Democracia Moderna, nesses fins do séc. 18, sdo claros no afir-
mar que agem impelidos pelo Direito Natural. Até a linguagem de que usam, em seus estatutos
fundamentais, é tomada aos autores de teorias do Direito Natural.

A Declara¢éo de Independéncia dos Estados Unidos da América do Norte, de 4 de ju-
Iho de 1776, é expressa no dizer que os homens tém direitos naturais inatos e que o Governo s
existe para proteger e efetivar tais direitos.

“Sustentamos, como evidentes por si mesmas, estas verdades: que todos os homens fo-
ram criados iguais; que estdo dotados por seu Criador de certos direitos inalienaveis; que en-
tre eles estdo a vida, a liberdade e a busca da felicidade; que para assegurar esses direitos fo-
ram instituidos Governos entre 0s homens, 0s quais tiram os seus poderes justos do consenti-
mento dos governados.”

A mesma coisa disseram 0s homens da Revolug¢do Francesa de 1789, ao fundarem o
Estado Democrético, em sua Declaracéo dos Direitos do Homem e do Cidad&o, na Assembléia
Constituinte de 26 de agosto de 1789:

“Os representantes do povo francés, constituidos em Assembléia Nacional, conside-
rando que a ignorancia, o olvido ou o desprezo dos direitos do homem sdo as Unicas causas dos
males publicos e da corrupcéo dos governos, resolveram expor, numa Declaracdo solene, os
Direitos Naturais, inalienaveis e sagrados do Homem...”

“Art. 1° - Os homens nascem e permanecem livres e iguais em direitos.

“Art. 2" - O fim de toda associaco politica é a conservacdo dos Direitos Naturais e
imprescritiveis do Homem. Esses Direitos sdo a liberdade, a propriedade, a seguranca, € a re-
sisténcia a opressdo.”

Assim, liberdade, igualdade, seguranga, propriedade, busca da felicidade, 14 onde se
implantaram os Novos Direitos, foram postos ao alcance de todos, e a trabalhar a terra fértil da
Historia. Como tudo o que € do Homem e do Tempo, houve imperfeicdes, atrasos, recuos, rea-
¢Bes. Mas a caudal da nova ideologia prosseguiu sempre em sua dindmica fecundidade. Abriu
os territérios da Democracia Econdmica, Democracia Social, Democracia Inter-na¢des. E vem
avancando por todos esses caminhos até o presente, sem que se veja um termo para o seu de-
senrolar. O progresso havido nestes dois Gltimos séculos sobreleva de longe o que a humani-
dade fez nos milénios anteriores.

Se se busca a causa profunda dessa potente energia criadora, ver-se-a que ela reside no
fato de que a efetivacdo, embora mais ou menos imperfeita, daqueles Direitos Naturais, ao al-
cance de todos, como que desamarrou os individuos, e lhes vem, desde entdo, permitindo, na
sua busca da felicidade, expandirem as potencialidades da natureza humana. E de concluir-se
que o Direito Natural ndo é inexistente, nem impossivel. Pode ser dificil — mas quando tocado
em seu veio auténtico irrompe numa torrente dos maiores beneficios para os individuos e as
sociedades.
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Macroeficacia do Direito Natural em relacéo ao Direito Positivo. O Direito Natu-
ral, portanto, a partir desses confins do século 18, vem mudando a face da Terra e promovendo
a niveis mais altos a vida dos homens e das sociedades. Criou um novo tipo de civilizagdo e de
cultura. Pode haver eficicia maior? A histéria do Direito Positivo, no mundo todo, ndo mostra
que este tenha feito algo mesmo longinquamente semelhante a essa macroeficacia.

O Direito Natural positiva-se, alimentando o Direito Positivo. Assinale-se, a pro-
posito, o paradoxo de que a efetivagdo historica dessa supra-eficécia determina, sempre, 0 sur-
gimento de novos sistemas de Direito Positivo, que concorrem para a sua aplicacdo. Ora, isso
quer dizer que o Direito Positivo recebe, fundamentalmente, a sua eficacia e forca infravalentes
da megaeficacia, ou supra-eficacia, do Direito Natural.

Vé-se que 0 questionamento a respeito da eficicia e forca do Direito Natural repousa-
va, a0 que parece, numa imprecisdo de perspectiva: era esquecido o plano da supra-eficacia,
gue exige uma Otica de maior horizonte. Mesmo quanto a para-eficécia, que é inegavel — inclu-
sive com poder de veto sobre o Direito Positivo -, padecia-se de uma microvisdo oriunda da ve-
Iha dtica civilista, ou dogmética, que rodopia em torno a privativismos e patrimonialidades,
buscando sobretudo o justo comutativo.

Outras eficacias globais do Direito Natural da Historia (a Natureza animada e
inanimada). O estudioso da Historia podera trazer outros acontecimentos histéricos relaciona-
dos com a super-eficicia em estudo. Mesmo nos dias que passam estamos vendo o Direito Na-
tural atuar, praticamente, a nivel global.

A Declaragdo dos Direitos do Homem, proclamado pela Organizacdo das Nagbes U-
nidas, a 10 de dezembro de 1948, exerce tremenda pressao, sobretudo inibitoria e modificativa,
na politica interna dos paises, inclusive nos atrasados e nos totalitarios da esquerda e da direita
— sobretudo através dos movimentos da opinido publica interna e mundial.

Mas ainda o mais elogiiente é o que vem ocorrendo no mundo da Natureza animada e
inanimada. Direito Natural é algo que diz respeito a natureza humana. Ora, é nas fronteiras en-
tre esta natureza e aquelas que vem sendo trabalhado, e trabalhando, um desdobramento novo
do Direito Natural. A causa do fendbmeno é o conjunto de problemas, extremamente graves, se-
ndo tragicos, que a superindustrializacdo, a superpopulagdo, 0 consumismo, a urbanizagao es-
tdo trazendo para o trato com a natureza animada e inanimada, e seus reflexos sobre a natureza
humana, inclusive quanto a sua existéncia e sobrevivéncia. De modo geral, sdo os problemas
reunidos sob as rubricas da Poluicdo, do Equilibrio Ecolégico etc. Dir-se-ia que tdo natural é o
Direito, que a mde Natureza animada e inanimada o estd invadindo e solicitando.

Dada a extrema complexidade dos problemas, os Direitos Positivos dos paises estao
em atraso na disciplinagcdo do assunto. Sob a invocagéo dos Direitos Naturais é que 0s povos
afetados estdo buscando resolvé-los. E é curioso de notar que os Poderes Executivos e Judicia-
rios estdo a atuar, mesmo na falta de leis positivas, invocando os direitos naturais fundamentais
das populacGes. Eis uma para-eficacia, que certos autores pensam que em breve, fatalmente,
com a intensificacdo e a universalizacdo do fendmeno, afetard a base e a estrutura da civiliza-
¢do e da cultura — 0 que exigira a acdo de uma nova concepcdo de vida, a qual sempre se faz
acompanhar de um Direito supra-eficaz, ou megaeficaz. (Idem, idem, pags.207-211).
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Il — BREVE HISTORICO E ALGUNS PRINCIPIOS DO
ESPIRITISMO (Fragmentos e artigos de diversos autores encarnados e desen-
carnados):

1 - ALLAN KARDEC - TRACOS BIOGRAFICOS - (Revista Espirita, maio/1869 —
Editora Edicel,SP., traduzida por Julio Abreu Filho)

(...) Nascido em Lyon, a 3 de outubro de 1804, de uma antiga familia que se distinguia
na magistratura e na tribuna juridica, o sr. Allan Kardec (Léon-Hippolithe-Denizart Rivail) ndo
seguiu esta carreira. Desde a primeira juventude sentia-se atraido para o estudo das Ciéncias e
da Filosofia. Educado na Escola de Pestalozzi, em Yverdun, Suiga, tornou-se um dos mais e-
minentes discipulos do célebre professor e um dos propagadores zelosos de seu sistema de e-
ducacdo, que exerceu uma grande influéncia sobre a reforma dos estudos na Alemanha e na
Franca. Dotado de uma inteligéncia notavel e atraido para o ensino por seu carater e suas apti-
dGes especiais, desde a idade de quatorze anos ensinava o que sabia aos seus discipulos que ti-
nham aprendido menos que ele. Nesta escola se desenvolveram as idéias que, mais tarde, deve-
riam coloca-lo na classe dos homens avancados e dos livre-pensadores.

Nascido na religido catdlica, mas educado em pais protestante, os atos de intolerancia
que a proposito teve de sofrer, desde cedo o fizeram conceber a idéia de uma reforma religiosa,
na qual trabalhou em siléncio durante longos anos, com o pensamento de chegar a uma unifica-
¢do de crengas; mas lhe faltava o elemento indispensavel a solucdo deste grande problema.
Mais tarde o Espiritismo Ihe veio fornecer esse elemento e imprimir uma direcdo especial aos
seus trabalhos. Terminados os estudos, voltou para a Franca. Dominando a fundo a lingua ale-
md, traduziu para a Alemanha diversas obras de educacdo e de moral e, 0 que é caracteristico,
as obras de Fénelon, que o haviam seduzido particularmente. Era membro de vérias sociedades
cientificas, entre outras, da Academia Real de Arras que, em seu concurso de 1831, o laureou
por uma memdria notavel sobre esta questdo: “Qual o sistema de estudos mais em harmonia
com as necessidades da época?”

De 1835 a 1840, em seu domicilio, a rua de Sévres, fundou cursos gratuitos de Quimi-
ca, Fisica, Anatomia Comparada, Astronomia, etc.; empreendimento digno de elogios em todos
0s tempos, mas sobretudo numa época em que um pequenissimo nimero de inteligéncias se
aventurava a entrar por esse caminho. Constantemente preocupado em tornar atraentes e inte-
ressantes os sistemas de educagao, inventou, a0 mesmo tempo, um método engenhoso para en-
sinar a contar e um quadro menemdnico da Histéria da Franca, tendo por objetivo fixar na
memoria as datas dos acontecimentos notaveis e das grandes descobertas que ilustraram cada
reinado. Entre as suas numerosas obras de educacdo, citaremos as seguintes: Plano proposto
para o0 melhoramento da instrugdo publica (1828); Curso pratico e tedrico de Aritmética, se-
gundo o método de Pestalozzi, para uso dos professores e maes de familia (1829); Gramatica
Francesa Classica (1831); Manual dos exames para o titulo de capacidade; Soluges raciocina-
das das questdes e problemas de Aritmética e de Geometria (1846); Catecismo gramatical da
Lingua_Francesa (1848); Programa dos cursos de Quimica, Fisica, Astronomia, Fisiologia, que
professava no Liceu Polimatico; Ditados normais dos exames da Prefeitura e da Sorbonne, a-
companhados de Ditados especiais sobre as dificuldades ortograficas (1849), obra muito esti-
mada na época de seu aparecimento e da qual ainda recentemente ele tirava novas edi¢des. An-
tes que o Espiritismo viesse a popularizar o pseuddénimo ALLAN KARDEC, tinha ele, como se
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V&, sabido ilustrar-se por trabalhos de natureza completamente diversa, mas tendo como objeti-
vo esclarecer as massas e liga-las cada vez mais a familia e ao pais.

Em 1855, desde que se tratou das manifestacdes dos Espiritos, o Sr. Allan Kardec en-
tregou-se a observacOes perseverantes sobre esses fendmenos e empenhou-se principalmente
em lhes deduzir as consequiéncias filosoficas. Entreviu desde logo o principio de novas leis na-
turais: as que regem as relacOes entre 0 mundo visivel e 0 mundo invisivel; reconheceu na agéo
deste ultimo uma das forcas da Natureza, cujo conhecimento deveria langar luz sobre uma por-
¢do de problemas reputados insolveis, e compreendeu o seu alcance do ponto de vista religio-
s0. Suas principais obras sobre esta matéria sdo: O Livro dos_Espiritos, para a parte filoséfica, e
cuja primeira edicdo apareceu a 18 de abril de 1857; O Livro dos_Médiuns, para a parte expe-
rimental e cientifica (janeiro de 1861); O Evangelho Segundo o Espiritismo, para a parte moral
(abril de 1864); O Céu e o Inferno, ou a justica de Deus segundo o Espiritismo (agosto de
1865); A Génese, os Milagres e as Predigdes (janeiro de 1868); a Revista Espirita, jornal de_es-
tudos psicoldgicos, colecdo mensal comegada a 1°. de janeiro de 1858. Fundou em Paris, a 1°.
de abril de 1858, a primeira Sociedade Espirita regularmente constituida, sob o nome de Socie-
dade Parisiense de Estudos Espiritas, cujo fim exclusivo é o estudo de tudo o que possa contri-
buir para o progresso desta nova Ciéncia. A justo titulo o Sr. Allan Kardec se defende de haver
algo escrito sob a influéncia de idéias preconcebidas ou sisteméaticas: homem de um caréater frio
e calmo, observou os fatos e de suas observagdes deduziu as leis que os regem; foi o primeiro a
elaborar a sua teoria e a dispd-los num corpo metddico e regular.

Demonstrando que os fatos falsamente qualificados de sobrenaturais estdo submetidos
a leis, fa-los entrar na ordem dos fendbmenos da Natureza e assim destroi o Gltimo refigio do
maravilhoso, um dos elementos de supersticdo. Durante os primeiros anos em que se cogitava
dos fendmenos espiritas, essas manifestagdes eram antes objeto de curiosidade do que assunto
para sérias meditacGes; O Livro dos Espiritos colocou o assunto sob um aspecto completamen-
te novo. Abandonaram-se entdo as mesas girantes, que apenas haviam sido um preladio, vol-
tando-se o interesse para um corpo de doutrina que abarcava todas as questdes ligadas & Hu-
manidade. Do aparecimento de O Livro dos Espiritos data a verdadeira fundacéo do Espiritis-
mo, que até entdo se constituia apenas de elementos esparsos, sem coordenacéo, e cujo alcance
ndo havia sido compreendido suficientemente; também a partir desse momento a doutrina
chamou a atengdo dos homens sérios e tomou rapido desenvolvimento. Em poucos anos essas
idéias encontraram numerosos aderentes em todas as camadas da sociedade e em todos 0s pai-
ses. Este sucesso sem precedentes se deve sem divida as simpatias que essas idéias encontra-
ram, mas € devido em grande parte a clareza, que € uma das caracteristicas distintivas de Allan
Kardec. Abstendo-se das formulas abstratas da Metafisica, o autor soube fazer-se ler sem fadi-
ga, condigdo essencial para a vulgarizagdo de uma idéia. Sobre todos os pontos da controvérsia,
sua argumentacdo, de uma légica cerrada, oferece pouca margem a refutacdo e predispde a
convicgdo. As provas materiais que o Espiritismo oferece da existéncia da alma e da vida futu-
ra tendem a destruicdo das idéias materialistas e panteistas. Um dos mais fecundos principios
desta doutrina, que decorre do precedente, é o da pluralidade das existéncias, j& entrevisto por
uma porcdo de filésofos antigos e modernos e, nestes Gltimos tempos, por Jean Reynaud, Char-
les Fourier, Eugéne Sue e outros, mas permanecendo apenas em estado de hipdtese, e de siste-
ma, ao passo que o Espiritismo demonstra a sua realidade e prova que é um dos atributos es-
senciais da Humanidade. Deste principio decorre a solucdo de todas as anomalias aparentes da
vida humana, de todas as desigualdades intelectuais, morais e sociais. Assim, 0 homem sabe de
onde vem, para onde vai, para 0 que esta na Terra e porque sofre.
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As idéias inatas se explicam pelos conhecimentos adquiridos em vidas anteriores; a
marcha dos povos e da Humanidade, pela volta dos homens dos tempos passados, que revivem
depois de haverem progredido; as simpatias e as antipatias, pela natureza das rela¢Ges anterio-
res; essas relagdes, que ligam a grande familia humana de todas as épocas, oferecem as pro-
prias leis da Natureza, e ndo mais uma teoria, como base dos grandes principios de fraternida-
de, de igualdade, de liberdade e de solidariedade universal.

Em vez do principio: “Fora da Igreja ndo ha salvagdo”, que alimenta a divisdo e a a-
nimosidade entre as diversas seitas, e que tem feito correr tanto sangue, o Espiritismo tem por
maxima: “Fora da Caridade ndo ha salvag@o”, isto ¢, a igualdade entre os homens perante
Deus, a tolerancia, a liberdade de consciéncia e a mdtua benevoléncia. Em vez da fé cega, que
aniquila a liberdade de pensar, diz ele: “Nao ha fé inabalavel sendo aquela que pode olhar a ra-
zao face a face em todas as épocas da Humanidade. A fé necessita de uma base, e esta base é a
inteligéncia perfeita daquilo que se deve crer; para crer ndo basta ver; é necessario sobretudo
compreender. A fé cega ndo é mais deste século; ora, é precisamente o dogma da fé cega que
hoje faz o maior nimero de incrédulos, porque ela quer impor-se e exige a abdicacdo de uma
das mais preciosas faculdades do homem: o raciocinio e o livre-arbitrio”. ( O Evangelho Se-
gundo o Espiritismo).

Trabalhador infatigavel, sempre o primeiro e o Gltimo a postos, sucumbiu a 31 de
margo de 1869, em meio aos preparativos de mudanca de local, exigida pela extensdo conside-
ravel de suas multiplas ocupacGes. Numerosas obras em via de conclusdo, ou que aguardavam
0 tempo oportuno para aparecerem, virdo um dia provar, ainda mais, a extensao e o poder de
suas concepgdes. Morreu como viveu: trabalhando. Ha longos anos sofria de uma moléstia do
coracdo, que s6 podia ser combatida pelo repouso intelectual e alguma atividade material. Mas,
inteiramente dedicado ao seu trabalho, recusava-se a tudo quanto pudesse tomar-lhe o tempo,
em prejuizo de suas ocupacdes prediletas. Nele, como em todas as almas fortemente tempera-
das, a lamina gastou a bainha.

(...) O homem ndo existe mais — repetimo-lo. Mas Allan Kardec é imortal e sua lem-
branca, seus trabalhos, seu Espirito estardo sempre com o0s que sustentarem, alto e firme, a
bandeira que ele sempre soube fazer respeitar. Uma individualidade poderosa construiu a obra;
era o guia e a luz de todos. Na Terra, a obra tomara o lugar do individuo. N&o nos uniremos em
torno de Allan Kardec; estaremos unidos em torno do Espiritismo, tal qual ele o constituiu, e,
por seus conselhos, sob sua influéncia, avangaremos a passos certos para as fases prometidas a
Humanidade regenerada.

2 — JOSE HERCULANO PIRES — TRACOS BIOGRAFICOS

José Herculano Pires foi o que podemos chamar homem mdltiplo. Em todas as areas
do conhecimento em que desenvolveu atividades — dentro e fora do movimento doutrinario —
sua inteligéncia superior iluminada pela Doutrina Espirita e pela cultura humanistica brilhava
com grande magnitude fazendo o povo crescer espiritualmente. Herculano Pires foi mestre de
Filosofia da Educacdo na Faculdade de Filosofia de Araraquara e membro da Sociedade Brasi-
leira de Filosofia. Presidente do Sindicato dos Jornalistas Profissionais do Estado de S&o Paulo
e fundador do Clube dos Jornalistas Espiritas de So Paulo que presidiu por longos anos. Dire-
tor da Unido Brasileira de Escritores e vice-presidente do Sindicato dos Escritores de S&o Pau-
lo. Presidente do Instituto Paulista de Parapsicologia. Romancista, recebeu em S&o Paulo o
“Prémio Municipal de Cultura” e foi reconhecido pela critica como um dos renovadores do
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romance brasileiro. E, o que é mais importante: espirita desde os vinte e dois anos de idade,
ninguém no Brasil e no estrangeiro mergulhou t&o fundo nas 4guas cristalinas da Codificacéo
Kardeciana e ninguém defendeu mais — e com mais competéncia do que ele — a pureza doutri-
néria, que colocava acima das instituicdes e dos homens, de que € exemplo a batalha dantesca
que travou quando uma edic8o adulterada de trinta mil exemplares do Evangelho Segundo o
Espiritismo fora publicada por uma das maiores federagdes espiritas do Brasil.(Livro “José
Herculano Pires — O Apoéstolo de Kardec”, autor: Jorge Rizzini, Editora Paidéia, SP., 1% edi-
¢éo, 2001).

J. Herculano Pires nasceu em 25.09.1914, na antiga Provincia de Avaré, Zona Soroca-
bana e desencarnou a 09.03.1979, em Séo Paulo. Filho do farmacéutico José Pires Correa e da
pianista Bonina Amaral Simonetti Pires. Fez seus primeiros estudos em Avaré, Itai e Cerqueira
César. Revelou sua vocacao literéria desde que comegou a escrever. Aos 9 anos fez o seu pri-
meiro soneto, um decassilabo sobre o Largo S&o Jodo, da cidade natal. Aos 16 anos publicou
seu primeiro livro, Coracdo (poemas livres e sonetos). Ja possuia seis cadernos de poemas na
gaveta, colaborava nos jornais e revistas da época, da provincia de Séo Paulo e do Rio. Teve
vérios contos publicados com ilustra¢des na Revista da Semana e no Malho. Foi um dos fun-
dadores da Unido Artistica do Interior, que promoveu dois concursos literarios, um de poemas,
pela sede da UAI em C. César, e outro de contos, pela Secdo de Sorocaba.

Mario Graciotti o incluiu entre os colaboradores permanentes da se¢do literaria de A
Razdo, em S&o Paulo, que publicava um poema de sua autoria todos os domingos. Transfor-
mou (1928) o jornal politico de seu pai em semanario literario e 6rgdo da UAI. mudou-se para
Marilia em 1940 (com 26 anos), onde adquiriu o jornal Diario Paulista e o dirigiu durante seis
anos. Com José Geraldo Vieira, Zoroastro Gouveia, Osério Alves de Castro, Nichemja Sigal,
Anthol Rosenfeld e outros promoveu, através do jornal, um movimento literario na cidade e
publicou Estradas e Ruas (poemas) que Erico Verissimo e Sérgio Millet comentaram favora-
velmente. Em 1946 mudou-se para S&o Paulo e langou seu primeiro romance, O Caminho do
Meio, que mereceu criticas elogiosas de Afonso Shimidt, Geraldo Vieira e Wilson Martins.
Repérter, redator, secretario cronista parlamentar e critico literario dos Diarios Associados. E-
xerceu essas funcbes na Rua 7 de Abril por cerca de trinta anos. Autor de oitenta livros de Filo-
sofia, Ensaios, Histdrias, Psicologia, Parapsicologia e Espiritismo, varios de parceria com Chi-
co Xavier, e langou recentemente a série de ensaios Pensamentos da Era Cosmica e a série de
romances e novelas de Ficcdo Cientifica Paranormal. Alegava sofrer de grafomania, escreven-
do dia e noite. N&o tinha vocacao académica e ndo seguia escolas literarias. Seu Unico objetivo
era comunicar o que achava necessario, da melhor maneira possivel. Graduado em Filosofia
pela USP, publicou uma tese existencial: O Ser e a Serenidade. (Ficha de ldentificagdo Litera-
ria — Livro “Curso Dindmico de Espiritismo”, Ed. Paidéia, 1. edicdo, 1979).

3 — A REVELAGAO - (José Herculano Pires, Livro “Revisdo do Cristianismo”, Ed.
Paidéia,SP, 3°. edigdo, 1990).

Toda a estrutura do Cristianismo estatal (vaticanico) se apoia no dogma da Revelag&o.
O mesmo acontece com o Cristianismo da Reforma e o remanescente das chamadas heresias
dos primeiros tempos. Mesmo as seitas cristds mais recentes, que 0s norte-americanos expor-
tam num fluxo constante, e as Igrejas Catdlicas nacionais, rebeladas contra a Santa Madre ge-
ralmente aceitam esse dogma. Kardec aceitou no Espiritismo, dando-lhe uma nova interpreta-
¢do, puramente racional e dotada de conotacéo cientifica. Assim, devemos tratar da Revelagéo
como um sustentaculo geral das estruturas cristds mais diversas. Até mesmo no Islamismo, o
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filho arabe e enjeitado do Judaismo, a Revelagédo Islamica torna-se comunicacéo e ordenacéo,
assemelhando-se ao caso, também especifico, da manifestacdo de Deus a Moisés no Sinai.

A PRIMEIRA REVELACAO - Os estudos religiosos contemporaneos enquadram a
Revelagdo no campo cientifico dos fendmenos paranormais. Na Teologia Catélica Romana, a
Revelagdo se divide em dois tempos: a do Antigo Testamento (biblica) e a do Novo Testamen-
to (evangélica). A primeira é considerada numa interpretacdo contraditéria, com uma face de
grandeza e profundidade e outra face de miudeza e superficialidade, em que a manifestacdo de
Deus se esmiuca na area corriqueira dos sonhos ou oraculos. Nesses dois sentidos, porém, sua
natureza é de comunicacéo direta de Deus com os seus servos preferidos do povo eleito. E uma
Revelagdo preferencial, dada por lavé a raca a que ele deve pertencer ou, pelo menos, ter sido
criada pelo seu poder com privilégios especificos e irredutiveis. Deus absorve em si mesmo o
preferencialismo dos deuses mitologicos da Grécia e de Roma, e com ele o desprezo, a irae a
indignacéo contra os povos id6latras. Se o amor de Deus criou 0s homens sem distingdes prefe-
renciais, a ira de Deus faz o contrario, e o faz da maneira mais violenta e imprecisa, ordenando
0s judeus a dizimarem todos 0s povos que possam obstar-lhes a conquista, a fio de espada, da
Terra Prometida. Moisés é o seu filho amado e tem o privilégio de falar com Ele face a face.
lavé é irascivel e ciumento, ordena matancas arrasadoras e so respeita a sua propria figura nos
seres humanos da sua raca preferida. Apesar dessa dualidade estranha, a Revelacdo Biblica é
considerada como um ato de plena doagdo. Deus ndo se limita a falar, a advertir, a ensinar, pois
revela-se na plenitude de si mesmo, na profundidade da sua natureza intima, liga-se ao seu po-
vo, “engaja-se”, faz-se reconhecer pelo povo eleito na sua qualidade de Ser Supremo.

Essa doacdo completa de Deus aos homens é teoricamente universal, mas praticamen-
te se limita ao povo judeu. Os ingénuos cristdos que, nas varias Igrejas, costumam chamar-se
coletivamente de povo de Deus, estdo simplesmente enganados. A Igreja Catolica considerou-
se a herdeira absoluta desse privilégio, chegando mesmo a nega-lo aos judeus. Hoje, com a ten-
tativa do Ecumenismo, ha uma aproximacao entre as varias igrejas, mas a distingdo permanece
rigida. O processo ecuménico se desenvolve sob a regéncia da Mater e Mestra, 0 que provoca
rebeldias muitas vezes agressivas no campo da unificagéo cristd. lavé é o mesmo, mas como 0s
judeus de hoje nao sdo os mesmos da Antigiiidade, segundo afirmam os te6logos, a sua posicéo
perante Roma é a de novos goyim da Nova Jerusalém. Ha puros e impuros, e s6 estdo em esta-
do de pureza os que receberam os sacramentos da Igreja e a ela se engajarem. Disso quase ndo
se fala, pois ndo é conveniente. Deus também conhece as manhas politicas dos homens e, como
engajou-se a eles, continua a usar 0s seus processos, como nos tempos biblicos.

A SEGUNDA REVELACAO - A Revelacdo do Novo Testamento diverge da antiga
em amplitude e posi¢cdo. Restringe-se a Jesus Cristo, Filho de Deus, e é dada por ele mesmo.
Revelagdo pessoal de si préprio, na distinta condigao de filho. Nessa interpretagdo a Igreja con-
tradiz 0 dogma da Trindade, aceitando a doutrina de Ario, rejeitada naquela. A relacdo entre
pai e filho torna-se evidente e especifica. O objeto Unico dessa revelagdo é a pessoa de Jesus
Cristo e sua doutrina. Numa e noutra Jesus aparece como 0 Unico mediador entre Deus e 0s
homens e o Unico meio de salvacdo ou redencdo. Essa interpretacdo fecha as fronteiras da re-
dencgdo na pessoa Unica de Jesus, 0 que determinou o estabelecimento das alfandegas da fé no
processo ecuménico. Todo o universalismo da Revelagdo Cristd desaparece, com essa volta ao
sociocentrismo judaico. N&o obstante, o que mais ressalta dos textos evangélicos é precisamen-
te a ruptura do sociocentrismo da antiga Israel com a definicdo nova de Deus oferecida e pre-
gada por Jesus através de uma Unica palavra — Pai — que anulou os divisionismos antigos e es-
tabeleceu a fraternidade universal dos povos. Jesus de Nazaré, embora designado pelo mito
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grego do Cristo, ndo deixa de ser o Messias judeu, fechado nas estreitas fronteiras da sua pro-
pria raca terrena. Ao invés de aparecer como o reformador religioso que ampliou as dimensdes
do Cristianismo, Jesus se converte no ponto-final definitivo do preferencialismo de lavé. A so-
fisticada tessitura da doutrina sibilina da Igreja reduz a redencdo do mundo a simples redencéo
de uma seita religiosa. Desde o tempo dos gregos, os sofistas primaram em confundir as coisas
mais claras, 0 que levou Socrates a desligar-se deles para descobrir a verdade do conceito no
fundo da palavra, como a Verdade se esconde no fundo do poco.

Colocado em termos sectarios e num plano de misticismo medieval, o problema da
Revelacdo Cristd tornou-se o espinheiro da parabola em que as sementes germinam mas ndo
podem desenvolver os ses poderes latentes. Enleada nas malhas de interpretagdes sobrenatu-
rais, absurdas e delirantes, a Revelacdo imp0s-se aos crentes como a encarnacgao da Sabedoria
Divina. As antigas escrituras judaicas revestiram-se da infalibilidade que mais tarde seria con-
ferida também ao Papa em seus pronunciamentos ex-catedra. O Clero armou-se de poderes ab-
solutos e a renovacéo cristd do mundo transformou-se em retrocesso ao tempo das civilizagdes
teocréticas. As maldigdes, excomunhdes e condenagdes do Santo Oficio amedrontaram e aco-
vardaram os meios culturais. A Filosofia tornou-se serva da Teologia e a piedade cristd chegou
ao extremo das torturas em calaboucos e execucdes nas fogueiras como atos de caridade em
favor dos hereges condenados ao fogo eterno. O Cristianismo era o proprio anti-Cristo, pois
obra de redencéo virara obra de restricdo, o sonho de amor e fraternidade dos Evangelhos re-
vertera em pesadelo de perseguicdes, guerras e atrocidades. Como reconhecer nas instituicdes
cristds a promessa do Cristo? Apesar de tudo, as institui¢des prevaleceram e a verdade cristd
foi asfixiada sob a avalanche de maldicGes e condenacdes cruéis proferidas em nome do Cristi-
anismo. E ainda hoje é esse Cristianismo institucional que se apresenta como o Cristianismo do
Cristo, herdeiro exclusivo do pensamento do Cristo.

A pequena mostra que demos do processo magico de metamorfose forcada da Revela-
¢do é suficiente para colocar o problema. Mas a penetracéo a fundo da historia desse processo,
com a documentacdo necessaria a comprovacao de suas varias fases, das incriveis manobras
realizadas nos bastidores da politica dos reinos do mundo seria suficiente para que o Reino do
Céu fosse condenado pela justica perecivel e cega da Terra. Isso revela insensatez humana e a
irreponsabilidade a que nos entregamos quando nos atrevemos a cambiar as estrelas por moe-
das de prata e ouro. Mas o tempo incumbiu-se de roer as constru¢des humanas, romper 0s seus
revestimentos de purpura falsa e desnudar as estruturas internas das grandezas aparentes. O
homem sedento de conhecimentos ndo se sujeitou a escraviddo dos dogmas, acabou rompendo
as barreiras teoldgicas e desenvolvendo a Ciéncia e a Filosofia no plano exato das pesquisas.
Os resultados objetivos das pesquisas e das descobertas tornaram insustentaveis no plano cultu-
ral os principios e conceitos derivados do Mito da Revelacdo. A Razdo teria de triunfar, como
realmente triunfou. O pensamento racional do Cristo brotou das investigacdes historicas, reto-
mando o seu lugar no campo cultural.

A TERCEIRA REVELACAO - Entre as numerosas doutrinas que surgiram em oposi-
¢do ao dogma da Revelacdo, postulando os direitos da Razéo, o Espiritismo enfrentou face a
face a questdo e Kardec a colocou no lugar devido. Revelar ndo é nada mais do que mostrar o
gue estava oculto. Para isso, basta levantar o véu que encobre os mistérios. Quanto mais densa
¢ a ignorancia do Mundo, maior é o nimero dos mistérios que aturdem a compreensdo humana.
Com 0 avanco dos estudos e das pesquisas, a Ciéncia descobria a natureza e as leis dos fend-
menos considerados misteriosos. A investigacdo do mistério dos milagres, dos estranhos fend-
menos da mediunidade, das manifestacdes proféticas e oraculares langou a luz necessaria sobre
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esses problemas. Uma grande divida havia sido langada sobre a validade do Cristianismo, cuja
razdo de ser parecia ligada exclusivamente a mentalidade mitolégica da Antigiiidade e ao espi-
rito supersticioso dos tempos do obscurantismo. Teria realmente existido o Cristo, esse Jesus
de Nazaré que fundara a seita cristd dos galileus? N&o se trataria apenas de um mito? A tragé-
dia da Paixdo ndo seria uma simples transfiguracdo do mito de Osiris, esquartejado e ressusci-
tado? O mito solar das civilizagdes agrérias, como queriam 0s mitdlogos, ndo seria a fonte de
gue surgira a estranha estoria do Messias judeu, forjada pela imaginagéo excitada dos pescado-
res do Lago de Genezaré? Nao existia — dizia-se — nenhuma prova histérica da existéncia de Je-
sus.

Renan, ex-seminarista, tomado pelas dividas, resolveu investigar o assunto e conse-
guiu provar a realidade existencial de Jesus. E Kardec, debrucado sobre as realidades invisiveis
que transpareciam das manifestagdes medidnicas, colheu em suas pesquisas os dados necessa-
rios para reformular a questdo em termos mais profundos e desenlear da ganga dos mistérios
teoldgicos o sentido real da Revelagdo. Nos proprios textos evangélicos, examinados a luz da
critica historica e segundo critérios psicoldgicos e antropologicos, encontrou a confirmacéao de
uma nova teoria. Era facil, com esses recursos, separar dos textos evangélicos o que pertencia
ao clima mitolégico da época da redacdo dos textos e o que pertencia a realidade histdrica. Ao
mesmo tempo, era facil explicar, na perspectiva de uma visdo antropol6gica da evolucao do
homem, o desenvolvimento das manifestagdes espirituais no plano medilnico, desde as selvas
até os oraculos do mundo civilizado e a eclosdo da mediunidade positiva nos Estados Unidos e
na Europa do Século XIX. A Revelagéo surgia do mistério teolégico como Vénus do mistério
das aguas.

A Revelacdo perdia a sua face de esfinge e aparecia como um fato natural e continuo
ao longo da Histdria. Colocou entéo o problema nestes termos:

A REVELACAO E A PESQUISA CIENTIFICA - A Revelacdo Divina provém de
oraculos e profecias, tendo sido aceita na Antigiiidade como ensino superior que devemos en-
carar com reveréncia. Se existem entidades espirituais que podem comunicar-se com 0s ho-
mens, € natural que essas entidades nos fornecam informagdes sobre o plano em que vivem, e
ensinos de ordem moral. Um profeta ou vidente pode também revelar-nos as suas intui¢fes ou
visGes de uma realidade que escapa aos nossos sentidos. Mas a validade dessas revelacdes de-
pende da comprovagdo que pudermos efetuar através de pesquisas cientificas rigorosamente
controladas, segundo um critério I6gico rigoroso e uma metodologia especifica de comprovada
eficiéncia.

A Revelacdo humana é feita por homens que ndo possuem dons meditnicos, mas es-
tdo preparados para a investigacdo cientifica e a ela se dedicam. N&o ha mistério divino nesses
dois casos, ha leis a serem descobertas e demonstradas. O valor da profecia e da vidéncia de-
pendem naturalmente das comprovacdes objetivas que possam referenda-las. Qualquer Revela-
¢do que ultrapasse o nivel presente dos conhecimentos humanos deve ser encarada, quando 16-
gica, apenas como provavel. S6 a comprovagdo futura da realidade revelada pode nos dar a
prova da sua validade, a menos que consigamos, no presente, descobrir meios capazes de nos
permitir a investigacdo do problema e o reconhecimento cientifico da sua realidade.

A Revelagéo Crista foi de ordem moral e a sua validade se comprovou na vivéncia dos
seus principios por homens que néo se entregaram a devaneios a respeito. Coube a Ciéncia Es-
pirita comprovar a possibilidade dos milagres de Jesus e dos seus apostolos, através das pes-
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quisas cientificas dos fatos meditnicos. E Jesus mesmo foi o primeiro a declarar que os seus
feitos, e até feitos maiores que os dele, podem ser realizados por nés. (N&o estamos dando tex-
tos de Kardec, mas fazendo uma sintese de suas explicagdes a respeito, que é o que nos da a
medida da sua posicao).

Estudando o panorama das Revela¢Ges Divinas no Mundo, Kardec estabeleceu o se-
guinte critério: as revelagdes da Antiguidade foram sempre pessoais e locais, pois as civiliza-
¢Oes se desenvolviam ilhadas, distanciadas umas das outras, sem as facilidades modernas de
comunicacdo. Cada Revelador falava ao seu povo, mas todas se harmonizavam nos pontos
fundamentais. As revelacfes de Moisés e de Jesus foram também pessoais e locais, mas abrin-
do perspectivas ao projetar-se do meio judeu, universalizando-se progressivamente. Essa Reve-
lacdo mostrou, com isso, representar uma sintese de todas as Revela¢Ges anteriores. A Revela-
¢do Espirita ndo foi pessoal nem local e representa a continuidade da Revelagdo Cristd, no es-
clarecimento de todos os principios cristdos e no restabelecimento do ensino real do Cristo. Sua
finalidade ndo é a implantacdo de uma nova Religido, mas unificar o conhecimento, unindo a
Ciéncia, a Filosofia e a Religido num sistema integrado. O Espiritismo é um auxiliar das Reli-
gides, as quais oferece 0s recursos necessarios para enfrentarem o Materialismo e se livrarem
dos residuos supersticiosos do passado. A Ciéncia Espirita vem contrabalancar o avanco da Ci-
éncia da Matéria, ampliando as dimensdes do conhecimento humano. A Filosofia Espirita é o
corpo central da Doutrina e dela resulta a Moral Espirita, coincidente com a Moral Evangélica
pura, liberta de tendéncias sectérias.

A vida terrena é apenas um estégio do espirito na encarnagdo, um passo no seu pro-
cesso evolutivo. A Revelagdo Espirita provém de instru¢des dos Espiritos Superiores, transmi-
tidas por via medilnica. Essas instru¢des ndo foram dadas através de nenhum processo mistico,
mas como conseqiéncia das pesquisas cientificas dos fendmenos paranormais. Como dizia
Kardec, os fendmenos investigados ndo eram mudos, mas falantes, revelando a presenca de
uma inteligéncia, que ele a principio atribuiu as pessoas presentes e a ele mesmo. Na continui-
dade das pesquisas essa inteligéncia revelou-se autdnoma, estabelecendo-se entdo um dialogo
esclarecedor por meio de tiptologia e depois de psicografia. Kardec elaborava em segredo os
testes de cada experiéncia. As respostas nao eram aceitas gratuitamente, mas através de discus-
sdo com a inteligéncia presente, examinadas sob critério 16gico, submetidas a confronto com a
cultura da época e a experiéncias de comprovagdo. Na “Revista Espirita” ele divulgava essas
experiéncias e outros pesquisadores, na Franga e no mundo, passaram a colaborar com ele. Seu
critério cientifico foi louvado por Richet, que reconheceu o seu pioneirismo, discordou de suas
conclusBes espiritas, mas depois, através de suas famosas experiéncias metapsiquicas, compro-
vou o acerto de Kardec. Apesar de sua elevada posicdo nas Ciéncias, Richet, Prémio Nobel de
Fisiologia em 1913, acabou aceitando as conclusdes de Kardec. Hoje, as pesquisas parapsico-
l6gicas e o avango geral das Ciéncias, particularmente da Fisica Nuclear, trouxeram novas e
decisivas comprovacdes ao trabalho de Kardec.

A CIENCIA ESPIRITA - Essa, segundo ele mesmo explicou, foi a primeira Revela-
¢do a0 mesmo tempo divina e humana, em que as entidades espirituais e 0s homens se conjuga-
ram num esforco comum em busca da Verdade. O resultado foi a elaboragéo da Ciéncia Espiri-
ta, que por sua vez desencadeou no mundo as pesquisas psiquicas cientificas, realizadas em la-
boratorio nos grandes centros universitarios. A essa Revelagdo sem precedentes € que ainda ho-
je se opdem alguns sacerdotes das religides cristas, tristemente desprovidos de capacidade ci-
entifica, sem os recursos culturais e o preparo cientifico necessarios, na ingléria e inGtil defesa
de seus dogmas.
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Né&o ha mais lugar, no pensamento contemporaneo, para as crengas ingénuas do pas-
sado, fundadas em pressupostos absurdos, alimentadas por esperangas irracionais e aspiracdes
indefinidas de povos incultos. O Espiritualismo Utépico e o Materialismo Cientifico estdo in-
teiramente superados. O primeiro ainda vive gracas a tradicGes religiosas que rapidamente vao
se apagando no suceder das geragdes, e 0 segundo sO subsiste gragas as estruturas politicas que
0 sustentam, preservando-o através de medidas coercitivas, a semelhanca dos métodos medie-
vais com que a Igreja pretendeu, na fase do seu dominio absoluto, impedir o desenvolvimento
cientifico.

N&o ha Revelacdo sem Ciéncia. E ndo ha Ciéncia sem espirito livre aberto, entregue a
pesquisa com o Unico objetivo de conhecer a realidade em suas multiplas faces. O progresso
humano depende do progresso cientifico. O conhecimento se forma da conjugacéo de todos os
campos da Ciéncia, abrangendo a totalidade do Existente. As varias instancias da estrutura bio-
psico-somatica do homem correspondem aos diversos planos na Natureza e no Cosmos em que
se engasta 0 nosso planeta. O conhecimento é um sistema Unico e integrado. Sua divisdo em
Ciéncia, Filosofia, Arte e Religido é apenas metodolégica. Uma religido sem apoio logico e ci-
entifico € um conjunto de lendas ou de cavilagdes astuciosas. Uma Ciéncia sem os dados da
Religido é um corpo sem alma. Ciéncia, Arte e Religido desprovidas de arcabouco filosofico
ndo sdo mais do que esbogos imprecisos do que pretendem ser.

Revisdo Histdrica e Estrutural do Cristianismo - O Cristianismo surgiu da inter-
vencdo de um Génio, Jesus de Nazaré, na Cultura palavresca e formalista dos fins do Mundo
Antigo, para dar-lhe a possibilidade da integracéo cultural. O dogma da Revelacéo frustrou es-
se designio, opondo a infalibilidade da suposta palavra de Deus a todas as formas de progresso
gue contrariassem esse mito. Mas agora, nesta fase de acelerado avanco do Conhecimento além
dos proprios limites do Sistema Planetario e do Sistema Solar, imp&e-se a volta ao Pensamento
do Cristo com todos 0s recursos novos que conquistamos. A revisao histérica e estrutural do
Cristianismo é uma exigéncia vital da Nova Era — a Era Espacial ou Césmica — que se abre pa-
raa Terra.

Quando Kardec langou, no século XIX, a teoria da pluralidade dos mundos habitados,
a que o astronomo Camille Flamarion deu o apoio de uma obra especial a respeito, os escribas
do século tentaram ridicularizar a ambos. Nao obstante, Jesus ja havia anunciado a existéncia
de muitas moradas na Casa do Pai. O mesmo fizeram no tocante ao perispirito ou corpo espiri-
tual. Hoje ninguém de bom senso se atreve a ridicularizar as conquistas da Astronautica ou a
descoberta cientifica, pelos fisicos e bidlogos soviéticos, na famosa Universidade de Kirov
(materialista) do corpo bioplasmico do homem. E hora de reviséo, e revisdo profunda, corajosa,
para repormos o Cristianismo no seu justo lugar.

4 —“0 LIVRO DOS ESPIRITOS”- “RESUMO DA DOUTRINA DOS ESPIRITOS”-
(O Livro dos Espiritos, Allan Kardec, traducdo de José Herculano Pires, Ed. FEESP, 10% edi-
¢do, 2001 — Introducéo).

“O Livro dos Espiritos” — Explicacdo do tradutor — Com este livro, surgiu no
mundo o Espiritismo. Sua primeira edicdo foi lancada a 18 de abril de 1857, em Paris, pelo edi-
tor E. Dentu, estabelecido no Palais Royal, Galérie d’Orleans, 13. Trés novidades, a maneira
das triades druidicas, apareciam com este livro: a DOUTRINA ESPIRITA e a palavra
ESPIRITISMO, que a designava; o nome ALLAN KARDEC, que provinha do passado celta
das Galias. A primeira novidade era apresentada como antiga, em virtude de representar a eter-
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na realidade espiritual, servindo de fundamento a todas as religifes de todos os tempos: a Dou-
trina Espirita. Era, entretanto, a primeira vez que aparecia na sua inteireza, gragas a revelagao
do Espirito da Verdade prometida pelo Cristo. A segunda, a palavra Espiritismo, era um neolo-
gismo criado por Kardec e, desde aquele momento, integrado na lingua francesa e nos demais
idiomas do mundo. A terceira representava a ressurreicdo do nome de um sacerdote druida
desconhecido. A maneira por que o livro fora escrito era também inteiramente nova. O prof.
Denizard Hippolyte Léon Rivail fizera as perguntas que eram respondidas pelos Espiritos, sob
a direcdo do Espirito da Verdade, por meio da cestinha-de-bico. Psicografia indireta. Os mé-
diuns, duas meninas Caroline Baudin, de 16 anos, e Julie Baudin, de 14, colocavam as maos
nas bordas da cesta e o lapis ( 0 bico) escrevia numa lousa. Pelo mesmo processo, o livro foi
revisado pelo Espirito da Verdade por intermédio de outra menina, a srta. Japhet. Outros mé-
diuns foram posteriormente consultados e Kardec informa, em Obras Postumas: “Foi dessa
maneira que mais de dez médiuns prestaram concurso a esse trabalho”.

Este livro é, portanto, o resultado de um trabalho coletivo e conjugado entre 0 Céu e a
Terra. O prof. Denizard ndo o publicou com o seu nome ilustre de pedagogo e cientista, mas
como Allan Kardec, nome obscuro que havia tido entre os druidas, na encarnacdo em que se
preparara ativamente para a missao espirita. O nome obscuro suplantou o0 nome ilustre, pois re-
presentava na Terra a Falange do Consolador. Esta falange, se constituia dos Espiritos Revela-
dores, sob a orientacdo do Espirito da Verdade, e dos pioneiros encarnados, com Allan Kardec
a frente. A 16 de marco de 1860 foi publicada a segunda edicdo deste livro, inteiramente revis-
ta, reestruturada e aumentada por Kardec sob a orienta¢do do Espirito da Verdade, que desde a
elaboracédo da primeira edicdo ja o avisara de que nem tudo podia ser feito naquela. Assim, a
primeira edi¢do foi o primeiro impacto da Doutrina Espirita no mundo, preparando o ambiente
para a segunda que a completaria. Toda a Doutrina est& contida neste livro, de forma sintética,
e foi posteriormente desenvolvida nos demais volumes da Codificacéo.

Escrito na forma dialogada da Filosofia Classica, em linguagem clara e simples, para
divulgacéo popular, este livro é um verdadeiro tratado filosdfico que comega pela Metafisica,
desenvolvendo em novas perspectivas a Ontologia, a Sociologia, a Psicologia, a Etica, estabe-
lecendo as ligagdes historicas de todas as fases da evolugdo humana em seus aspectos bioldgi-
co, psiquico, social e espiritual. Um livro para ser estudado e meditado, com o auxilio dos de-
mais volumes da Codificag&o.

Resumo da Doutrina dos Espiritos — Explanacéo de Allan Kardec - Os seres que
se manifestam designam-se a si mesmos, como dissemos, pelo nome de Espiritos ou génios, e
dizem alguns pelo menos, que viveram como homens na Terra. Constituem o mundo espiritual,
como nods constituimos, durante a nossa vida, 0 mundo corporal. Resumimos em poucas pala-
vras 0s pontos principais da doutrina que transmitiram, a fim de mais facilmente responder a
certas objecdes:

“Deus ¢ eterno, imutavel, imaterial, unico, todo-poderoso, soberanemente justo e bom.
Criou 0 Universo, que compreende todos os seres animados e inanimados, materiais e imateri-
ais. Os seres materiais constituem o mundo visivel ou corporal e os seres imateriais 0 mundo
invisivel ou espirita, ou seja, dos Espiritos.O mundo espirita € o0 mundo normal, primitivo, e-
terno, preexistente e sobrevivente a tudo. O mundo corporal é secundério; pode deixar de exis-
tir ou nunca ter existido, sem alterar a esséncia do mundo espirita. Os Espiritos revestem tem-
porariamente um invélucro material perecivel e sua destrui¢do pela morte os devolve a liberda-
de. Entre as diferentes espécies de seres corporais Deus escolheu a espécie humana para a en-
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carnagdo dos Espiritos que chegaram a um certo grau de desenvolvimento, o que Ihes da supe-
rioridade moral e intelectual perante as demais. A alma é um Espirito encarnado e o corpo é
apenas o seu invdlucro. Ha no homem trés coisas; 1°.) O corpo ou ser material, semelhante ao
dos animais e animado pelo mesmo principio vital; 2°.) A alma ou ser imaterial, espirito encar-
nado no corpo; 3°.) O liame que une a alma ao corpo, principio intermediario entre a matéria e
0 Espirito. O homem tem assim duas naturezas: pelo corpo participa da natureza dos animais,
dos quais possui os instintos; pela alma participa da natureza dos Espiritos. O liame ou perispi-
rito que une o corpo e Espirito é uma espécie de involucro semimaterial. A morte é a destruicéo
do invélucro mais grosseiro. O Espirito conserva o segundo, que constitui para ele um corpo
etéreo, invisivel para nds no seu estado normal, mas que ele pode tornar acidentalmente visivel
e mesmo tangivel, como se verifica nos fenémenos de aparicdo. O Espirito ndo é portanto um
ser abstrato, indefinido, que s6 o pensamento pode conceber. E um ser real, definido, que em
certos casos pode ser apreciado, pelos nossos sentidos da vista, da audicdo e do tato. Os Espiri-
tos pertencem a diferentes classes, ndo sendo iguais em poder nem inteligéncia, saber ou mora-
lidade. Os da primeira ordem séo os Espiritos Superiores que se distinguem pela perfeicdo, pe-
los conhecimentos e pela proximidade de Deus, a pureza dos sentimentos e 0 amor do bem:
sdo 0s anjos ou Espiritos puros. As demais classes se distanciam mais e mais dessa perfeigao.
Os das classes inferiores sdo inclinados as nossas paixdes: o 0dio, a inveja, o ciime, o orgulho
etc. e se comprazem no mal. Nesse nimero h& os que ndo sdao nem muito bons, nem muito
maus; antes perturbadores e intrigantes do que maus; a malicia e a inconsequiéncia parecem ser
as suas caracteristicas: sdo os Espiritos estouvados ou levianos.

Os Espiritos ndo pertencem eternamente & mesma ordem. Todos melhoram, passando
pelos diferentes graus da hierarquia espirita. Esse melhoramento se verifica pela encarnacéo,
gue a uns é imposta como uma expiacdo e a outros como missdo. A vida material é uma prova
a que devem submeter-se repetidas vezes até atingirem a perfeicdo absoluta; é uma espécie de
peneira ou depurador de que eles saem mais ou menos purificados. Deixando o corpo, a alma
volta ao mundo dos Espiritos, de que havia saido para reiniciar uma nova existéncia material
apo6s um lapso de tempo mais ou menos longo durante o qual permanecera no estado de Espiri-
to errante. Devendo o Espirito passar por muitas encarnagdes, conclui-se que todos nos tivemos
muitas existéncias e que teremos ainda outras mais ou menos aperfeicoadas, seja na Terra ou
em outros mundos. A encarnagdo dos Espiritos ocorre sempre na espécie humana. Seria um er-
ro acreditar que a alma ou espirito pudesse encarnar num corpo de animal. As diferentes exis-
téncias corporais do Espirito sdo sempre progressivas e jamais retrégradas, mas a rapidez do
progresso depende dos esfor¢os que fazemos para chegar a perfeicdo. As qualidades da alma
sdo as do Espirito encarnado. Assim, 0 homem de bem é a encarnacdo de um bom Espirito e o
homem perverso a de um Espirito impuro. A alma tinha a sua individualidade antes da encar-
nacao e a conserva apés a separacdo do corpo. No seu regresso ao mundo dos Espiritos a alma
reencontra todos 0s que conheceu na Terra e todas as suas existéncias anteriores se delineiam
na sua memoria, com a recordacao de todo o bem e todo 0 mal que tenha feito.

O Espirito encarnado esta sob a influéncia da matéria. O homem que supera essa in-
fluéncia, pela elevacéo e purificacdo de sua alma, aproxima-se dos bons Espiritos com os quais
estard um dia. Aquele que se deixa dominar pelas mas paixdes e pde todas as suas alegrias na
satisfacdo dos apetites grosseiros aproxima-se dos Espiritos impuros, dando preferéncia a natu-
reza animal. Os Espiritos encarnados habitam os diferentes globos do Universo. Os Espiritos
ndo-encarnados ou errantes ndo ocupam nenhuma regido determinada ou circunscrita; estdo por
toda parte, no espaco e ao nosso lado, vendo-nos e acotovelando-nos sem cessar. E toda uma
populacdo invisivel que se agita em nosso redor. Os Espiritos exercem sobre o mundo moral e
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mesmo sobre o mundo fisico uma acgdo incessante. Agem sobre a matéria e sobre o pensamento
e constituem uma das forgas da Natureza, causa eficiente de uma multiddo de fendmenos até
agora inexplicados ou mal explicados, que ndo encontram solucdo racional. As relacBes dos
Espiritos com os homens sdo constantes. Os bons Espiritos nos convidam ao bem, nos susten-
tam nas provas da vida e nos ajudam a suporta-las com coragem e resignacgao; 0S maus nos
convidam ao mal: é para eles um prazer ver-nos sucumbir e cair no seu estado.

As comunicacdes ocultas verificam-se pela influéncia boa ou ma que eles exercem so-
bre nds sem o sabermos, cabendo ao nosso julgamento discernir as mas e boas inspiragdes. As
comunicacdes ostensivas realizam-se por meio da escrita ou de outras manifestacfes materiais,
na maioria das vezes através dos médiuns que Ihes servem de instrumentos. Os Espiritos se
manifestam espontaneamente ou pela evocacdo. Podemos evocar todos os Espiritos: os que a-
nimaram homens obscuros e os dos personagens mais ilustres, qualquer que seja a época em
gue tenham vivido; os de nossos parentes, de nossos amigos ou inimigos e deles obter, por co-
municacdes escritas ou verbais, conselhos, informagdes sobre a situacdo em que se acham no
espaco, seus pensamentos a nosso respeito, assim como as revelagdes que tenham a permissdo
de fazer-nos. Os Espiritos sdo atraidos na razdo de sua simpatia pela natureza moral do meio
que os evoca. Os Espiritos superiores gostam das reunides sérias em que predominam o amor
do bem e o desejo sincero de instrucdo e de melhoria. Sua presenca afasta os Espiritos inferio-
res, que encontram, ao contrario, livre acesso e podem agir com inteira liberdade entre as pes-
soas frivolas ou guiadas apenas pela curiosidade, e por toda parte onde encontrem maus instin-
tos. Longe de obtermos bons conselhos e informag8es Uteis desses Espiritos, nada mais deve-
mos esperar do que futilidades, mentiras, brincadeiras de mau gosto ou mistificagdes, pois fre-
guentemente se servem de nomes veneraveis para melhor nos induzirem ao erro.

Distinguir os bons e os maus Espiritos é extremamente facil. A linguagem dos Espiri-
tos superiores é constantemente digna, nobre, cheia da mais alta moralidade, livre de qualquer
paixdo inferior, seus conselhos revelam a mais pura sabedoria e tém sempre por alvo 0 nosso
progresso e o bem da Humanidade. A dos Espiritos inferiores, é inconseqiiente, quase sempre
banal e mesmo grosseira; se dizem as vezes coisas boas e verdadeiras, dizem com mais fre-
gliéncia falsidades e absurdos, por malicia ou ignorancia; zombam da credulidade e divertem-
se a custa dos que os interrogam, lisonjeando-lhes a vaidade e embalando-lhes os desejos com
falsas esperangas. Em resumo, as comunicacgdes sérias, na perfeita acepcdo do termo, ndo se
verificam sendo nos centros sérios, cujos membros estdo unidos por uma intima comunhdo de
pensamentos dirigidos para o bem. A moral dos Espiritos superiores se resume, como a do
Cristo, na maxima evangélica: “Fazer aos outros o que desejamos que os outros nos fagam”, ou
seja, fazer o bem e ndo o mal. O homem encontra nesse principio a regra universal de conduta
mesmo para as menores agdes.

Eles nos ensinam que o egoismo, o orgulho, a sensualidade sdo paixdes que nos apro-
ximam da natureza animal, prendendo-nos a matéria; que o homem que desde este mundo se
liberta da matéria pelo desprezo das futilidades mundanas e o cultivo do amor ao préximo, a-
proxima-se da natureza espiritual; que cada um de nds deve tornar-se (til segundo as faculda-
des e 0s meios que Deus nos colocou nas maos para nos provar; que o Forte e o Poderoso de-
vem apoio e protecdo ao Fraco porque aquele que abusa da sua for¢a e do seu poder para opri-
mir o seu semelhante viola a lei de Deus. Eles ensinam, enfim, que no mundo dos Espiritos na-
da pode estar escondido: o hipdcrita serd desmascarado e todas as suas torpezas reveladas; a
presenca inevitavel e incessante daqueles que prejudicamos é um dos castigos que nos estdo re-
servados; ao estado de inferioridade e de superioridade dos Espiritos correspondem penas e a-
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legrias que nos sdo desconhecidas na Terra. Mas eles nos ensinam também que ndo ha faltas ir-
remissiveis que ndo possam ser apagadas pela expiacdo. O homem encontra 0 meio necessario
nas diferentes existéncias que lhe permitem avangar, na via do progresso, em direcdo a perfei-
G&0 que ¢é o seu objetivo final,”

Este é o resumo da Doutrina Espirita, como ela aparece no ensinamento dos Espiritos
superiores. Vejamos agora as objegdes que lhe fazem”.

5— A CIENCIA E O ESPIRITISMO — (O Livro dos Espiritos, Allan Kardec, Introdu-
¢ao).

A oposicdo das corporagdes cientificas €, para muita gente, sendo uma prova, pelo
menos uma forte presuncdo contraria. Ndo somos dos que levantam a voz contra os sabios, pois
ndo queremos dar motivo a nos chamarem de estouvados; temo-los, pelo contrario, em grande
estima e ficariamos muito honrados se féssemos contados entre eles. Entretanto, sua opinido
ndo poderia representar, em todas as circunstancias, um julgamento irrevogavel. Quando a Ci-
éncia sai da observagdo material dos fatos e trata de apreci-los e explica-los, abre-se para 0s
cientistas 0 campo das conjecturas: cada um constréi o seu sistemazinho, que deseja fazer pre-
valecer, e o sustenta encarnicadamente. N&o vemos diariamente as opinides mais contraditorias
serem preconizadas e rejeitadas, repelidas como erros absurdos e depois proclamadas como
verdades incontestaveis? Os fatos, eis 0 verdadeiro critério dos nossos julgamentos, o argumen-
to sem réplica. Na auséncia dos fatos, a divida é a opinido do homem prudente.

No tocante as coisas evidentes, a opinido dos sabios é justamente digna de fé, porque
eles as conhecem mais e melhor que o vulgo. Mas no tocante a principios novos, a coisas des-
conhecidas, a sua maneira de ver ndo é mais do que hipotética, porque eles ndo sdo mais livres
de preconceitos que os outros. Direi mesmo que o sabio terd, talvez, mais preconceitos que
qualquer outro, pois uma propensdo natural o leva a tudo subordinar ao ponto de vista de sua
especialidade: o matematico ndo v& nenhuma espécie de prova, sendo por meio de uma de-
monstragdo algébrica, o quimico relaciona tudo com a acéo dos elementos, e assim por diante.
Todo homem que se dedica a uma especialidade escraviza a ela as suas idéias. Afastai-o do as-
sunto e ele quase sempre se confundird, porque deseja tudo submeter ao seu modo de ver; é es-
ta uma conseqliéncia da fragilidade humana. Consultarei, portanto, de bom grado e com abso-
luta confianga, um quimico sobre uma questdo de andlise; um fisico sobre a for¢a elétrica; um
mecénico sobre a forca motriz; mas eles me permitirdo, sem que isto afete a estima que lhes
devo por sua especializacdo, que ndo tenha em melhor conta a sua opinido negativa sobre o Es-
piritismo do que a de um arquiteto sobre questdes de musica.

As ciéncias comuns se apoiam nas propriedades da matéria, que pode ser experimen-
tada e manipulada & vontade; os fendmenos espiritas se apoiam na acdo de inteligéncias que
tém vontade propria e nos provam a todo instante nao estarem submetidas ao nosso capricho.
As observacdes, portanto, ndo podem ser feitas da mesma maneira, num e noutro caso. No Es-
piritismo elas requerem condigdes especiais e outra maneira de encara-las: querer sujeita-las
aos processos ordinarios de investigacdo, seria estabelecer analogias que ndo existem. A Cién-
cia propriamente dita, como Ciéncia, é incompetente para se pronunciar sobre a questdo do Es-
piritismo: ndo lhe cabe ocupar-se do assunto, e seu pronunciamento a respeito, qualquer que se-
ja, favoréavel ou ndo, nenhum peso teria.
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O Espiritismo € o resultado de uma convicgao pessoal que os sabios podem ter como
individuos, independente de sua condicdo de sabios. Querer, porém, deferir a questdo a Ciéncia
seria 0 mesmo que entregar a uma assembléia de fisicos ou astrénomos a solugao do problema
da existéncia da alma. Com efeito, o Espiritismo repousa inteiramente sobre a existéncia da
alma e o seu estado apds a morte. Ora, é supinamente ilogico pensar que um homem deve ser
grande psicdlogo pelo simples fato de ser grande matematico ou grande anatomista. O anato-
mista, dissecando o corpo humano, procura a alma e, porque ndo a encontra com o seu bisturi,
€Omo Sse encontrasse um nervo, ou porque ndo a vé evolar-se como um gas, conclui que ela nao
existe. Isto, em razdo de colocar-se num ponto de vista exclusivamente material. Segue-se dai
que ele esteja com a razdo, contra a opinido universal? Ndo. Vé-se, portanto, que o Espiritismo
ndo é da alcada da Ciéncia.

Quando as crengas espiritas estiverem vulgarizadas, quando forem aceitas pelas mas-
sas, - 0 que, a julgar pela rapidez com que se propagam, nao estaria muito longe, - dar-se-4 com
elas 0 que se tem dado com todas as idéias novas que encontraram oposic¢do: 0s sabios se ren-
derédo a evidéncia. Eles a aceitardo individualmente, pela forga das circunstancias. Até que isso
aconteca, seria inoportuno desvia-los de seus trabalhos especiais para constrangé-los a ocupar-
se de coisa estranha que ndo esta nas suas atribui¢cdes nem nos seus programas. Enquanto isso,
0s que, sem estudo prévio e aprofundado da questdo, pronunciam-se pela negativa e zombam
dos que ndo concordam com a sua opinido esquecem que 0 Mesmo aconteceu com a maioria
das grandes descobertas que honram a Humanidade. Arriscam-se a ver 0S seus nomes aumen-
tando a lista dos ilustres negadores das idéias novas, inscritos ao lado dos membros da douta
assembléia que, em 1752, recebeu com estrondosa gargalhada o relatorio de Franklin sobre os
para-raios, julgando indigno de figurar entre as comunicagdes da pauta, e daquela outra que fez
a Franca perder as vantagens da navegacao a vapor ao declarar o sistema de Fulton um sonho
impraticavel. Nao obstante, eram questBes da alcada da Ciéncia. Se essas assembléias, que con-
tavam com os maiores sabios do mundo, sé tiveram zombaria e sarcasmo para as idéias que a-
inda ndo compreendiam e que alguns anos mais tarde deviam revolucionar a Ciéncia, 0s cos-
tumes e a inddstria, como esperar que uma questao estranha aos seus trabalhos possa ser me-
Ihor aceita?

Esses erros lamentaveis ndo tirariam aos sabios, entretanto, os titulos com que, nou-
tros assuntos, conquistam o nosso respeito. Mas é necessario um diploma oficial para se ter
bom senso? E fora das catedras académicas ndo havera mais do que tolos e imbecis? Basta o-
Ihar para os adeptos da doutrina espirita, para se ver se entre eles sé existem ignorantes e se 0
namero imenso de homens de mérito que a abracaram permite que a releguemos ao rol das
simples crendices. O carater e o saber desses homens autorizam-nos a dizer: pois se eles o a-
firmam, deve pelo menos haver alguma coisa.

Repetimos ainda que, se os fatos de que nos ocupamos estivessem reduzidos ao mo-
vimento mecanico dos corpos, a pesquisa da causa fisica do fenémeno seria do dominio da Ci-
éncia; mas desde que se trata de uma manifestagdo fora do dominio das leis humanas, escapa a
competéncia da Ciéncia material, porque ndo pode ser explicada por nimeros, nem por forgas
mecanicas. Quando surge um fato novo, que ndo se enquadra em nenhuma Ciéncia conhecida,
0 sabio, para o estudar, deve fazer abstracdo de sua ciéncia e dizer a si mesmo que se trata de
um estudo novo, que ndo pode ser feito com idéias preconcebidas. O homem que considere a
sua razdo infalivel esta bem préximo do erro; mesmo aqueles que tém as mais falsas idéias a-
poiam-se na propria razao e é por isso que rejeitam tudo quanto lhes parece impossivel. Os que
ontem repeliram as admiraveis descobertas de que a Humanidade hoje se orgulha, apelaram a
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esse juiz para as rejeitar. Aquilo que chamamos razéo € quase sempre o orgulho mascarado, e
guem quer que se julgue infalivel coloca-se como igual a Deus. Dirigimo-nos, portanto, aos
gue sdo bastante ponderados para duvidar do que ndo viram e, julgando o futuro pelo passado,
ndo acreditam que o homem tenha chegado ao apogeu nem que a Natureza lhes tenha virado a
Gltima pagina de seu livro.

6 — “PROFISSAO DE FE ESPIRITA RACIONAL”: DEUS — A ALMA — CRIACAO
— REENCARNAGCOES - MANIFESTACOES DE ESPIRITOS - (Livro “Obras Postumas”,
Allan Kardec, Editora LAKE, 11% edigfo, 1995, traducio de Jodo Teixeira de Paula, pags. 26
e seguintes).

DEUS - Existe um Deus, inteligéncia suprema, causa primaria de todas as coisas.
A prova da existéncia de Deus estd no axioma: ndo h& efeito sem causa. Vemos constante-
mente uma multiddo de efeitos inumeraveis, cuja causa esta fora da humanidade, ndo podendo
esta, pois, produzi-los, nem sequer explica-los. A causa, que estd acima da humanidade, é o
que se chama: Deus, Jeova, Al4, Brama, Fo-Hi, Grande Espirito, etc., segundo as linhas, 0s
tempos e os lugares. Aqueles efeitos ndo se produzem ao acaso, fortuitamente e sem ordem;
desde a organizacdo do mais pequeno inseto, do mais pequeno grdo, até a lei que rege os mun-
dos suspensos no espaco, tudo atesta um pensamento, uma combinagéo, uma providéncia, uma
solicitude superiores a toda concep¢do humana. A causa desses efeitos é, por conseguinte, so-
beranamente inteligente.

Deus é eterno, imutével, imaterial, uno, onipotente, soberanamente justo e bom.
Deus é eterno, porque se houvesse tido principio, alguma coisa teria existido antes dele; teria
saido do nada, ou seria criagdo de um ser anterior. E por esta deducfo que gradativamente nos
elevamos ao infinito na eternidade. Deus é imutavel, porque, se assim ndo fora, se estivesse
sujeito a modificacGes, as leis, que regem o universo, ndo poderiam ter estabilidade. Deus é
imaterial ou de natureza oposta ao que chamamos matéria; pois que se o ndo fora, se fosse da
natureza da matéria, seria, como esta, sujeito as flutuacGes e transformagdes: ndo seria, pois,
imutével. Deus é uno, pois que se maltiplo fora, multiplas seriam as vontades; e, conseguin-
temente, impossivel seria a unidade de vista e de acdo na criacdo e na manutencdo da ordem
universal. Deus é onipotente, porque é uno. Se ndo possuisse 0 absoluto poder, haveria algum
ser mais poderoso; ndo seria o criador de todas as coisas, e aquelas, que ndo tivesse criado, se-
riam obras de outro Deus. Deus é soberanamente justo e bom, porque a sabedoria das suas
leis, revelando-se nas menores como nas maiores coisas, ndo permite pér-lhe em davida a jus-
tica e a bondade.

Deus € infinito em todas as suas perfei¢des. Se fosse possivel admitir imperfeicdo
em qualquer dos atributos divinos, se se Ihe suprimisse a menor parcela de eternidade, de i-
mutabilidade, de imaterialidade, de unidade, de onipoténcia, de justica e de bondade, fi-
car-se-ia logicamente no direito de admitir um ser dotado de tudo quanto Ihe faltasse. Entdo es-
se ser, mais perfeito que ele, seria o verdadeiro Deus.

A ALMA - Ha no homem um principio inteligente que se chama ALMA ou
ESPIRITO, independente da matéria e que Ihe da o senso moral e a faculdade de pensar.
Se o pensamento fosse propriedade da matéria, a matéria bruta pensaria; mas a matéria inerte
evidentemente ndo possui faculdades intelectuais e o corpo logo que morre cessa de manifestar
pensamentos; portanto € de rigor concluir que a alma é independente da matéria e que os or-
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géos corpdreos ndo sdo sendo instrumentos de que se serve 0 homem para transmitir os pensa-
mentos.

As doutrinas materialistas sdo incompativeis com a moral e subversivas da or-
dem social. Se, como julgam os materialistas, 0 pensamento fosse uma secrecdo do cérebro,
como a bilis o é do figado, resultaria que, morto o corpo, a inteligéncia e as qualidades morais
do homem ficariam reduzidas a nada; os pais, 0s amigos e todos, a quem se amasse, ficariam
para sempre perdidos; o mérito do talento nada valeria, porque sé ao acaso deveria as suas fa-
culdades transcendentes que revela, e entre o imbecil e o sabio a diferenga seria apenas de mais
ou menos massa cerebral. As consequiéncias desses principios seriam que o0 homem, nada espe-
rando depois desta vida, nenhum interesse teria em fazer o bem; que o que é natural é procurar
ele todo 0 gozo possivel, mesmo a custa dos outros; que seria estUpido privar-se do que lhe a-
praz por causa de outrem; que o egoismo seria 0 mais racional dos seus sentimentos; que o in-
feliz, perseguido pela adversidade, o que melhor pode fazer é matar-se, uma vez que, tendo fa-
talmente de reduzir-se a nada, teria a vantagem de abreviar o tempo de sofrimentos. A doutrina
materialista €, pois, a sangdo do egoismo, fonte de todos os vicios; a negacdo da caridade, ori-
gem de todas as virtudes, pedra angular da ordem social — bem assim como a justificacdo do
suicidio.

A independéncia da alma é provada pelo Espiritismo. A existéncia da alma é pro-
vada pelos atos inteligentes do homem, os quais decorrem necessariamente de uma causa inte-
ligente e jamais de uma causa inerte. A sua independéncia da matéria é demonstrada de modo
patente pelos fendmenos espiritas, que a mostram agindo por si mesma; e o é, principalmente,
pela experiéncia do seu desprendimento, durante a vida, o que lhe permite manifestar-se, pen-
sar e agir separada do corpo. A quimica separa os elementos constitutivos da agua, patentean-
do-lhe as propriedades, bem como pode decompor e recompor o corpo composto. Pois bem!, o
Espiritismo pode, do mesmo modo, separar os dois elementos constitutivos do homem: o espi-
rito e a matéria, a alma e o corpo; pode separa-los e reuni-los a vontade, donde decorre a
prova de sua independéncia.

A alma sobrevive ao corpo e conserva a individualidade depois da morte. Se a
alma nédo sobrevivesse ao corpo, a Unica perspectiva do homem seria 0 nada, do mesmo modo
como se a faculdade de pensar fosse produto da matéria. Se ela ndo conservasse a individuali-
dade, isto €, se se perdesse no seio do grande todo, como gotas d’agua no oceano, valeria isto
pelo nada do pensamento humano, e as conseqiiéncias seriam absolutamente as mesmas como
se 0 homem ndo tivesse alma. A sobrevivéncia da alma prova-se de maneira irrecusavel e por
assim dizer palpavel pelas comunicagdes espiritas. A sua individualidade demonstra-se pelo ca-
rater e qualidades proprias a cada uma; essas qualidades, distintas umas das outras, constituem
a personalidade; se se confundissem em um todo comum, as qualidades de todos seriam uni-
formes. Além dessas provas, ainda temos a material das manifestagdes visuais ou aparicdes,
que sdo tdo freqlientes e tdo auténticas a ponto de ndo deixarem a menor dlvida.

A alma é feliz ou infeliz depois da morte, segundo o bem ou o0 mal, que fez na vi-
da. Desde que se admite um Deus, soberanamente justo, é impossivel crer-se que as almas te-
nham a mesma sorte. Se 0 criminoso e o virtuoso tivessem a mesma posi¢do depois da morte,
inatil seria praticar o bem, e seria negar a justica de Deus supor que Ele ndo faz diferenca entre
0S que praticam o bem e o0s que praticam o0 mal, 0 que seria a negacdo da sua justica. Deus ndo
seria justo se, ndo sendo o mal punido na terra e 0 bem premiado, ndo o punisse ou galardoasse
depois da vida terrestre. As penas e recompensas futuras nos as conhecemos, materialmente,
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pelas comunicagdes com as almas dos que viveram entre nés, e nos vém descrever as suas feli-
cidades ou infelicidades, a natureza de uma e outras e 0 que as causa.

Deus, a alma, a sobrevivéncia e a individualidade da alma depois da morte do
corpo, as penas e as recompensas futuras — eis os principios fundamentais de todas as re-
ligides. O Espiritismo vem acrescentar as provas morais desses principios, as provas materiais
através dos fatos e da experimentacdo, cortando assim pela raiz os sofismas do materialismo.
Em presenca dos fatos, ndo héa razdo para a incredulidade. E assim o Espiritismo restitui a fé
aos que a perderam e dissipa as duvidas aos que vacilam.

CRIACAO - Deus é o criador de todas as coisas. Esta proposicdo decorre da prova
da existéncia de Deus.

O principio das coisas é segredo de Deus. Tudo atesta que Deus é o autor de todas as
coisas; mas quando e como as féz? A matéria existe de toda a eternidade, como Ele? Ignoramo-
lo. Ndo podemos formular sendo hipGteses, mais ou menos provaveis, sobre o que ndo julgou
oportuno revelar-nos. Dos efeitos que vemos, podemos chegar a certas causas, mas ha um limi-
te, que nos é impossivel transpor, e tentar fazé-lo seria perder tempo e arriscar-se a cair em er-
ro.

O homem tem um farol para a procura do desconhecido: sdo os atributos de
Deus. No tentame de devassar, pelo raciocinio, os mistérios da criacdo, temos um critério infa-
livel, um guia seguro: os atributos de Deus. Uma vez admitido que Deus ndo pode deixar de ser
eterno, imutével, imaterial, uno, onipotente, soberanamente justo e bom, infinito em todas
as suas perfeicdes, toda a doutrina ou teoria, cientifica ou religiosa, que deprimir, ainda que in-
finitesimalmente, qualquer daqueles predicados, é necessariamente falsa, pois tende a negacao
do préprio Deus.

Os mundos materiais tiveram principio e hdo de ter fim. Em qualquer das hipote-
ses, ou de existir a matéria de toda a eternidade, como Deus, ou de ter sido criada em uma dada
época, € evidente, a vista do que se passa constantemente a nossos olhos, que as transforma-
¢Bes pelas quais ela passa sdo temporarias, resultando de tais transformagdes diferentes corpos
gue nascem e se destroem incessantemente. Sendo os diversos mundos produzidos pela aglo-
meracdo e transformacdo da matéria, devem, como todos os corpos materiais, ter principio e
fim, segundo leis que nos sdo desconhecidas. A ciéncia pode, até certo ponto, formular as leis
que lhes presidiram a formagao e remontar ao estado primitivo deles. Toda teoria filos6fica, em
contradicdo com os fatos demonstrados pela Ciéncia, € necessariamente falsa, salvo se se pro-
var que a Ciéncia esta em erro.

CRIACAO DOS ESPIRITOS — REENCARNACOES - Deus criou, juntamente
com os mundos materiais, seres inteligentes, que chamamos Espiritos. Ndo conhecemos a
origem e o0 modo de criacdo dos Espiritos; sabemos somente que sédo criados simples e ignoran-
tes, isto é, sem sabedoria e sem o sentimento do bem e do mal, sendo, porém, dotados de per-
fectibilidade e igual aptidao para adquirir sabedoria e moralidade. No principio, sdo como cri-
ancas, sem vontade propria, nem consciéncia perfeita da sua existéncia. A medida que o Espiri-
to se afasta do ponto inicial, desenvolvem-se-lhe as idéias, como acontece as criangas, e com
as idéias rompe o livre-arbitrio, isto €, a liberdade de agcdo consciente para escolher o caminho
a seguir em sua marcha — 0 que constitui um dos atributos essenciais do Espirito. O termo final
da caminhada dos Espiritos, o destino de todos, é a conquista da perfeicéo, de que é susceptivel
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a criatura, e o resultado ou conseqiiéncia dessa conquista é 0 gozo da suprema felicidade, que
se alcanga lenta ou rapidamente, segundo o uso que se faz do livre-arbitrio.

Os Espiritos sdo os agentes do poder divino, constituem a forca inteligente da nature-
za, concorrem para a realizacdo dos designios do Criador, no intuito de manter-se a harmonia
geral do universo e das leis imutaveis da criagdo. Para concorrerem, como agentes do poder di-
vino, & obra dos mundos materiais, 0s Espiritos revestem temporariamente um corpo material.
Os Espiritos encarnados constituem a humanidade. A alma do homem é um Espirito encarna-
do. A vida normal dos Espiritos é a espiritual, que é eterna; a corpdrea € transitéria e passagei-
ra, um verdadeiro instante na eternidade. A encarnacdo dos Espiritos deriva de lei natural, é
uma necessidade, tanto para o seu progresso, como para a realizagdo dos planos de Deus. Pelo
trabalho, funcéo necessaria da vida corporal, aperfeicoam a inteligéncia e adquirem, observan-
do a lei de Deus, os méritos que lhes proporcionam a eterna felicidade. Resulta do exposto que
os Espiritos, concorrendo para a obra geral da criacdo, trabalham ao mesmo tempo em seu pro-
prio progresso. O aperfeicoamento do Espirito € fruto do seu trabalho, ele o alcanca na razdo da
atividade e boa vontade que emprega para a aquisi¢do das qualidades que lhe faltam.

Reencarnagdes — Ndo podendo o Espirito adquirir em uma Gnica existéncia corporea
todas as qualidades intelectuais e morais, que devem conduzi-lo ao fim para que foi criado,
precisa, para conseguir esse fim, de uma série de existéncias, em cada uma das quais adianta
um passo nas vias do progresso e se limpa de algumas imperfeigdes. Em cada uma dessas exis-
téncias, o Espirito traz o cabedal adquirido nas anteriores, quer intelectual, quer moralmente;
do mesmo modo como traz os gérmens das imperfei¢des de que ndo conseguiu expurgar-se. O
Espirito, que emprega mal uma existéncia, ndo adiantando uma linha no caminho do bem, ne-
nhum proveito colhe e tem de recomecar o trabalho em condi¢fes mais ou menos penosas, em
conseqiiéncia de sua negligéncia e ma vontade. Uma vez que o Espirito adquire alguma coisa
de bom e se despoja de algo de mau, em cada existéncia corpérea, segue-se que, ao fim de cer-
to nimero de encarnacdes, se encontra depurado e chega ao estado de Espirito puro.

O namero de existéncias corporais é indeterminado e depende da vontade do Espirito
no trabalho ativo do aperfeicoamento moral. No intervalo das existéncias corporais, 0 Espirito
fica errante e vive a vida espiritual. A erraticidade ndo tem duracdo determinada. Os Espiritos
gue adquiriram o progresso compativel com o mundo em que estiveram deixam-no para se en-
carnarem em outro mais adiantado, onde adquirem novos conhecimentos, e assim vdo fazendo
a sua excursdo, até chegarem ao ponto de ndo mais precisarem de um corpo material, vivendo
exclusivamente a vida espiritual, em que progridem ainda noutro sentido e por outros meios.
Desde que chegam ao ponto culminante do progresso, gozam da suprema felicidade. Sdo admi-
tidos aos conselhos do Onipotente, cujo pensamento recebem, e constituem-se seus diretos mi-
nistros para o governo dos mundos, tendo sob as ordens Espiritos de variados graus de adian-
tamento.

MANIFESTACOES DE ESPIRITOS — Caréater e conseqiiéncias religiosas de
manifestacBes de Espiritos. As Almas ou Espiritos dos homens que viveram na Terra, consti-
tuem o mundo invisivel no espago que nos cerca. Resulta dai, que desde que ha Espiritos e que,
se estes tém o poder de se manifestarem, deveriam té-lo em todo tempo. E o que provam a his-
toria e as religides de todos os povos. Ultimamente, porém, as manifestages de Espiritos tém
adquirido enorme desenvolvimento e maior autenticidade, sem divida por querer a Providéncia
curar a chaga da incredulidade e do materialismo por evidentes provas, permitindo aos que
deixaram a Terra virem comprovar a sua existéncia e revelar-nos as condic@es felizes ou peno-
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sas em que vivem. O mundo visivel, sendo envolvido pelo invisivel, com o qual vive em perpé-
tuo contato, age incessantemente sobre ele e recebe dele a reacéo. Esta reciprocidade é origem
de uma multiddo de fenémenos, considerados sobrenaturais, por se lhes ignorar a causa. A acdo
e a reacdo de um mundo sobre outro é uma das leis, uma das forcas da natureza, necessarias a
harmonia universal, como por exemplo a lei de atracdo. Se aquela forca deixasse de obrar, per-
turbar-se-ia a ordem universal, como em um maquinismo, de que se tirasse uma roda. N&o tém,
portanto, o carater de sobrenatural os fendémenos produzidos por semelhante forca ou lei da na-
tureza, julgados tais por ndo se lhes conhecer a causa, como acontece com certos efeitos da luz,
da eletricidade, etc.

Todas as religides tém por base a existéncia de Deus e por objetivo o futuro do ho-
mem depois da morte. Esse futuro, que € de interesse capital, estd necessariamente ligado a e-
xisténcia do mundo invisivel; e € por isso que em todos os tempos a humanidade tem feito do
conhecimento desse mundo o principal objeto dos seus estudos e preocupacfes. A sua atencao
era naturalmente arrastada para todo o fendmeno indicativo daquele mundo, e nenhum havia
téo positivo como o das manifestagdes dos Espiritos, pelos quais os seus habitantes nos reve-
lam a sua existéncia. E por isso que os fendmenos se tornaram a base da maior parte dos dog-
mas das religibes.

Havendo o homem tido em todos os tempos a intuicdo de um poder superior, foi indu-
zido a atribuir a acéo direta dessa poténcia os fendmenos cuja causa lhe era desconhecida,
considerando-os prodigios e efeitos supernaturais. Essa tendéncia é pelos incrédulos considera-
da obra do amor do homem pelo maravilhoso, mas ndo lhe procuram os motivos. Se se dessem
a esse trabalho, reconheceriam que o amor do maravilhoso procede da intuicdo mal definida de
uma ordem de coisas extracorporais. Com o progresso da Ciéncia e 0 conhecimento das leis da
natureza, aqueles fendmenos tém, pouco a pouco, passado do dominio do maravilhoso ao dos
efeitos naturais; e por isso 0 que se supunha outrora sobrenatural ndo o é mais atualmente, nem
mais o0 sera de ora em diante.

Os fendmenos dependentes da manifestacdo dos Espiritos forneceram, pela sua pro-
pria natureza, larga contribuicdo aos fatos considerados maravilhosos; devia porém chegar o
tempo em que fosse conhecida a lei que os rege e eles entrassem, como quaisquer outros, na
ordem dos fatos naturais. Esse tempo chegou e o Espiritismo, fazendo conhecer aquela lei,
trouxe a chave para a interpretacdo da maior parte das passagens incompreendidas das Escritu-
ras sagradas, que aludiam a ela e dos fatos reputados miraculosos. O carater de um fato miracu-
loso é ser insolito e excepcional; é ser uma derrogacédo das leis da natureza. Desde que um fe-
ndmeno se reproduza em identidade de condigdes, é porque obedece a uma lei e portanto néo é
miraculoso. Essa lei pode ser ignorada, mas nem por isso deixa de existir, competindo ao tem-
po torna-la conhecida. O movimento do Sol, ou, melhor, da Terra, sustado por ordem de Josué,
seria um verdadeiro milagre, por ser uma manifesta derrogacéo da lei, que rege 0 movimento
dos astros; se, porém, o mesmo fato pudesse reproduzir-se, em dadas condicdes, é porque obe-
deceria a uma lei e deixaria de ser um milagre.

A Igreja ndo tem razdo de perturbar-se por se ir estreitando o circulo dos fatos miracu-
losos. Deus afirma muito mais a sua grandeza e poder, com o admirdvel conjunto das suas leis,
do que com a infragdo delas; tanto mais atribuindo ela ao demdnio o poder de fazer prodigios,
o0 que implica ser o demonio tdo poderoso quanto Deus, uma vez que tem a faculdade de inter-
romper o curso das leis divinas. E blasfémia e sacrilégio dizer que o Espirito do mal pode sus-
pender a acéo das leis divinas! A religido ganha autoridade, em vez de a perder, com a classifi-
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cagdo na ordem natural dos fatos reputados miraculosos e isto porque, se um deles é falsamente
considerado milagre, nasce dali um erro e a religido, obstinando-se em manté-lo, s6 tem que
perder. Além disso, ainda é prejudicado porque muitas pessoas ndo admitem a possibilidade
dos milagres; donde resulta negarem os fatos tidos como tais € a religido que os sustenta. Pelo
contrario, admitidos os fatos como efeitos de leis naturais, nenhuma razdo ha para se Ihes recu-
sar fé, tanto como a religido, que os proclama.

Os fatos, que a ciéncia demonstra peremptoriamente, ndo podem ser negados por ne-
nhuma crenca religiosa. A religido ganha autoridade, acompanhando a ciéncia em seus pro-
gressos; tanto quanto a perdeu, caprichando em ficar atras, ou repelindo as verdades cientificas
em nome de dogmas, qua jamais poderdo prevalecer contra as leis naturais, nem principalmen-
te anula-las. Um dogma fundado na negacéo de uma daquelas leis é necessariamente falso.

O Espiritismo, firmado no conhecimento de leis ainda ndo compreendidas, ndo vem
destruir os fatos religiosos, mas torna-los mais aceitaveis, dando-lhes explica¢do racional. O
que ele vem destruir sdo as falsas deducdes tiradas daquelas leis, por erro ou ignorancia. A ig-
norancia das leis da natureza, induzindo o homem a procurar causas fantasticas para os fend-
menos que ndo compreende, € a origem das idéias supersticiosas, entre as quais algumas sdo
devidas aos fendmenos espiritas mal compreendidos. O conhecimento das leis que regem 0s
fendmenos destrdi essas idéias supersticiosas, dando as coisas 0 seu carater real e demarcando
os limites do possivel e do impossivel.



76

EXPOSICAO DE MOTIVOS
(Do Projeto de Codigo de Direito Natural Espirita)

Todo projeto de Lei, de Decreto-Lei ou de Codigo traz, geralmente, sua
“Exposicao de Motivos” para apreciagdo da autoridade superior encarregada de
decreta-lo ou promulga-lo. Em nosso caso, a autoridade maior a quem € dirigi-
do este projeto de Cadigo € o querido leitor, consultor ou pesquisador, de qual-
quer nivel cultural, livre-pensador, que esteja empenhado em conhecer os prin-
cipios da VERDADEIRA JUSTICA.

Os motivos expostos ndo poderiam ser outros sendo os resultados das
pesquisas e estudos profundos realizados, principalmente, por José Herculano
Pires — O Apostolo de Kardec -, consubstanciados nos temas, reflexdes, croni-
cas e comentarios que se seguem, colhidos de alguns de seus principais livros
(escreveu, ao todo, mais de oitenta), que comprovam definitiva e irrefutavel-
mente a afirmacdo de Allan Kardec que o Espiritismo é Ciéncia, Filosofia e
Religido (em Espirito e Verdade).

Apoiados nesse tripé cultural, agora sedimentado por José Herculano
Pires, identificamos em “O Livro dos Espiritos”, nos capitulos “As Leis Mo-
rais” e “Esperancgas e Consolagdes”, todo o contetido para o nosso projeto de
“Codigo de Direito Natural Espirita”, que agora submetemos a aprecia¢do do
publico leitor que podera promulga-lo, ignora-lo e, até mesmo, execra-lo. An-
tes de qualquer veredicto, entretanto, deve-se ter em mente que as “Leis Mo-
rais” que o compdem tém sua fonte no LEGISLADOR SUPREMO, que ¢
DEUS!

1 - O GRANDE DESCONHECIDO - (Explanacéo de José Herculano Pires, em
seu livro “Curso Dinamico de Espiritismo”, Editora Paidéia, SP, 1% edicdo, 1979, pags. 1-
5) — Todos falam de Espiritismo, bem ou mal. Mas poucos o conhecem. Geralmente o conside-
ram como uma seita religiosa comum, carregada de supersti¢cfes. Muitos o véem como uma
tentativa de sistematizacdo de crendices populares, onde todos os absurdos podem ser encon-
trados. Ha os que o aceitam como nova Goécia, magia negra da Antiglidade disfargada de
Cristianismo milagreiro. Grandes cientistas se deixaram envolver nos seus problemas e se
desmoralizaram. Outros entendem que podem encontrar nele a solucéo para todos 0s seus pro-
blemas, conseguir filtros de amor e 0s 13 pontos da Loteria Esportiva. E na verdade os seus
préprios adeptos ndo o conhecem. Quem se diz espirita arrisca-se a ser procurado para fazer
macumba, despachos contra inimigos ou curas milagrosas de doencgas incuraveis. Grandes ins-
tituicBes espiritas, geralmente fundadas por pessoas sérias, tornam-se as vezes verdadeiras fon-
tes de confuséo a respeito do sentido e da natureza da doutrina. O Espiritismo, nascido ontem,
nos meados do século 19, é hoje o Grande Desconhecido dos que o aprovam e o louvam e dos
gue o atacam e criticam.
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Durante muito tempo ele foi encarado com pavor pelos religiosos, que viam nele uma
criacdo diabodlica para perdicdo das almas. Falar em fendmenos espiritas era pecado mortal,
comprar passagem direta para o Caldeirdo de Belzebu. Médicos ilustres chegaram a classificar
o Espiritismo como fabrica de loucos. Quando comegaram a surgir 0s hospitais espiritas para
doengas mentais, alegaram que 0s espiritas procuravam curar loucos que eles mesmos faziam
para aliviar suas consciéncias pesadas. E quando viram que o Espiritismo realmente curava
loucos incuraveis, diziam que os demdnios se entendiam entre si para lograr o povo.

Né&o obstante, o Espiritismo € uma doutrina moderna, perfeitamente estruturada por
um grande pensador, escritor e pedagogo francés, homem de letras e ciéncias, famoso por sua
cultura e seus trabalhos cientificos e que assinou suas obras espiritas com o pseudénimo de Al-
lan Kardec. Saber isso ja é saber alguma coisa a respeito, mas estd muito longe de ser tudo.
Doutrina complexa, que abrange todo o campo do Conhecimento, apresenta-se enquadrada na
seqliéncia epistemoldgica de: a) Ciéncia — como pesquisa dos chamados fendmenos paranor-
mais, dotada de métodos proprios, especificos e adequados ao objeto que investiga, tendo dado
origem a todas as ciéncias do paranormal, até a Parapsicologia atual e seu ramo romeno, que se
disfarca sob o nome pouco conhecido de Psicotronica, para ndo assustar 0os materialistas. b) Fi-
losofia — como interpretacdo da natureza dos fendmenos e reformulacdo da concepcdo do
mundo e de toda a realidade segundo as novas descobertas cientificas; aceita Oficialmente no
plano filosofico, consta do Dicionario Filosofico do Instituto de Franca; no Brasil, reconhecida
pelo Instituto Brasileiro de Filosofia, constando do volume Panorama da Filosofia em S&o Pau-
lo, edicdo conjunta do Instituto e da Universidade de S&o Paulo, coordenacéo do Prof. Luiz
Washington Vitta. ¢) Religido — como conseqiiéncia das conclusdes filosoficas, baseadas nas
provas da sobrevivéncia humana apds a morte e nas ligacdes histdricas e genésicas do Cristia-
nismo com o Espiritismo; considerado como a Religido em Espirito e Verdade, anunciada por
Jesus, segundo os Evangelhos; religido espiritual, sem aparatos formais, dogmas de fé ou insti-
tuicdo igrejeira, sem sacramentos. d) Essa seqiiéncia — obedece as leis da Gnosiologia, pelas
guais o conhecimento comeca nas experiéncias do homem com o mundo e se desenvolve nas
ilacbes do pensamento humano dentro do quadro da realidade conhecida; como no Espiritismo
essa realidade supera os limites da vida fisica, a moral se projeta no plano das relagdes do ho-
mem com a Divindade, adquirindo sentido religioso.

Colocado assim o problema, a complexidade do Espiritismo se torna facilmente com-
preensivel. Tudo no Universo se processa mediante a acdo e o controle de leis naturais, que
correspondem a imanéncia de Deus no Mundo através de suas leis. Toda a realidade verificavel
é natural, de maneira que 0s espiritos e suas manifestacdes ndo sdo sobrenaturais, mas fatos na-
turais explicaveis, resultantes de leis que a pesquisa cientifica esclarece. O Sobrenatural sé se
refere a Deus, cuja natureza nao é acessivel ao homem neste estagio de sua evolucdo, mas o se-
ra possivelmente, quando o homem atingir os graus superiores de sua evolucdo. Todas as pos-
sibilidades estéo abertas e fraqueadas ao homem em todo o Universo, desde que ele avance no
desenvolvimento de suas potencialidades espirituais, segundo as leis da transcendéncia. (...)

2 — EPISTEMOLOGIA ESPIRITA — (Explanagéo de J. Herculano Pires no refe-
rido livro “Curso Dinimico de Espiritismo”, pags. 71-82) — Na aparente simplicidade da sua
forma escrita o Espiritismo abrange todos os campos do Conhecimento. Ndo o faz de maneira
sistematica, mas espontanea, numa espécie de improvisacdo determinada pelas exigéncias do
borbulhar dos fatos e da escassés do tempo. Kardec ja estava com 50 anos de idade e ndo dis-
punha de recursos financeiros e meios técnicos, nem de auxiliares preparados para a execucao
da obra imensa e urgente que o desafiava. Estava sé diante daquela erupcéo de fendmenos que
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tinha de controlar na formulacdo de uma doutrina que os tornassem acessiveis a todos. Dispu-
nha apenas dos seus conhecimentos cientificos, da visdo pedagodgica herdada de Rousseau e
Pestalozzi, dos instrumentos humanos de pesquisa que eram as meninas Boudin, de 14 e 16 a-
nos e dos recursos da sua didatica, desenvolvidos nos Institutos que fundara e dirigira, nas o-
bras que publicara e nos servicos prestados a Universidade de Franca como diretor de estudos.
Valeu-lhe o seu temperamento calmo, ponderado, que lhe permitiu dominar as circunstancias e
organizar uma nova ciéncia apoiada em pesquisas dotadas de métodos préprios, entrosada nas
exigéncias cientificas da época, amparada numa instituigdo cientifica por ele mesmo fundada e
pelos meios de divulgacdo, pesquisa de opinido e possibilidade de debates em plano mundial,
que criou com suas obras e a fundacdo e manutencéo da Revista Espirita. Uma epopéia cultu-
ral silenciosa, que ndo obstante expandiu-se em todas as dire¢des culturais, abalando o0 mundo.

Essa facanha homérica nao dispensou o auxilio classico dos deuses — aqueles mesmos
que Tales de Mileto dizia encherem o mundo em todas as suas dimensdes — os Espiritos. Esses
deuses, que ele humanizou ao invés de divinisar, enfunaram as velas do seu barco e o levaram,
solitario, a conquista de mares e terras desconhecidas e envoltos nos mistérios de todas as mito-
logias e magias religiosas. Teve de enfrentar, como Ulisses, os baratros e os monstros do mar e
0s guerreiros entrincheirados nas muralhas das trdias culturais da Terra.

A Epistemologia Espirita, estudo e critica do Conhecimento Cientifico & luz do
Espiritismo, ndo é sequer mencionada na obra de Kardec, mas esté nela integrada, € um dos
problemas fundamentais da doutrina, indispensavel a sua compreensdo. Na Antigliidade, com
algumas excegdes do mundo classico grego-romano (por exemplo: as observacfes empiricas
dos filosofos gregos e porteriomente de Aristételes), todo o Conhecimento Humano decorria
das tradicGes religiosas e se processava por deducdo. Com ou sem o esquema logico aristotéli-
co, os sabios serviam-se de um Unico instrumento de pesquisa, que era o silogismo. S6 nos
principios do Século XIV surgiram na Italia as primeiras tentativas de interrogar a Natureza pa-
ra se conhecer a realidade. Dai por diante a Ciéncia desenvolveu-se, através de penosos episo-
dios historicos como os de Galileu e Giordano Bruno, pois qualquer descoberta que contrarias-
se a Biblia era logo motivo de perseguicdes e condenagdes por heresia. Para se dar o passo 16-
gico da dedugdo para a indugdo foram necessarios quatro séculos. Basta lembrarmos o episddio
de Descartes, que em seu Tratado do Mundo teve de usar um expediente curioso. Para dizer
gue a Terra girava em torno do sol, afirmou que a Terra era fixa no espago, envolta na sua at-
mosfera, mas esta girava em torno do Sol. Apesar disso, Descartes acabou fugindo para a Ho-
landa, pais protestante, a fim de livrar-se das condenacdes da Igreja. Ele usava em seu emble-
ma a palavra caute, significando a cautela que devia ter na exposi¢do de suas idéias. Nesse
ambiente opressivo a Ciéncia era uma erva daninha que so crescia as ocultas. No Século XVIII,
chamado o Século de Ouro das Ciéncias, a opressdo clerical se afrouxara na medida em que as
invencdes, mais do que as descobertas, lhes davam prestigio. No Século XIX a situacdo muda-
ra bastante, mas s6 nos meados desse século o clima se tornara propicio ao emprego atrevido
do uso da inducéo cientifica, que consiste na pesquisa de varios fendmenos para deles obter-se
a lei geral que os rege. Antes disso seria impossivel a pesquisa espirita, que além de condenada
em si mesma como profanagdo da morte, seria também condenada por contrariar a sabedoria
infusa dos te6logos, procedente de Deus através da Biblia e do milagre das intuicdes revelado-
ras. Apesar da liberdade ja conquistada, a Inquisi¢cdo Espanhola, ndo podendo condenar Kardec
a fogueira, pois ele estava na Franca, condenou a sua obra e a queimou com todos os rituais da
Inquisicdo em Barcelona. Kardec comentou o fato na Revista Espirita, num artigo intitulado A
Cauda da Inquisicdo, aproveitando o fato para rasgar mais amplamente a pesada cortina da
censura eclesiastica no mundo. A Franga marchava na vanguarda da libertagdo, enquanto a
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cauda da opressao ainda se arrastava, ericada de ameacas e eivada de crimes, em Terras de Por-
tugal e Espanha. S6 na Franca seria possivel, naquela fase de transicao historica e cultural, o
desenvolvimento do Espiritismo. N&o obstante, ali mesmo se ergueram as ondas de reacéo, so-
pradas pelos vendavais do fanatismo religioso, dos preconceitos culturais e do exclusivismo ci-
entifico. Foi no estudo sereno dessa reagdo, em meio ao furor dos elementos desencadeados,
que Kardec deu inicio a Epistemologia Espirita. S6zinho a principio, eram ainda poucos 0s
seus companheiros. Repetia-se no antigo e carismatico solo das Galias 0 mesmo quadro pales-
tino de Jesus com seus poucos discipulos a enfrentar os poderes do mundo. O panorama histé-
rico, porém, se modificara e Kardec podia usar com mais eficacia as armas da razdo. O Renas-
cimento preparara a Franga para aquele momento glorioso.

Kardec examina a posicéo epistemoldgica do Espiritismo na Introducdo ao Estu-
do da Doutrina Espirita que abre O Livro dos Espiritos, obra fundamental da Doutrina. O
Espiritismo é uma Ciéncia que se defronta com as outras ciéncias em pé de igualdade e ndo
pode ser julgada pelos cientistas que ndo a conhecem. Os s&bios sdo dignos de admiracgdo e
respeito, quando se pronunciam sobre o que sabem. Mas quando opinam sobre 0 que ndo sa-
bem igualam-se ao vulgo, dando simples opinifes desprovidas de valor. O que vale na Ciéncia
sdo os fatos e ndo as opinies. S6 é valido no campo cientifico o veredito das provas. A rejei-
¢do dos fatos a priori ndo tem valor cientifico, por mais reputado que o seja o cientista que e-
mitiu um julgamento. E acrescenta: “Quando a Ciéncia sai da observa¢do material dos fatos pa-
ra aprecia-los e explica-los, abre-se para os cientistas o campo das conjecturas. Cada um cons-
tréi o seu sistemazinho, que deseja fazer prevalecer e o sustenta encarnicadamente. Os fatos
sdo o verdadeiro critério dos nossos julgamentos sem réplica. Na auséncia dos fatos, a ddvida é
a opinido do homem prudente.”

A posicdo de Kardec era assim de uma clareza e positividade absoluta. O Espiritismo
nascia como Ciéncia, dentro dos quadros da evolucdo cientifica, e a0 mesmo tempo assumia
uma posicao epistemologica realista, criticando os desvios individualistas a realidade objetiva.
Aos que o criticaram alegando que o objeto de sua doutrina ndo era objetivo, Kardec lembrava
gue o conceito espirita de Espirito ndo era vago, indefinido, mas rigorosamente objetivo. “O
Espirito € um ser concreto e circunscrito — afirmava — um ser real, definido, que em certos ca-
sos pode ser apreendido pelos nossos sentidos da vista, da audi¢ao e do tacto.” A natureza obje-
tiva do Espirito ndo podia ser confundida com a dos objetos l6gicos, matematicos ou mitologi-
cos e imaginarios, pois as suas manifestacbes permitiam a verificacdo cientifica de sua realida-
de objetiva e de sua capacidade de produzir efeitos materiais das minimas as maximas propor-
¢Bes. Por isso o Espiritismo exigia atitude centifica no seu estudo, pesquisas objetivas na com-
provacdo das leis naturais que regem as suas relagdes com o mundo sensivel e com 0s homens
encarnados.

A danca das mesas e a danca das ras - A maioria dos cientistas criticava o fato de o
Espiritismo haver nascido da observacdo da chamada danga das mesas. Kardec perguntava se
a movimentagdo espontanea de objetos materiais, rigorosamente constatada, era mais ridicula
gue a danca das ras que dera a Galvani a possibilidade de descobrir a eletricidade. Negar esses
fatos sem observa-los e pesquisa-los era anticientifico, revelava a persisténcia de preconceitos
na Ciéncia e exigia, por isso mesmo, a pesquisa séria e metddica dos cientistas sérios. A Cién-
cia da época se fechara sobre as suas conquistas primarias e com elas se julgava na posse do
conhecimento total. Caira num mecanicismo simplério e se alienava num solipsismo arrogante.
Quando a Academia reconheceu a existéncia do Hipnotismo, Kardec lembrou, num artigo criti-
co e irdnico da Revista Espirita, que o Sr. Magnetismo tentara numerosas vezes entrar na Aca-
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demia pelas portas da frente, mas sempre rejeitado, até que resolveu trocar de nome e entrar pe-
las portas dos fundos, sendo bem recebido e adquirindo a sua desejada cidadania cientifica. A
Ciéncia dava mais importancia as aparéncias formais do que a substancia. Kardec assinalava
gue o Espiritismo ndo era uma questdo de forma, mas de fundo.

Sua critica epistemoldgica desenvolveu-se implacavel através dos anos sucessivos de
pesquisa na Sociedade Parisiense de Estudos Espiritas, que ele estruturara e dirigia como insti-
tuicdo cientifica de pesquisas. Quando os cientistas voltavam a carga contra o Espiritismo,
Kardec declarava francamente a impoténcia da Ciéncia para opinar sobre questfes que os cien-
tistas simplesmente desconheciam. Respeitava 0s cientistas sérios e prudentes, mas nao poupa-
va 0s levianos e atrevidos que se julgavam, como ele dizia, monopolizadores do bom-senso e
da verdade.

A Ciéncia Espirita e 0 aval dos sabios - Charles Richet, Prémio Nobel de Fisiologia,
reconheceu o seu valor e a sua capacidade de pesquisador, embora ndo aceitasse a Doutrina
Espirita, que considerava precipitada. William Crookes aceitou a incumbéncia da Sociedade
Dialética de Londres, de demolir o Espiritismo, e apds trés anos de pesquisas, com resultados
assombrosos, proclamou a veracidade inegavel dos fendmenos espiritas. A luta solitaria de
Kardec deu resultados inesperados: Os trabalhos de Friedrich ZélIner e do Bardo Von Schrenk-
Notzing na Alemanha, de Ernesto Bozzano e Chiaia na Itélia, que dobraram a resisténcia férrea
de Césare Lombroso, com varias materializa¢des incontestaveis da mée do grande antrop6logo,
0 aparecimento da Metapsiquica, da Ciéncia Psiquica Inglesa, da antiga Parapsicologia Alemd,
as pesquisas que levaram Friederic Myers a publicar seu tratado A Personalidade Humana e
sua Sobrevivéncia, o desenvolvimento da Psicologia Experimental e por fim o aparecimento da
Parapsicologia Moderna de Rhine e McDougal provaram a legitimidade da Ciéncia Espirita e
da critica epistemoldgica de Kardec. Mas como o Espiritismo ndo mudou de nome, conservan-
do-se fiel & sua origem e a si mesmo, intransigente na sua clara e precisa posicdo epistemologi-
ca, ndo foi admitido na Academia nem recebeu a cidadania cientifica a que tinha e tem o mais
absoluto e inegavel direito. Kardec, que faleceu em 1869, ndo teve a oportunidade de ver, em
vida, os lances mais importantes da sua vitoria sobre o carrancismo e o radicalismo do mundo
cientifico oficial.

Hoje, arrastada pela correnteza da evolucdo, a Ciéncia teve de mergulhar no oceano
invisivel dos atomos e suas particulas, da percep¢do extra-sensorial e do poder insuspeitado do
pensamento, precipitando-se na voragem das pesquisas sobre a reencarnagdo, ao absurdo das
multiplas dimensdes da matéria, dos mundos interpenetrados, da antimatéria, da pluralidade
dos mundos habitados, da assustadora problemaética filosofica da concepgdo existencial do ho-
mem, da realidade ontoldgica considerada como subjetividade pura e assim por diante, negan-
do-se a si mesma para poder sobreviver como sobrevivem os homens e todas as coisas e seres,
segundo Kardec afirmava.

Kardec podia opinar com autoridade sobre a Ciéncia, porque era professor de
Ciéncias. Mas por isso mesmo negava a Ciéncia o direito de opinar sobre o Espiritismo, que
ela ndo conhecia e os cientistas 0 encaravam através de preconceitos, numa atitude anticientifi-
ca. Sua rejeigdo ao juizo cientifico da época, nesse sentido, ¢ um veredito: “A Ciéncia propria-
mente dita, como Ciéncia, é incompetente para se pronunciar sobre a questdo do Espiritismo, e
seu pronunciamento a respeito, qualquer que seja, favoravel ou ndo, nenhum peso teria”. Essa
declaracdo de incompeténcia € vélida ainda hoje, quando vemos a Ciéncia confirmar o Espiri-
tismo sem querer e sem o saber. A ignorancia dos sabios a respeito, como dizia Kardec, ndo se
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modificou. A posigao realista de Kardec prova a sua segurancga absoluta no tocante a legitimi-
dade das suas pesquisas. O Espiritismo se sustentava em suas bases experimentais e logicas,
sem necessitar de aprovacfes estranhas, mesmo porque essas aprovacdes ndo provinham de
guem tivesse o conhecimento suficiente para opinar a respeito.

Por outro lado, a posi¢do epistemolodgica do Espiritismo néo podia ser criticada.
Seu objeto era inegavel: a realidade psiquica do homem e os fendmenos que a demonstravam
através dos tempos. Seu método de investigacdo era perfeito e bem integrado nas exigéncias
cientificas, adequado ao objeto; a orientacdo das pesquisas era feita por um mestre capacitado e
reconhecido como tal; os resultados obtidos eram interpretados com critério rigorosamente ci-
entifico; a divulgacdo das experiéncias, observagdes e pesquisas era feita através de 6rgédo es-
pecifico e especializado, com todas as informacdes e mindcias das ocorréncias; nenhuma expe-
riéncia conseguira cientificamente negar a realidade dos fendmenos ou contrariar a validade
das interpretagdes. Se a Ciéncia ndo reconhecia a validade cientifica da pesquisa espirita, ndo
era por desmenti-la ou p6-la em cheque com outras experiéncias, mas por simples atitude pre-
conceituosa, que ndo podia pesar em consideragOes realmente cientificas. Restava ainda o fato
importante da comprovagdo dos fendmenos por cientistas eminentes da época e conhecidamen-
te contrérios ao Espiritismo.

As alegacdes de que o Espiritismo se apresentava a Ciéncia como um produto hibrido,
em que problemas cientificos, filosoficos e religiosos se misturavam, tornando-o indefinido,
ndo passava de manobra, pois a sequéncia natural dessas areas, no plano do desenvolvimento
cultural, corresponde exatamente ao esquema espirita. A magia primitiva corresponde ao fazer
experimental, portanto a Ciéncia; a Filosofia era a concepgao do mundo dada pela experiéncia
em que se conjugam teoria e préatica; a moral decorria do comportamento determinado pela
mundividéncia e a religido surgia como imperativo das conquistas do saber adquirido. Toda a
Historia do Mundo Antigo testemunhava isso. As préprias culturas teol6gicas fizeram esses
caminhos. O Positivismo de Augusto Comte, que se apresentava como Filosofia Cientifica, se-
guiria o mesma esquema da Teoria Geral do Conhecimento, acabando por desembocar na Reli-
gido da Humanidade. Espistemologicamente nada havia a censurar ou condenar no contexto do
Espiritismo. Comentando a fatuidade humana, Kardec lembra que os homens mais sabios dei-
xam-se embaracar por coisas insignificantes. O que impediu a expansdo do Espiritismo na Eu-
ropa do século XIX, de maneira a poder renovar a velha criminosa concepgdo do mundo ainda
hoje dominante, foi simplesmente o seu aspecto religioso. Como no Cristianismo Primitivo, o
Espiritismo foi acolhido com ansiedade pelas camadas pobres da populacéo, que o converteram
por toda parte numa nova seita cristd. Nesse aspecto devocional as camadas superiores viam
apenas o religiosismo popularesco, dotado da mesma fé ingénua de toda a religiosidade massi-
va. Contra essa avalancha de crentes humildes, predispostos ao beatismo, surgiram pequenos
grupos de pessoas cultas, que lutaram muitas vezes com entusiasmo, mas acabaram cedendo a
pressdo dos preconceitos. Esses grupos se fecharam em sociedades de elite, desligados do po-
Vo, ou simplesmente desapareceram por falta de elementos dispostos ao trabalho arduo e a luta
constante em defesa da doutrina. Padres e médicos aproveitaram-se disso para tentar asfixiar,
acompanhados por pastores protestantes de produtivos rebanhos, o Renascimento Cristdo. A
palavra Cristianismo gerara um estere6tipo enriquecido pelo duplo prestigio das classes domi-
nantes e das igrejas tradicionais. As corporacOes cientificas e as associages profissionais de
médicos representavam a reacdo cientifica e as igrejas cristds a colera divina, disparando os
raios do Olimpo contra os renegados. Apesar desses fogos cruzados sobre as suas cabecas des-
cobertas, 0s espiritas conseguiram compreender os principios fundamentais da doutrina, na sua
luta pacifica no desespero das guerras impiedosas.
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A Ciéncia da atualidade comprova a veracidade do esquema de pesquisas da Ci-
éncia Espirita - Mas a atualidade nos oferece perspectivas inteiramente diversas das que pre-
dominaram até agora. Gragas a sua prépria ignorancia do assunto, os cientistas entraram a fun-
do no esquema de pesquisas da Ciéncia Espirita e comprovaram a sua veracidade. Chegamos
assim a um momento crucial. E se 0s homens ndo clamarem, como advertiu Jesus, as pedras
clamardo. Na verdade ja estdo clamando, pois € precisamente do minério que se levanta sobre o
mundo a alvorada da concepc¢do atbmica, dissipando as trevas da falsa cultura materialista, em
que o espirito fora substituido pelo pé dos timulos. O poder atbmico é a0 mesmo tempo amea-
¢a e consolo. E estd nas maos dos homens para que eles decidam por si mesmos 0 que desejam
ser. A opc¢éo do Espiritismo continua aberta para todos. Quem quiser semear bombas e destrui-
¢do podera fazé-lo, mas os que optarem pela semeadura da luz, da compreensdo real do homem
e do Universo, do verdadeiro sentido da vida e do destino superior da Humanidade, verdo na
concepgéo espirita a solugdo do Grande Enigma sobre o qual Léon Denis escreveu um dos seus
livros mais profundos.

A critica de Kardec a Ciéncia do seu tempo continua valida em nossos dias. A E-
pistemologia Espirita assemelha-se, neste momento, as profecias apocalipticas da Antiga Israel.
Né&o é apenas uma critica do Homem, pois é ele quem busca o Conhecimento e quem faz a Ci-
éncia. A estrutura cientifica nos da a imagem do Homem, do seu fazer e de como ele a fez.
Voltado para fora de si mesmo, estimulado pelo fascinio da Natureza, o homem esqueceu a sua
prépria natureza — a natureza humana — e coisificou-se. Esse “homem-coisa” perdeu-se no or-
gulho das suas conquistas materiais e rejeitou 0s anseios espirituais. Por isso desenvolveu a
Técnica e atrofiou a Religido. A ecloséo espirita do Século XIX foi desencadeada pelos Espiri-
tos para despertar os homens da sua apatia espiritual, lembrando-lhe que a euforia material o
levaria a prépria destruicdo. Descartes ja lembrara que é mais facil conhecermos as coisas exte-
riores do que a n6s mesmos. Frances Bacon advertira que s6 atingimos o poder cientifico obe-
decendo a Deus. Mas Deus e suas leis foram considerados indignos do laboratdrio e jogados na
sacristia, entregues a quinquilharia devocional das medalhas, escapulérios, imagens para a ido-
latria e ameacas demoniacas.

Kardec estruturou a Ciéncia do Espirito e instituiu a pesquisa medilnica, porque
a mediunidade ¢ a janela aberta no pareddo dos fendmenos materiais para mostrar uma nesga
do Infinito aos homens imantados ao finito. Sua critica a Ciéncia é um ato de transcendéncia:
liga-se em conflito "a concepc¢do do homem e do mundo, para que ambos recobrem a sua uni-
dade e possam livrar-se da hipnose atdmica. Mas os prdprios espiritas, em geral, ao tentarem
compreendé-lo, retornam as fontes méagicas do beatismo religioso, esquecidos de que religido
sem ciéncia é supersticdo e ciéncia sem religido € loucura. Deus é a Fonte da Sabedoria e 0s
homens a procuram na matéria. Esse engano vaidoso e fatal levou-nos a beira da destruicdo do
planeta. O Espiritismo é um esforco para devolver-nos a condicdo humana, salvando-nos do
robd. A Terra esta sendo destruida pela técnica da voracidade sem limites. O Espiritismo nos
oferece a Unica via de escape: a unidade do espirito em contraposicdo a fragmentacdo da maté-
ria. S6 a visdo monista do mundo que Kardec nos oferece pode salvar-nos do caos.

3 - COLABORAGCAO INTEREXISTENCIAL (Filosofia Existencial) — (Explana-
¢iio de J. Herculano Pires no referido livro “Curso Dindmico de Espiritismo” — pags. 95-
102) -

A Filosofia Existencial dominou o pensamento filos6fico mundial e permanece
como o marco de uma profunda revolucao filosofica - A Filosofia atual, representativa do
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nosso século, é a Existencial. Dela se derivou 0 movimento existencialista, por uma interpreta-
¢do espuria do pensamento de Jean-Paul Sartre. Mas o pensamento desse famoso filésofo fran-
cés nada tem a ver com as estroinices da cantora Julliete Grecco, que aproveitou-se do renome
de Sartre para criar no Café de Fiore, em Paris, um movimento juvenil em que se atribuiu o ti-
tulo de Musa do Existencialismo, dando a Sartre o titulo de Papa do Existencialismo. Simone
de Beauvoir, discipula e companheira do filésofo, perguntou-lhe porque aceitara essa situacéo.
Sartre deu de ombros, dizendo que nada tinha com o0 movimento da cantora e nem se interessa-
va por ele. O famoso autor de “O Ser e o Nada” e da “Critica da Razdo Dialética” costumava
escrever numa das mesas do Café, e ali continuou a trabalhar, indiferente aos shows da cantora.
A Filosofia Existencial desfigurou-se na opinido dos leigos, mas ndo abalou o seu prestigio no
meio intelectual. Fundada por Kierkegaard, tedlogo dinamarqués, que ndo pretendia filosofar, a
Filosofia Existencial dominou o pensamento filos6fico mundial e permanece como o marco de
uma profunda revolucao filos6fica, semelhante a de Copérnico na Astronomia.

Vida e Existéncia — O Homem € um pro-jecto - O conceito existencial do homem
foi desenvolvido pelos maiores filésofos contemporaneos, como Martin Heidegger, Karl Jas-
pers, Gabriel Marcel, Simone, Camus e outros. Esse conceito corresponde ao espirita, formula-
do por Kardec na Filosofia Espirita. O homem € um ‘pro-jecto’, um ser que se langa na exis-
téncia e a atravessa como uma flecha em direcdo a transcendéncia que é o objetivo da existén-
cia. Para Sartre, materialista, a morte € a frustragdo do homem. Para Heidegger, metafisico, o
homem se completa na morte. A Filosofia Existencial admite, em geral, que o ser é um embri-
do lancado a existéncia para desenvolver suas potencialidades. H4 uma diferenca essencial en-
tre Vida e Existéncia. Todos os seres vivem, mas s6 0 ser humano existe, porque existir é ter
consciéncia de si mesmo e viver em ritmo de ascensao, buscando superar a condi¢cdo humana e
atingir a divina. O homem ¢ o Unico “existente”. Esta palavra, “existente”, designa o homem
€OMoO Ser na existéncia.

Conceito Espirita do homem, o Winico “ser existente” - Vejamos o0 sentido tipica-
mente espirita dessa concepgdo do homem. Antes de ser, 0 homem é apenas um vir-a-ser, uma
coisa misteriosa fechada em si mesma. Ansiando por realizacdo, essa coisa se projeta na exis-
téncia e se abre na relacdo, encontrando nesta os elementos que a despertam e a transformam
num ser. Este toma consciéncia de sua prépria natureza de ser e como tal busca superar-se. No
transito existencial desenvolve a sua esséncia e abre no macico do mundo, feito de leis rigidas
e fatalistas, a Unica brecha de liberdade, que é 0 homem com seu livre arbitrio. Para Sartre, ao
chegar a morte 0 homem ja elaborou a sua esséncia na existéncia, mas esta ndo subsiste porque
0 homem desaparece na morte: 0 homem é uma frustracdo. Para Heidegger, o ser se desenvol-
ve na existéncia e se completa na morte: é uma realizacdo. Para Jaspers, 0 desenvolvimento do
ser na existéncia se faz em duas etapas: 1%.) a transcendéncia horizontal, no plano social; 2°.) a
transcendéncia vertical, na busca de Deus. Sartre aplica ao existente a dialética de Hegel: a) o
homem antes da existéncia ¢ o “em-si”’; b) o homem na existéncia ¢ o “para-si”’; ¢) o homem
na morte é o “em-Si-para-si”’. Como vemos, 0 “em-Si-para-si” ¢ a sintese dialética em que o
“em-si” (fechado em si mesmo) e o “para-si” (aberto na relagdo social), que € a transcendéncia
horizontal de Jaspers, resolve-se no “em-si-para-si”, que é a condi¢do divina atingida na trans-
cendéncia vertical de Jaspers.

O conceito filosofico (espirita) de “existéncia” difere profundamente do conceito de
vida. Enquanto a vida se define como o ela de Bergson, um impulso, uma for¢a que penetra na
matéria e, segundo a idéia hegeliana, modela as formas, a existéncia é subjetividade pura, o que
vale dizer espirito. Assim, ndo vivemos como as plantas e 0s animais, integrados na matéria,
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mas como espiritos ligados a matéria para usa-la em fungéo de seus interesses subjetivos. Vi-
vemos na psique e ndo no corpo. Nossa vida ndo é propriamente vida, mas um existir indepen-
dente das coisas e dos seres materiais, cuja Unica aspiracao verdadeira € a liberdade, que so po-
demos de fato obter e gozar na interioridade de nds mesmos. Mesmo encarnados, ndo saimos
do plano espiritual, continuamos nele, nosso habitat natural, como sonambulos. A matéria nao
nos absorve, apenas reflete-se em nossa sensibilidade. O dia e a noite, a vigilia e 0 sono, como
Jaspers observou, marcam o ritmo existencial da relagcdo alma-corpo. Durante o repouso do
corpo, para refazermo-nos, voltamos ao mundo espiritual no veiculo do perispirito, e, mesmo
em plena vigilia, escapamos da matéria através das fugas psiquicas, das projecGes telepaticas,
das varias modalidades da percepcdo extra-sensorial. A hipnose prova o sentido ilusério do vi-
ver. No estado sonambulico ou hipnético, semidesligados do corpo, vagamos no intermdndio e
aceitamos facilmente as sugestdes de uma situacéo irreal: tocamos violino sem violino, senti-
mos calor e suamos sem calor, resistimos ao fogo sem queimar-nos, regressamos no tempo e
nos projetamos no futuro através da memoria e assim por diante. A Gestalt nos mostra a iluséo
da forma na percepcdo do mundo, em que as aparéncias pregnantes cobrem a realidade materi-
al precipitando-nos em quedas e frustragdes. A evolucéo da Fisica roubou-nos o mundo sélido
e opaco do passado e langou-nos no torvelinho dos 4tomos e das particulas nucleares. A maté-
ria esfarelou-se nas méos dos fisicos e obrigou-nos a reconhecermo-nos como seres evanescen-
tes, e que vivemos num mundo magico de estruturas imponderaveis.

Diante dessa realidade fantastica, as leis fisicas que Bertrand Russel se apegou para
ndo naufragar no irreal, impde-se a realidade-real das leis psiquicas, do espirito que domina,
estrutura e ordena a matéria. O que chamamos de vida se transforma em existéncia, e esta ndo é
mais do que a curta medida do tempo necessario para nos libertar-nos de um condicionamento
mental determinado pela ilusdo dos sentidos, como Descartes ji verificara e demonstrara em
suas tentativas de nos dar a Ciéncia Admiravel que o Espirito da Verdade lhe revelara em so-
nhos. O “cogito ergo sum” do filésofo aparece-nos hoje como um trago de unido entre o Cristi-
anismo puro do Cristo e o Espiritismo, em que a verdade revelada se restabelece na sua reali-
dade incompreendida, como uma ponte fluidica e indestrutivel que liga duas partes do real, se-
paradas pelo abismo de quase dois milénios de loucura, de esquizofrenia religiosa. Ao desco-
brir que essa frase cartesiana — penso, logo existo — foi o “abre-te Sésamo” de um filésofo ma-
gico que ndo queria ilusionar mas atingir a Verdade, compreendemos que a ponte cartesiana
passou sobre um abismo onde espumou por milénios a voragem de sangue e impiedade de um
pesadelo mundial. E tdo hipndtica foi essa voragem que cientistas e filésofos ainda resistem ao
chamado da nova concepcdo do homem e do mundo que o Espirito da Verdade nos oferece. O
préprio Descartes, apegado aos idolos de Bacon, saiu do seu deslumbramento para uma pere-
grinagdo ao idolo de Nossa Senhora da Saletti, no cumprimento de uma promessa. Repetiu-se
nesse episddio histérico a mensagem do Mito da Caverna na Republica de Platdo. Um escravo
escapou dos grilhdes e foi ver a luz do Sol a realidade que s6 conhecia através das silhuetas de
sombras. E quando voltou e contou o que vira la fora, os demais o consideraram perturbado.
No entanto, a partir de suas obras iniciava-se no mundo a Renascenga Crista, que se completa-
ria mais tarde numa eclosdo meditnica em que as linguas de fogo do Pentecoste se acenderiam
de novo sobre a cabe¢a dos Apdstolos da Nova Era.

O conceito de existéncia é o carisma do Século XX, da fase mais aguda da transicao
planetaria para um grau superior da Escala dos Mundos. As inteligéncias terrenas foram con-
vocadas para a nova batalha cristd, em que os Martires da Verdade ndo sofreriam mais as pe-
nas cruentas do passado tenebroso, mas enfrentariam as angustias da incompreensao e o marti-
rio inevitdvel da marginalizacdo cultural. Os construtores da nova cultura, nascida dos princi-
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pios cristdos, iniciariam sob escarnio e calunias a construcédo da Civilizagdo do Espirito. Esse o
grave problema que os espiritas precisam encarar com a maior seriedade em nosso tempo, pois
somos herdeiros dessa causa e 0s continuadores dessa obra. Se ndo nos empenharmos nela com
a devida consciéncia da sua importancia, se ndo formos capazes de sacrificio e abnegagdo, em
favor dos novos tempos, assumiremos também a nossa parte de responsabilidade nos fracassos
que poderao levar-nos a um catéstrofe planetaria.

Conceito de Existéncia e Conceito de Solidariedade Existencial entre os espiritos
e 0s homens - Mas é bom lembrar que ndo estamos sds. Ao conceito de “existéncia” dos fild-
sofos atuais o Espiritismo acrescenta o conceito da solidariedade existencial entre os espiritos e
0s homens. Provada a sobrevivéncia dos mortos pela pesquisa cientifica e demonstrada a inter-
penetracdo dos mundos material e espiritual — que se evidencia na nossa prépria organizacao
psicofisica, impde-se naturalmente o conceito espirita da “interexisténcia”. J4 vimos que ndo
vivemos apenas no plano material, que ndo estamos fundidos no corpo carnal mas apenas liga-
dos a ele como o condutor ao seu veiculo. Nos estudos de Hipnotismo aprendemos que a nossa
vida didria também se processa simultaneamente em dois planos. O mesmo acontece com 0s
espiritos, que ndo estdo isolados no plano espiritual mas passam constantemente do seu plano
para 0 nosso, como vemos no caso das comunicagdes mediunicas, das aparicdes, das materiali-
zacOes e até mesmo, de maneira esponténea e concreta, visivel e palpavel, no caso dos “agéne-
res”. Assim, a interpenetracdo do plano espiritual inferior com o plano material superior (a
crosta terrena ¢ sua atmosfera), constitui a zona planetaria a que chamamos de “intermindio".
Os gregos antigos diziam que os seus deuses viviam no intermdndio, entre o Céu e a Terra. O
Espiritismo nos permite compreender essa verdade de maneira clara e racional: para eles, os
espiritos eram os deuses bons e maus que se comunicavam através dos oréaculos e das pitonisas.
Eles também conheciam os “agéneres”, pois os seus deuses podiam descer do Olimpo e apare-
cer aos homens como homens. O conceito de interexisténcia deriva do conceito de inter-
mundio formulado pelos gregos.

A colaboracao interexistencial e as pesquisas mediunicas - E no Espiritismo esses
conceitos se ampliam através das pesquisas medilnicas, revelando as leis da colaboracéo inte-
rexistencial a que naturalmente se entregam os espiritos e os homens em todos os tempos, des-
de os primitivos até ao nosso. Contamos, pois, com a colaboragdo constante dos nossos com-
panheiros de humanidade na batalha cristd de elevacdo na Terra. Anotemos a importancia que,
nesse contexto, adquirem as sessfes meditinicas de orientacdo e esclarecimento de espiritos so-
fredores ou malfeitores. A doutrinacdo espirita, sempre auxiliada pelos Espiritos Superiores e
0s Espiritos Bons que os servem, é um trabalho humilde de caridade que, no entanto, ndo se
limita aos efeitos pessoais em favor do socorrido e das suas vitimas, pois sua contribuicdo mai-
or é a renovacdo consciencial ou despertar das consciéncias humanas para as responsabilidades
do ser na existéncia. Pouco pode fazer uma sessdo de doutrinacdo, diante da extensdo dos de-
sequilibrios, a multiddo de sofredores e malfeitores que nos rodeiam. Mas cada espirito que se
esclarece é uma nova irradiacdo nas trevas conscienciais. Além disso, huma pequena sessao
ndo temos o esclarecimento apenas das entidades comunicantes. Em geral, € maior o nimero
de espiritos assistentes, que se beneficiam com a doutrinagcdo dos que se encontram na sua
mesma situacdo. Por outro lado, 0 ambiente espiritual da sessdo irradia suas luzes muito além
do recinto estreito em que se realiza. O milagre da multiplicacdo dos pées se repete em cada
sessdo de humildes servidores da causa que é de toda a Humanidade. Os resultados positivos
das sessGes vao muito além do que podemos perceber, espalhando seus beneficios no inter-
mundio, no Espaco e na Terra. Note-se ainda que essas sessdes representam a colaboragéo hu-
mana aos trabalhos de esclarecimento e orientagdo que os Espiritos realizam incessantemente
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no plano espiritual. Essa participagdo dos homens nas tarefas espirituais restabelece os elos de
fraternidade desfeitos pelo formalismo igrejeiro. E desfaz a fabula do ciime dos anjos, que te-
riam se rebelado contra Deus pela encarnagdo de Jesus como homem e pela concesséo aos pa-
dres do direito de perdoar pecados, que 0s anjos ndo possuem. Fabulas dessa espécie, criadas
pela pretensiosa imaginacdo teoldgica, ddo-nos a medida do desconhecimento dos clérigos
mais ilustrados e prestigiosos sobre a realidade espiritual. Os anjos ndao sdo mais do que espiri-
tos humanos que se sublimaram em encarnagdes sucessivas. O Espiritismo coloca o problema
da Criacdo em termos evolutivos, a luz da concepgdo monista e monoteista. Nas sessdes medi-
Unicas de caridade anjos, espiritos humanos e espiritos diabdlicos participam como orientado-
res, doutrinadores e necessitados de doutrinacdo. Ndo sendo o Diabo mais do que uma alegoria,
um mito representativo dos espiritos inferiores voltados ao mal, a presen¢a dos impropriamente
chamados espiritos diabdlicos nas sessdes de socorro espiritual é justa e necessaria. Ninguém
necessita mais do socorro humano do que essas criaturas transviadas. Quando elas ndo estdo
em condicOes de aproveitar a oportunidade, ndo lhes é facultada a comunica¢do medidnica.
Permanecem no ambiente como observadores, vigiados pelos espiritos guardides, e aprendem
aos poucos, como alunos ouvintes, a se prepararem para o tratamento de que necessitam. Mui-
tas pessoas ndo gostam dessas sessdes de comunicacfes desagradaveis, onde a caridade brilha
no seu mais puro esplendor. S&o nelas que os pretensos diabos deixam cair suas fantasias infe-
lizes para vestir de novo a roupagem comum dos homens, voltando ao convivio dos que se-
guem a senda da evolucdo espiritual. Os grupos que se recusam a realizar esses trabalhos de
amor acabam caindo nas mistificacGes de espiritos pseudo-sabios e pagam caro 0 seu como-
dismo e a sua pretenso.

A colaboragdo interexistencial iniciada pelo Espiritismo estabeleceu a verdadeira
fraternidade espiritual na Terra. Esse fato marca um momento sublime nos rumos da trans-
cendéncia humana. O planeta das sombras, cuja Histéria € um terrivel caleidoscépio de atroci-
dades e maldades, brutalidade e miséria moral, ganhou um ponto de luz celeste com essa revi-
ravolta em suas precarissimas condi¢des religiosas. O desenvolvimento das préticas de socorro
espiritual indiscriminado, oferecido a todos os tipos de necessitados, dara condi¢des & Terra pa-
ra se libertar das sombras e elevar-se aos planos de luz. O lema espirita: “Fora da Caridade ndo
ha Salvagdo” ¢é o passaporte da Terra para a sua escalada aos planos superiores. Os médiuns
que trabalham nessas sessfes de socorro, ao inves de preferirem aquelas em que s6 se interes-
sam por mensagens de Espiritos Superiores, estdo mais proximos dos planos elevados e das en-
tidades realmente superiores. Nao foi para os elegantes e vaidosos rabinos do Templo que Je-
sus veio a Terra, mas, como ele mesmo disse, para as ovelhas transviadas de Israel. Os que
pensam que s6 devem tratar com Espiritos Superiores provam, por essa pretensao, a incapaci-
dade de compreender a elevagdo espiritual.

4 — A CIENCIA ESPIRITA

4.1 - O Espiritismo € uma Ciéncia Positiva — (Alocugdo do Sr. Allan Kardec aos
Espiritas de Bruxelas e Antuérpia, em 1864 — Revista Espirita, Novembro de 1864, Edito-
ra Edicel, tradu¢do de Julio Abreu Filho, pags. 319-326) — (...) Minhas visitas aos centros
espiritas, naturalmente, tém por objetivo principal ajudar os irmdos em crenca em suas tarefas.
Assim, as aproveito para lhes dar instru¢fes que possam necessitar, como desenvolvimento te-
orico ou aplicagdo pratica da doutrina, tanto quanto me é possivel fazé-lo. O fim dessas visitas
é sério e exclusivamente no interesse da doutrina; assim, ndo busco ovac@es, que nem sdo do
meu gdsto, nem do meu carater. Minha maior satisfagdo é encontrar-me com amigos sinceros,
devotados, com 0s quais a gente se pode entreter sem constrangimento e se esclarecer
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mutuamente, por uma discussao amistosa, em que cada um leva o contributo de suas proprias
observagdes. Nessas excursdes ndo vou pregar aos incrédulos; jamais convoco o publico para o
catequizar. Numa palavra, ndo vou fazer propaganda: s6 apareco em reunides de adeptos, nas
quais meus conselhos sdo desejados e podem ser Uteis; eu 0s dou de boa vontade aos que jul-
gam deles necessitar; abstenho-me com os que se julgam bastante esclarecidos para os dispen-
sar. S6 me dirijo aos homens de boa vontade. Se nessas reunides, excepcionalmente, se insinu-
am pessoas apenas atraidas pela curiosidade, ficardo desapontadas, pois ai nada encontrardo
gue as pudesse satisfazer; e se estivessem animadas de um sentimento hostil ou de denegrimen-
to, o carater eminentemente sério, sincero e moral da assembléia e dos assuntos ai tratados tira-
ria qualquer pretexto plausivel para a sua malevoléncia. Tais sdo 0s pensamentos que exprimo
nas diversas reunides a que devo assistir, a fim de que se ndo equivoquem quanto as minhas in-
tengdes.

O Espiritismo tem sua fonte nos fatos da natureza: fatos positivos - Disse de co-
Meco que eu ndo era sendo o representante da doutrina. Algumas explicacBes sobre o seu ver-
dadeiro carater naturalmente chamardo a vossa atengdo para um ponto essencial que, até agora,
ndo foi considerado suficientemente. Certo que, vendo o rapido progresso desta doutrina, have-
ria mais gloria em dizer-me seu criador; meu amor-proprio ai encontraria seu crédito; mas ndo
devo fazer minha parte maior do que ela é; longe de o lamentar, eu me felicito, porque, entdo, a
doutrina ndo passaria de uma concepgéo individual, que poderia ser mais ou menos justa, mais
ou menos engenhosa, mas que, por isso mesmo, perderia sua autoridade. Poderia ter partida-
rios, talvez fazer escola, como muitas outras, mas certamente nao teria, em poucos anos, adqui-
rido o carater de universalidade que a distingue. Eis um fato capital, senhores, que deve ser
proclamado bem alto. N&o: o Espiritismo ndo é concepc¢do individual, um produto da imagina-
¢do; ndo é uma teoria, um sistema inventado para a necessidade de uma causa. Tem sua fonte
nos fatos da natureza mesma, em fatos positivos, que se produzem aos nossos olhos e a cada
instante, mas cuja origem n&o se suspeitava. E, pois, resultado da observagdo, numa palavra,
uma ciéncia: a ciéncia das relagdes entre os mundos visivel e invisivel; ciéncia ainda imperfei-
ta, mas que diariamente se completa por novos estudos e que, tende certeza, tomaré posicao ao
lado das ciéncias positivas. Digo positivas, porque toda ciéncia que repousa sobre fatos é uma
ciéncia positiva, e ndo puramente especulativa.

O Espiritismo vem mostrar uma nova lei, uma nova forca da natureza, a que re-
side na ac¢do do Espirito sobre a matéria - O Espiritismo nada inventou, porque néo se inven-
ta 0 que esta na natureza. Newton ndo inventou a lei da gravitagdo: esta lei universal existia an-
tes dele; cada um a aplicava e lhe sentia os efeitos, posto ndo a conhecessem. Por sua vez, o
Espiritismo vem mostrar uma nova lei, uma nova forca da natureza: a que reside na agéo do
Espirito sobre a matéria, lei tdo universal quanto a da gravitacdo e da eletricidade, contudo ain-
da desconhecida e negada por certas pessoas, como o foram todas as outras leis no momento
de sua descoberta. E que os homens geralmente sentem dificuldade em renunciar as suas idéias
preconcebidas e, por amor-préprio, custa-lhes concordar que estavam enganados, ou que outros
tenham podido encontrar o que eles proprios ndo encontraram. Mas como, em definitivo, esta
lei repousa sobre fatos e contra os fatos ndo ha negagdo que possa prevalecer, terdo que render-
se a evidéncia, como os mais recalcitrantes tiveram que o fazer quanto ao movimento da terra,
a formagdo do globo e aos efeitos do vapor. Por mais que taxem os fendmenos de ridiculos,
ndo podem impedir a existéncia daquilo que é.

O médium: instrumento de pesquisa do Espiritismo - Assim, o Espiritismo procu-
rou a explicacdo dos fendmenos de uma certa ordem e que, em todas as épocas, se produziram
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de maneira espontanea. Mas o que, sobretudo, o favoreceu nessas pesquisas, € que Ihe foi dado
0 poder de os produzir e os provocar, até um certo ponto. Encontrou nos médiuns instrumentos
adequados a tal efeito, como o fisico encontrou na pilha e na maquina elétrica os meios de re-
produzir os efeitos do raio. Compreende-se que isto é uma comparacdo e ndo uma analogia. Ha
aqui uma consideracdo de alta importancia: é que, em suas pesquisas, ele ndo procedeu por via
de hipdteses, como o0 acusam; ndo sup0s a existéncia do mundo espiritual, para explicar os fe-
ndmenos que tinha sob as vistas; procedeu pela via da anélise e da observagdo; ‘dos fatos re-
montou a causa e 0 elemento espiritual se apresentou como forca ativa; s6 o proclamou depois
de o haver constatado’.

O Espiritismo devera provocar uma Revolugdo Moral que deve transformar a
humanidade e mudar a face do mundo - Como forca e como lei da natureza, a a¢do do ele-
mento espiritual abre, assim, novos horizontes a ciéncia, dando-lhe a chave de uma porgéo de
problemas incompreendidos. Mas se a descoberta de leis puramente materiais produziu no
mundo revolugGes materiais, a do elemento espiritual nele prepara uma revolugdo moral, por-
que muda totalmente o curso das idéias e das crengas mais arraigadas; mostra a vida sob um
outro aspecto; mata a supersticéo e o fanatismo; desenvolve o pensamento e 0 homem, em vez
de se arrastar na matéria, de circunscrever sua vida entre 0 nascimento e a morte, eleva-se ao
infinito; sabe de onde vem e para onde vai; vé um objetivo para o seu trabalho, para 0s seus es-
forgos, uma raz&o de ser para o bem; sabe que nada do que aqui adquire em saber e moralidade
Ihe é perdido, e que o seu progresso continua indefinidamente no além-timulo; sabe que ha
sempre um futuro para si, sejam quais forem a insuficiéncia e a brevidade da presente existén-
cia, ao passo que a idéia materialista, circunscrevendo a vida a existéncia atual, da-lhe como
perspectiva 0 nada, que nem mesmo tem por compensa¢do a dura¢do, que ninguém pode au-
mentar a sua vontade, desde que podemos cair amanhd, em uma hora, e entdo o fruto de nossos
labores, de nossas vigilias, dos conhecimentos adquiridos estardo para nds perdidos para sem-
pre, muitas vezes sem termos tido tempo de os desfrutar.

Repito, demonstrando o Espiritismo, ndo por hipotese, mas por fatos, a existéncia do
mundo invisivel e o futuro que nos aguarda, muda completamente o curso das idéias; da ao
homem a forca moral, a coragem e a resignacdo, porque ndo mais trabalha apenas pelo presen-
te, mas pelo futuro; sabe que se ndo gozar hoje, gozard amanhd. Demonstrando a acdo do ele-
mento espiritual sobre o mundo material, alarga 0 dominio da ciéncia e, por isto mesmo, abre
uma nova via ao progresso material. Entdo terd o homem uma base sélida para o estabeleci-
mento da ordem moral na terra; compreenderd melhor a solidariedade que existe entre 0s seres
deste mundo, desde que esta se perpetua indefinidamente; a fraternidade deixa de ser palavra
va; ela mata o egoismo, em vez de ser morta por ele e, muito naturalmente, imbuido destas i-
déias, 0 homem a elas conformara as suas leis e suas instituicdes sociais.

O Espiritismo conduz inevitavelmente a essa reforma. Assim, pela forca das coisas,
realizar-se-a a revolugdo moral que deve transformar a humanidade e mudar a face do mundo;
e isto muito simplesmente pelo conhecimento de uma nova lei da natureza, que da um outro
curso as idéias, uma significacdo a esta vida, um objetivo as aspiragdes do futuro, e faz encarar
as coisas de outro ponto de vista.

Os detratores do Espiritismo, quando o conhecerem, o aclamardo como um so-
corro providencial - Se os detratores do Espiritismo — falo dos que militam pelo progresso so-
cial, dos escritores que pregam a emancipacdo dos povos, a liberdade, a fraternidade e a refor-
ma dos abusos — conhecessem as verdadeiras tendéncias do Espiritismo, seu alcance e seus i-
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nevitaveis resultados, em vez de o atacar, como o fazem, de langar incessantemente obstaculos
no seu caminho, nele vissem a mais poderosa alavanca para chegar a destruicdo dos abusos que
combatem, em vez de Ihes serem hostis, 0 aclamariam como um socorro providencial. Infeliz-
mente, na sua maioria, créem mais em si do que na Providéncia. Mas a alavanca age sem eles e
apesar deles, e a forca irresistivel do Espiritismo sera tanto melhor constatada quanto mais tiver
que combater. Um dia deles dirdo — o que ndo seré para sua gloria — o que eles prdprios dizem
dos que combateram o movimento da terra e dos que negaram a forca do vapor. Todas as nega-
¢Bes, todas as perseguicdes ndo impediram que estas leis naturais seguissem 0 Sseu curso, como
todos os sarcasmos da incredulidade ndo impedirdo a acdo do elemento espiritual, que é, tam-
bém, uma lei da natureza.

Considerado desta maneira, o Espiritismo perde o carater de misticismo, que Ihe cen-
suram os detratores ou, pelo menos, 0s que ndo o conhecem. N&o é mais a ciéncia do maravi-
lhoso e do sobrenatural ressuscitada, € o dominio da natureza, enriquecido por uma lei nova e
fecunda, uma prova a mais do poder e da sabedoria do Criador; sdo, enfim, os limites recuados
do conhecimento humano.

Tal €, em resumo, senhores, o ponto de vista sob o qual se deve encarar o Espiri-
tismo. Nesta circunstancia, qual foi o0 meu papel? Nao é nem o de inventor, nem o de criador.
Vi, observei, estudei os fatos com cuidado e perseveranca; coordenei-os e lhes deduzi as con-
seqliéncias: eis toda a parte que me cabe. Aquilo que fiz outro poderia ter feito em meu lugar.
Em tudo isto fui apenas um instrumento dos pontos de vista da Providéncia, e dou gragas a
Deus e aos bons Espiritos por terem querido servir-se de mim. E uma tarefa que aceitei com a-
legria, e da qual me esforcei por me tornar digno, pedindo a Deus me desse as forgas necessa-
rias para a realizar segundo a sua santa vontade. A tarefa, entretanto, é pesada, mais pesada do
que podem sup6-la; e se tem para mim algum mérito, é que tenho a consciéncia de ndo haver
recuado ante nenhum obstaculo e nenhum sacrificio; serd a obra de minha vida até meu altimo
dia, pois ante um objetivo tdo importante, todos 0s interesses materiais e pessoais se apagam,
como pontos diante do infinito.

4.2 — O Desenvolvimento Cientifico e a Ciéncia Espirita — (Explanacéo de José
Herculano Pires em seu livro “Ciéncia Espirita”, Editora Paidéia, 1% edicéo, 1979, Intro-
ducdo) — A inquietacdo do mundo atual, na busca de novas solucdes para os problemas huma-
nos, abrange todos os setores de nossas atividades e teria necessariamente de afetar o meio es-
pirita. Mas a nossa Doutrina ndo é uma realidade entranhada nas estruturas atuais. E um arqué-
tipo carregado de futuro, um vir-a-ser que se projeta precisamente no que ainda ndo é, na rota
das aspiracbes em demanda. Confundi-la com as estruturas peremptas deste momento de tran-
sicao e querer sujeita-la as normas e modelos do que ja foi é tentar prendé-la no circulo vicioso
dos abortos culturais. O Espiritismo, rejeitado pelo mundo agora agonizante, ndo é camplice
nem herdeiro, mas vitima inocente desse mundo como Jesus e o Cristianismo o foram no seu
tempo. Se nao tomarmos consciéncia dessa realidade histérica, com a lucidez necessaria, nao
saberemos como sair do labirinto em que o Minotauro nos espera. O fio de Ariadne da salvacdo
estd nessa tomada de consciéncia. Na verdade, ndo é o fio mitolégico, mas o fio racional das
proposicOes doutrinarias de Kardec, limpidamente cientificas. A prova disso ressalta aos olhos
dos estudiosos e dos pesquisadores experientes, que ndo se deixam levar pelo sopro da vaidade
em seus precarios baldes de ensaio. Porque a hora é propicia as inovagdes nefelibaticas do tipo
de Rabelais. Para andar nas nuvens os nefelibaticos ndo precisam mais de subir ao céu, basta-
Ihes tomar o elevador de um arranha-céu. Ndo podemos adaptar o Espiritismo as exigéncias
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dos que negaram e negam a existéncia dos espiritos, aviltando o principio inteligente e a razdo
nas correntes de Prometeu.

A Revelacéo Espiritual veio pelo Espirito da Verdade, mas a Ciéncia Espirita
(revelagdo humana) foi obra de Kardec — Ele mesmo proclamou essa distincdo e se entregou
de corpo e alma ao trabalho cientifico, sacrificial e Unico de elaboragdo da Ciéncia Admiravel
gue Descartes percebeu por antecipagdo em seus famosos sonhos premonitorios. Cientista, Pe-
dagogo, diretor de estudos da Universidade de Franca, médico e psicologo, ele se serviu de sua
experiéncia e seu saber onimodo para organizar a Nova Ciéncia, que se iniciara desdobrando as
dimens@es espaciais e humanas da Terra. Em meados do século XIX, as portas do grande a-
vango cientifico do Século XX, os cientistas ainda ndo percebiam a sua total ignorancia da es-
trutura real do planeta, de suas varias dimens@es fisicas e de sua populagdo oculta. O peso es-
magador da tradicdo teoldgica vendava os olhos da Ciéncia, que tinha de andar as cegas como
a prépria justica humana. Essa Ciéncia, tropega e bastarda, ndo obstante 0s seus pressupostos
atrevidos, contava em seu seio com os pioneiros do futuro. A frente desses pioneiros se colo-
cou Kardec, dotado de uma coragem assustadora, que lhe permitiu enfrentar com a insoléncia
dos génios todas as forcas culturais da época. Gracas a sua visdo genial o solitario da Rua dos
Martires, conseguiu despertar 0s maiores cientistas do tempo para a realidade dos fendmenos
espiritas, hoje estrategicamente chamados paranormais. Fundou a Sociedade Parisiense de Es-
tudos Espiritas como entidade cientifica e ndo religiosa. Dedicou-se a pesquisas exaustivas e
fundou a “Revista Espirita” para divulgagdo ampla e sistematica dos resultados dessas pesqui-
sas. Sua coragem serviu de amparo e estimulo aos cientistas que, surpreendidos pela realidade
dos fenbmenos fizeram os primeiros rasgos na cortina de trevas que cercava as mais imponen-
tes instituicBes cientificas. Foi para contesta-lo e estigmatiza-lo como inimigo das Ciéncias,
comparsa dos bruxos medievais, restaurador das supersticdes, que cientistas como Crookes,
Schrenk-Notzing, Richet e outros resolveram atender aos apelos angustiados das Academias e
AssociacgBes cientificas. Dessa atitude corajosa resultou o escandalo das batalhas que rompe-
ram o impasse cientifico, revelando que o bruxo agia com o conhecimento e a seguranga dos
mais reputados cientistas. Era impossivel desmenti-lo ou derrota-lo. Kardec rompera definiti-
vamente as barreiras dos pressupostos para firmar em bases ldgicas e experimentais os princi-
pios da Ciéncia Admiravel dos sonhos de Descartes e das previsfes de Frances Bacon.

Os fendmenos extrafisicos exigiam metodologia cientifica adequada ao objeto — A
metodologia cientifica, minuciosa e mesquinha, desdobrou-se no campo do paranormal e apro-
fundou-se na pesquisa do inteligivel com audacia platénica. Kardec ndo se perdeu, como
Wundt, Werner e Fechner, no sensivel das pesquisas epidérmicas do limiar das sensagdes. Per-
cebeu logo que os métodos ndo podiam ser aplicados a fendmenos extrafisicos e estabeleceu o
principio da adequagdo do método ao objeto. Quando alguns membros da “Societé Parisien”
quiseram desvia-lo para a pesquisa biofisica das materializaces, ele se recusou a fazé-lo, ale-
gando que essa tarefa cabia aos especialistas das ciéncias materiais. Os objetivos que perseguia
eram psicologicos e deu a Revue o subtitulo de “Jornal de Estudos Psicoldgicos”. Quando
Zoliner, em Leipzig, realizou suas pesquisas psicofisicas com o ectoplasma e o problema da
guarta-dimenséo, tornou-se evidente que o mestre estava no caminho certo. Era preciso pene-
trar nos segredos da alma, deixando para os fisicos as questdes materiais. Sua firmeza metodo-
l6gica denunciava o génio de visdo segura e posi¢do inabalavel. Ele criava, como declarou, a
Ciéncia dos Espiritos, sua natureza, suas relacbes com a matéria e com os homens. Se ndo foi
colocado oficialmente entre os pioneiros da Ciéncia, foi porque a sua posicdo era de rebeldia
consciente e declarada contra o materialismo cientifico. Afirmava em seus escritos e palestras
gue os cientistas se empolgavam com o campo objetivo dos efeitos materiais, fugindo a pesqui-
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sa das causas profundas como o Diabo fugia da cruz. Mais tarde Richet, o fisiologista implaca-
vel, reconheceria o rigor das suas pesquisas, a firmeza da sua posi¢do, sem as quais a Ciéncia
ndo se libertaria da poeira da terra. Kant Ihe opunha a barreira de sua autoridade ao afirmar que
a Ciéncia sé era possivel no plano dialético. A proposicdo kantiana pesa até hoje na limitacéo
das atividades cientificas. Mas a audécia de Kardec o levou a vitoria. Richet observou, numa
carta historica a Ernesto Bozzano, o grande metapsiquista italiano, que a posicdo kardeciana
deste contrastava decisivamente com as “teorias que atravancam o caminho da Ciéncia”.

Kardec provara que as Ciéncias ndo deviam temer os fantasmas, mas enfrenta-
los e explica-los — As teorias podem ser as mais brilhantes — como observou Bozzano -, mas
ndo podem prevalecer contra a realidade dos fatos. E Lombroso, que combatera tenazmente a
volta as superstigdes, acabaria se penitenciando do seu erro nas paginas da revista “Luce ¢
Ombra”, de Milao. Os frutos da tremenda batalha kardeciana comegava a modificar a mentali-
dade cientifica temerosa dos absurdos teoldgicos. Kardec provara que as Ciéncias ndo deviam
temer os fantasmas, mas enfrenta-los e explica-los. Nenhuma autoridade era mais elevada, para
ele, do que realidade dos fatos comprovaveis pela experiéncia cientifica e objetiva das pesqui-
sas. Os cientistas mais audaciosos aprenderam com ele a superar os condicionamentos do for-
malismo académico e enfrentar o mundo como ele é. Richet reconheceria no “Tratado de_Me-
tapsiquica”, que Kardec jamais fizera uma afirmativa que néo tivesse sido provada pelas pes-
quisas. O criador da Ciéncia atual e de sua metodologia eficiente e eficaz, queiram ou ndo os
alérgicos ao futuro, na expressao recente de Remy Chauvin foi precisamente Kardec, 0 homem
do século XIX que revelou, numa batalha sem tréguas, estes dois principios fundamentais da
nossa mundividéncia: 1 — A realidade é una e indivisivel, firmada na Unidade Pitagdrica que se
revela na multiplicidade da Década. 2 — Tudo se encadeia no Universo, sem solugdo de conti-
nuidade. Os que tentam fragmentar essa unidade organica estdo presos as faliveis condi¢cdes do
sensorio humano.

A Ciéncia Admiravel elaborada por Kardec (o “bruxo parisiense”) continua a
pesar nas preocupacfes e no desenvolvimento da Ciéncia atual, que avanca inelutavel-
mente sobre o seu esquema cientifico — No desenvolvimento atual das Ciéncias, muitas cabe-
cas gregas e troianas formulardo novas, fascinantes e complexas teorias, mas s6 prevalecerao
as que forem sancionadas pelas profecias fatais de Cassandra. O fatalismo, no caso, ndo decor-
re da natureza tragica das previsdes, mas da comprovacdo dos fatos. A figura de Kardec conti-
nua suspensa sobre o panorama cientifico atual como o orientador indispensavel dos novos
caminhos do conhecimento, na rota cdsmica das constelagcbes. Em recente congresso realizado
em Moscou, provocado pelas controvérsias sobre a descoberta do corpo bioplasmico do ho-
mem, Kardec foi considerado como um racionalista francés do século XIX que antecipou di-
versas conquistas da tecnologia moderna. Nossos jornais noticiaram a realizacdo desse con-
gresso, mas os dados a respeito foram escassos. Pesava sobre 0 congresso a suspeicao de atitu-
des que pudessem perturbar as relagdes entre a Ciéncia Soviética e os interesses basicos da i-
deologia fundamental do Estado. Na Roménia marxista a Parapsicologia mudou de nome, pas-
sando a chamar-se Psicotronica, e isso com a finalidade declarada de aproximar das ciéncias
paranormais 0s materialistas mais ferrenhos ou mais cautelosos, que ndo desejam ver-se envol-
vidos em complicagdes espiritas. Todos esses fatos provam que a Ciéncia Admiravel elaborada
pelo ‘bruxo parisiense’ continua a pesar nas preocupagdes ¢ no desenvolvimento da Ciéncia a-
tual, que avanca inelutavelmente sobre o esquema cientifico de Kardec. Este é o fato mais sig-
nificativo dos nossos dias, que os espiritas ndo podem ignorar. As préprias pesquisas da Astro-
nautica tém seguido — sem querer e sem saber — o esquema de Kardec na ‘Societé Parisien’.
Das comunicagdes meditnicas de Mozart, Bernard Palissy, Georges e outras entidades, na So-
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cieté, referindo-se a Lua, a Marte e Jupiter, até a remessa de homens a Lua e sondas soviéticas
e norte-americanas a Marte e Japiter, mostram que o0 mapa das incursdes possiveis foi decalca-
do, de maneira inconsciente, mas evidente, no mapa kardeciano. Além disso, as proprias des-
cricdes desses corpos celestes, feitas pelos espiritos comunicantes em Paris, que Kardec consi-
derou com reservas, tém geralmente coincidido com os dados atuais das pesquisas astronauti-
cas. No tocante a Lua hd um problema referente a sua posicao na 6rbita em torno da Terra. Mas
Kardec acentuou, no seu tempo, com o apoio do famoso astronomo Flammarion, que os dados
espirituais davam a Unica teoria existente na época sobre o problema. O esquema kardeciano
ndo foi feito intencionalmente. Resultou de comunicacGes espirituais espontaneas, que Kardec
recebeu com reservas, acentuando que esse fato ndo se enquadrava nas pesquisas da Societé e
eram recebidos como curiosidades significativas, sujeitas a confrontos futuros no processo de
desenvolvimento das Ciéncias.

Também nessa atitude evidencia-se o critério cientifico de Kardec, interessado nos ca-
s0s gratuitos, mas reservando a sua verificacdo real ao futuro. Aos que, na época, entusiasma-
dos com essa possivel revelacéo de problemas cosmicos, diziam a Kardec que as utopias de ho-
je se realizam amanhd, Kardec respondia que deviam esperar a transformacéo da utopia em
realidade para depois as aceitar. Os dados positivos, os fatos, a realidade evidente e a logica de
clareza meridiana eram os elementos preferenciais do seu trabalho. Suas obras nos mostram a
limpidez cléssica do pensamento francés. Era o mestre por exceléncia. Sua didatica ressalta de
toda a sua obra. Richet Ihe censurou a aparente facilidade com que aceitava a realidade dos fe-
ndmenos medidnicos e da vida apds a morte, mas acabou reconhecendo que ele nunca fizera
uma so afirmagao que ndo estivesse respaldada pelas pesquisas.

Nao dispunha dos recursos atuais da pesquisa tecnoldgica, mas tocou a verdade
com a ponta dos dedos, como Tomé. Tudo quanto afirmou no seu tempo permanece vali-
do até hoje. A instabilidade das hipbteses e das teorias cientificas ndo existiu para ele. Os cien-
tistas atuais ndo conseguiram abalar o edificio das suas conclusdes. Giram ainda hoje como
borboletas noturnas no fogo da sua verdade mil vezes comprovada em todo o mundo. Esse
problema da comprovacédo € freqlientemente levantado pelos contraditores da doutrina e até
mesmo por adeptos pouco informados, que alegam a impossibilidade de repeticdo dos fendme-
nos para atender as exigéncias do método cientifico. Com esse velho chavao nas maos, pensan-
do haver descoberto a chave do mistério, declaram com énfase que a Ciéncia Espirita ndo é ci-
éncia, mas apenas um apéndice espdrio da doutrina. Com isso agridem a competéncia de Kar-
dec e de todos 0s grandes cientistas que, desde o século X1X até o presente, de Crookes a Rhi-
ne, subemeteram os fendmenos as formas possiveis de repeticdo. Basta a leitura das anotacGes
de Kardec em ‘Obras Pdostumas’, o episddio do seu encontro com o fendmeno das mesas-
girantes, para se ver a falacia dessa acusagdo. A impossibilidade de repeticdo dos fenémenos
espiritas implicaria a impossibilidade da pesquisa. Todos os anos da pesquisa sistematica, mi-
nuciosa e exaustiva de Kardec, e 0s anos de pesquisa exemplar de Crookes, Notzing, Gibier,
Ochorowicz, Aksakof, Myers, Geley e Osty, e assim por diante, sdo displicentemente atirados
no bau das antigiiidades estUpidas. Foi por essa e por outras que Richet escreveu o seu livro ‘O
Homem Estupido’. A repeti¢do de experiéncias ¢ medida corriqueira em qualquer pesquisa. Os
que lancam mao dessa alegacéo para negar a existéncia da Ciéncia Espirita nos ddo a prova
gratuita da sua incapacidade para tratar do assunto.

Houve interrupcéo no desenvolvimento da Ciéncia Espirita, alegam outros. De-
pois de Kardec ninguém mais pesquisou e 0s espiritas se entregaram a rememorar 0s feitos do
passado. Se tivéssemos feito isso, simplesmente isso, ja teriamos mantido viva a tradicdo dou-
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trinaria, vigorosamente apoiada em séries infindaveis de pesquisas mundiais, realizadas por
nomes exponenciais das Ciéncias. Mas a verdade é que ndo houve solucdo de continuidade na
investigacdo, mas simples diversificacdo das experiéncias em varias areas culturais, acompa-
nhada de renovagdes metodoldgicas. A Ciéncia Espirita projetou-se em dire¢des diversas, des-
dobrou-se em outras coordenadas e deu nascimento a outras ciéncias. Atacada por todos os la-
dos, por todas as forgas culturais da época, a Ciéncia Espirita firmou-se nos seus principios e
multiplicou os seus meios de comunicacdo. A escassez do elemento humano interessado na
busca da realidade pura ndo lhe permitiu a expansao necessaria. O homem terreno continua a-
inda apegado aos interesses imediatistas e aos seus preconceitos, a sua vaidade sem razdo e
sem sentido. Sdo poucas as pessoas de mente aberta e coracao sensivel, nesta humanidade ego-
ista e voraz. Esses elementos compreensivos e abnegados nem sempre dispdem de condi¢des
culturais suficientes para enfrentar a luta contra as fascinagdes do seu proprio passado e dos in-
sufladores de idéias confusas e perturbadoras no meio espirita e nas areas adjacentes. Mas tudo
isso faz parte da lenta e dificil evolu¢do humana. Estamos ainda nos arrancando dos instintos
animais, dos mecanismos condicionados pelos milénios do passado genésico. O panorama atu-
al do mundo nos da a medida exata do nosso atraso evolutivo. O contraste chocante entre os
pesados lastros da barbarie e as aspirag6es renovadoras do futuro, geralmente desprovidos de
recursos materiais para realizacGes concretas urgentes, revelam a densidade do nosso karma
coletivo.

Por isso a dor explode por toda a parte, em vagalhdes enfurecidos. A dor aumen-
tard, porque so ela pode arrancar os insensiveis de suas tocas. — A preguica mental e a atra-
¢do magnética do passado encarceradas em si mesmas, mostram-se incapazes de um gesto de
grandeza em favor de realizagdes urgentissimas. Por isso a dor explode por toda a parte, em
vagalhGes enfurecidos. A dor aumentara, porque so ela pode arrancar os insensiveis de suas to-
cas. As leis da evolucdo sdo implacaveis e nada as deterd enquanto 0os homens nao acordarem
para o cumprimento dos seus deveres morais e espirituais. A Ciéncia Espirita esta em nossas
maos e nos indica o roteiro a seguir. Mas nds a envolvemos em davidas e debates inGteis, ao
invés de nos alistarmos em suas fileiras e de nos entregarmos generosamente ao seu estudo, a
sua divulgacao e a sua pratica. Homens de recursos financeiros julgam-se agraciados por Deus
para viverem ‘a tripa forra’, esquecidos das multiddes de ignorantes, muitos deles ansiosos por
elevacao cultural, mas presos as grilhetas da chamada sociedade de consumo, que na verdade
estd consumindo o proprio planeta. Os privilégios sociais de uma ordem social estabelecida pe-
la forca e ndo pelo amor Ihes ddo a ilusdo da graga divina. Desapareceram do mundo os antigos
mecenas, que punham suas fortunas ao servigo da coletividade. Preferem socorrer os pobres
com suas migalhas de sopas e assisténcias precarias, julgando que assim aumentam seu crédito
nos Bancos da Eternidade. Ndo jogam com a caridade, mas com os célculos de juros que ndo
existem no Além. Séo os novos vendilhdes do Templo, os cambistas da caridade facil e supos-
tamente rendosa. Chegardo no Além de maos vazias e manchadas pelas nédoas da ambicao
desmedida e da insensibilidade moral.

A Ciéncia Espirita necessita de escolas, de Universidades, de bibliografias especi-
alizadas. N&o pode contar com 0s recursos comuns da simonia, em que se banqueteiam as reli-
gides pomposas e mentirosas. N&o existe no mundo uma Gnica Universidade Espirita, em que a
Ciéncia Admiravel possa manter e desenvolver os seus trabalhos de pesquisa cientifica. De vez
em guando, um potentado se sente tocado pela intuicdo de uma entidade benévola e faz doa-
¢Bes generosas a um médium ou a uma instituicado de assisténcia social. O médium, se honesto
e sensivel, passa a doagdo para outras instituicfes de caridade. Os servigos culturais continuam
a mingua, sustentados apenas pelos que ddo seu tempo, sua vida e seu sangue para a sustenta-
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¢do da cultura espirita. Certas instituigdes gastam o0s seus recursos em aviltamento da Doutrina,
com a producdo de obras espurias, a servi¢o da mistificagdo. Respondem por essa situagao pre-
caria da Ciéncia Espirita todos os que preferem os juros bancarios ao desenvolvimento cultural.
A Ordem Divina é regida por Deus, mas a ordem humana é dominada pelo homem, no apren-
dizado da vida terrena. Se ndo conseguirmos despertar os homens para o urgente desenvolvi-
mento da Ciéncia Espirita, nada mais teremos do que a cultura terrena em que vivemos, de o-
Ihos fechados para o alvorecer dos novos tempos. Nao veremos o raiar da Era Césmica, porque
teremos voluntariamente enterrado a cabecga na areia, em pleno deserto, na hora das tempesta-
des. E o que faremos, de nossa ignorancia espiritual, ante a proliferacdo das Universidades das
subculturas materialistas? ...

4.3 — Pesquisa Cientifica da Mediunidade — Sessdes Experimentais — (Explanacao
de José Herculano Pires em seu livro “O Espirito e o0 Tempo”, Editora EDICEL, DF., 7°.
edicdo, 1995, pags.183-186 — A pesquisa cientifica dos fendmenos meditnicos foi iniciada e
desenvolvida por Allan Kardec na parte psicologica. Embora os fenémenos fisicos despertas-
sem maior interesse em todo o mundo, Kardec dedicou maior atengdo aos fendmenos psicolo-
gicos, partindo de um critério metodoldgico justificado pela sua posi¢éo filos6fica. Formado e
especializado em Pedagogia, na Escola de Pestalozzi, interessava-se profundamente pelos pro-
blemas da natureza humana. Assim como o Magnetismo, em voga na época, abrira-lhe novas
perspectivas para a investigacdo das potencialidades animicas do homem, os fendmenos medi-
Unicos revelavam-lhe novas possibilidades nesse sentido. Considerou os fendmenos fisicos
como simples efeito de uma causa que era naturalmente mais importante. Em 1854, quando ob-
servou pela primeira vez fendbmenos medilnicos de natureza fisica (movimentos de objetos,
danga das mesas etc.) considerou-os como de origem possivelmente energética, produzidos por
inducao de correntes elétricas das pessoas presentes ou efeitos desconhecidos da lei de gravi-
dade. Logo mais estabeleceu rela¢fes entre o psiquismo dos médiuns e essas for¢as, antecipan-
do de vinte anos a Psicologia-Fisiologica de Wilhem Wundt, que surgiria em 1874. Experién-
cias posteriores com as meninas Julia e Carolina Baudin e com a srta. Japhet Ihe provaram a
presenca de inteligéncias estranhas na producéo e orientacdo dos fendmenos. Kardec reconhe-
ceu a importancia desse fato e desenvolveu métodos especificos de pesquisa, relacionando os
fatores espirituais com os psiquicos (psiquismo dos médiuns) e animicos (alma dos médiuns) e
fisiologicos. Esse complexo de fatores antecipava a metodologia de Wundt e superava anteci-
padamente a metodologia experimental de Weber e Fechner.

A posicao de Kardec de iniciador da Psicologia Experimental (Wundt) e a de pi-
oneiro da Psicologia Profunda (Freud) — O desafio aos sabios — A Parapsicologia e a Fisi-
ca — Das experiéncias iniciais com médiuns diversos, em que obteve o material reunido em ‘O
Livro dos Espiritos’ passou aos trabalhos sistematicos da Sociedade Parisiense de Estudos Es-
piritas, onde contava com a colaboracdo de Camille Flammarion, Alexandre e Gabriel Delan-
ne, Victorien Sardou, Didier e outros. Recusou-se a fazer pesquisas fisicas, deixando estas a
cargo dos especialistas cientificos que punham em ddvida a validade dos seus trabalhos. Sua
convicgdo o levava a ndo desviar-se do rumo tracado e a langar esse desafio aos adversarios e
criticos. A tenacidade e o rigor com que prosseguiu nas pesquisas, que qualificou justamente de
psicoldgicas, e os resultados a que chegou, positivos e irrefutaveis, teriam lhe assegurado a po-
sicéo de iniciador da Psicologia Experimental que deram a Wundt, e a de pioneiro da Psicolo-
gia Profunda, que deram a Freud. Ao tratar das manifestacdes animicas dos médiuns revelou a
existéncia do inconsciente, sua dindmica e sua influéncia no comportamento humano, e isso
guando Sigmund Freud ndo tinha mais do que um ano de idade. A catarse espirita de Kardec
foi muito mais eficaz e profunda que a catarse psicanalitica de hoje. Albert De Rochas o pro-
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vou na Franca e Wladimir Raikov, seguindo o método empregado por De Rochas, o comprova
hoje na Universidade de Moscou, enquanto lan Stevenson faz 0 mesmo na Universidade da Ca-
liférnia (EUA) embora sem 0 génio e o rigor kardecianos. O preconceito cientifico (aberragao
nas ciéncias) e a alienacdo cultural ao materialismo, que colocou um pressuposto absurdo como
base de toda a Ciéncia, negaram a Kardec o reconhecimento de sua contribuicdo ao desenvol-
vimento da Cultura. O desafio aos s&bios, entretanto, surtia os seus efeitos. As pesquisas de
William Crookes, Henry Sidgurick, Edmund Gurney, Oliver Lodge, Frederic Myers, Schrenk
Notzing, Charles Richet, Gustave Geley, Eugene Osty, Friedrich Z6llner, Paul Gibier e tantos,
tantos outros nomes exponenciais da Ciéncia comprovaram, nos anos sucessivos, a validade
absoluta do trabalho pioneirissimo de Kardec. Hoje a Parapsicologia e a propria Fisica, que
rompeu o seu arcabougo de materialismo estratificado, mostraram, sem querer e sem saber, que
as conclusdes kardecianas sao verdadeiras. Incumbiram-se os parapsicologos e os fisicos atuais
da reparacdo cientifica devida inexoravelmente a Kardec.

As pesquisas cientificas dos fendmenos espiritas prosseguem na atualidade — Mui-
tas pessoas reclamam da falta de pesquisas cientificas dos fendmenos espiritas na atualidade,
sem perceber que essas pesquisas prosseguem como deviam e como Kardec desejava, ou seja,
nos laboratorios cientificos de todos os grandes centros universitarios do mundo, pela ‘forca
das coisas’, como escrevia Kardec, por necessidade absoluta do progresso cientifico ¢ sem
qualquer delimitacdo ideoldgica ou sectaria. E enquanto os cientistas cumprem o seu dever de
pesquisar sem preconceitos, 0s espiritas prosseguem na prética de suas atividades doutrinérias,
socorrendo as vitimas do equivoco cientifico (os obsedados, fascinados e subjugados) através
de suas simples e humildes sessBes de assisténcia fraterna e gratuita. 1sso ndo impede que 0s
espiritas, no &mbito de suas instituicdes doutrinarias, realizem também suas sessdes de pesqui-
sas cientificas. Mas as institui¢des espiritas, em geral, ndo dispdem de condi¢Ges para esse tra-
balho especializado (diremos mesmo: especializadissimo) que exige a participagdo de especia-
listas, de aparelhagem custosa, de todos os recursos de um laboratério de tipo universitario.
Algumas instituicGes espiritas aventuram-se ingenuamente & promogéo de pesquisas sem dis-
porem de nada disso. Alimentam ainda as crendices religiosas do passado, esperando que o Al-
to (o mundo dos espiritos superiores) possa suprir as suas desoladoras deficiéncias culturais e
conceptuais, no tocante ao problema espirita. Alguns graduados universitarios pensam que seus
canudos de bacharel ou licenciado séo suficientes para lhes dar a habilitacdo especializada que
ndo possuem. Criam institutos ‘cientificos’ domésticos, sem recursos de espécie alguma para
pesquisas complexas e refinadas, e passam a julgar-se e apresentar-se, até mesmo em televi-
sBes, como cientistas dignos de acato. Um pouco de bom-senso bastaria para lhes mostrar o er-
ro em que incidem. Enquanto ndo tivermos uma Universidade suficientemente aparelhada — em
pessoal especializado e competente e com aparelhagem técnica suficiente — ndo podemos pro-
mover sessdes de materializacdo, efeitos fisicos, ectoplasmia diversificada, psicofonia e escrita
direta, que possam dar algum resultado positivo no campo dos interesses cientificos. O exem-
plo de Kardec deve servir de adverténcia aos que se aventuram nesse terreno escorregadio. Vi-
vendo num tempo em que o problema cientifico era muito menos complexo do que hoje, assim
mesmo ele se recusou a dedicar-se a trabalhos que poderiam desvia-lo do campo exigente da
elaboracédo e divulgacdo da Doutrina Espirita, que precisava levar o seu socorro imediato ao
povo, preparando a mente popular para a superacao indispensavel das concepgdes supersticio-
sas do passado. A tarefa principal de um espirita consciente, naquele tempo, como ainda hoje,
era a de assentar as bases do novo edificio a construir.

Todas as Ciéncias, enfim, ja atravessaram o limiar do Mundo Espiritual e ndo
podem mais recuar - Os meios cientificos atuais ja chegaram a compreensdo de que os tabus



96

materialistas foram pulverizados pelas explosfes atdmicas. A realidade espiritual se impde de
tal maneira que os materialistas sdo obrigados a sofismar e até mesmo a disfarcar suas con-
quistas cientificas mais avangadas, para ndo darem a méao a palmatdria implacavel da Verdade.
A Historia, a Filosofia, a Psicologia, a Antropologia, a Fisica, a Astronautica — todas as Cién-
cias, enfim — ja atravessaram o limiar do Mundo Espiritual e ndo podem mais recuar. Ja temos
a pesquisa da reencarnacdo, dos fenémenos paranormais, especialmente dos chamados ‘fen6-
menos théta’ (de manifestagdes e comunicagdes de espiritos) nos mais adiantados centros uni-
versitarios do mundo, sem excluir sequer os da orbita soviética, onde o ‘corpo-bioplasmico’ € o
novo fantasma, agora constituido de plasma fisico, que apavora o0s remanescentes do Materia-
lismo falecido por asfixia e reduzido a cinzas nos fornos crematorios da Verdade. Pensemos
nisso, analisemos bem esses problemas, antes de nos aventurarmos a pioneiros de poréao, na re-
taguarda do avanco cientifico e tecnoldgico dos nossos dias, que ndo estamos em condigdes de
acompanhar.

5— A CIENCIA ESPIRITA E A PARAPSICOLOGIA

5.1 — O que é o homem? — (Explanacdo de José Herculano Pires em seu livro
“Parapsicologia Hoje e Amanhia”, editora EDICEL, SP, 6° edicéo, 1981, pags. 13-17)

O “homem-psicologico” moderno esta irremediavelmente superado pelo “ho-
mem-psi” contemporianeo - A pergunta “O que é o homem?” abre esta edi¢do porque corres-
ponde precisamente a encruzilhada a que a Parapsicologia chegou neste momento. A investiga-
¢do dos fendmenos parapsiquicos revelou & Ciéncia um homem de novas dimensdes. As duas
linhas classicas de interpretacdo antropoldgica — ou as diversas Antropologias a que se refere
Rhine — encontram a sua superacdo dialética na sintese do ‘homem-psi’. Tinhamos de um lado
a tese do homem espiritual e de outro a antitese do homem animal. As concepcdes religiosas
em geral ofereciam-nos a perspectiva de uma Antropologia espiritualista. As concepcoes cien-
tificas reduziam essa perspectiva as limitagdes de uma Antropologia materialista. Mas o0 avan-
¢o das proprias pesquisas cientificas levou o dilema ‘espiritualismo-materialismo’ a solugdo
que hoje se impde em todos os campos do conhecimento, particularmente na propria Fisica. E
claro que a Psicologia, sujeita aos postulados fisicos como todas as demais disciplinas cientifi-
cas, ndo poderia escapar as conseqiiéncias desse processo. O ‘homem-psicologico’ ndo pode
mais ajeitar-se na rede animal do sensorio. Teve fatalmente de ‘se abrir’ no extra-sensdrio, co-
mo o Universo fisico ‘se abriu’ no energético. O ‘homem-psi’ € a réplica do novo microcosmo
ao novo macrocosmo. Em vao reagem — e reagirdo ainda por algum tempo — certas areas psico-
l6gicas a essa transformagéo radical do seu campo de estudos. O ‘homem-psicologico’ moder-
no esta irremediavelmente superado pelo ‘homem-psi’ contemporaneo, da mesma forma que o
Universo fisico foi superado pela nova concepcdo do Universo energético. Pode-se alegar, co-
mo o faz Bertrand Russell, que a energia é também um conceito fisico. Mas pode-se responder,
com Arthur Compton, que o conceito de energia mudou e mudara ainda mais.

A nova concepcao do homem n&o é materialista nem espiritualista, mas as duas
coisas ao mesmo tempo - “dualismo relativo”: psique e soma - Ao superar 0 conceito do
‘homem-psicoldgico’, o novo conceito de ‘homem-psi’ ndo destroi aquele: apenas o amplia. E
0 mesmo que se da no tocante ao conceito de Universo, bem como aos seus corolarios de ‘ma-
téria’ e ‘energia’. O conhecimento avanga por degraus, é a subida por uma escada. SO 0s preci-
pitados pretendem negar inteiramente o passado, esquecidos de que as conquistas recentes se
apoiam nas anteriores. A nova concepc¢ao do homem ndo é materialista nem espiritualista, mas
as duas coisas a0 mesmo tempo. Segundo a bela expressdo de Rhine, o repadio ao dualismo
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cartesiano, decorrente do exagero que se pode chamar de ‘dualismo-absoluto’, desaparece ante
a demonstracdo cientifica da existéncia universal de um ‘dualismo-relativo’. Esse novo dualis-
mo aparece no homem como a relagdo ‘psico-somatica’. Os fendmenos parapsiquicos demons-
tram a dualidade da composi¢do humana. Assim, o ‘homem-psi’ é um composto de psique e
soma. Seria isto uma volta a concepgdo religiosa de alma e corpo? Sim, mas enriquecida como
sempre aconteceu na dialética do conhecimento. A alma ndo é mais uma entidade metafisica ou
uma concepgdo teoldgica: € o moderno psiquismo da concepcéo cientifica, mas liberto da su-
jeicdo ao corpo. A alma ndo é mais um epifenémeno, um simples resultado das atividades do
fendmeno orgénico. Passou a ser a ‘mente’, elemento extrafisico do homem, capaz de sobrevi-
ver a morte fisica, mas susceptivel de investigagdo cientifica em laboratério.

Abrem-se, assim, novas possibilidades a prépria Medicina psico-somatica, bem
como a todas as Ciéncias do Homem — Bastaria isto para evidenciar a importancia das pes-
quisas parapsicolégicas, como chegou a encarecer o Prof. Leonid Vassiliev, da Universidade
de Leningrado, pouco antes de seu falecimento, ndo obstante sua posi¢do materialista. Acessi-
vel a pesquisa cientifica de laboratorio, a alma deixa de ser “do outro mundo” para se integrar
neste. A sua relagdo com o corpo fisico mostra que ela ndo é metafisica, no sentido cléssico do
termo, mas extrafisica, ou seja, apenas nao sujeita as leis fisicas, como a considerava o materia-
lismo.

Os pontos principais do “momento parapsicolégico”, segundo nos parece, sdo os
seguintes: a) Pesquisa dos fendmenos relacionados com a morte, pelo grupo do Prof. Pratt, da
Duke University, dando origem a classificacdo de um novo tipo de fendmeno paranormal, de-
nominado ‘teta’ (oitava letra do alfabeto grego); b) Pesquisa dos fendmenos relacionados com
a teoria da reencarnacdo, como o provam o livro ja famoso do Prof. lan Stevenson, da Univer-
sidade de Virginia, Estados Unidos, e os trabalhos do Prof. Banerjee, da Universidade de Jai-
pur, na India, embora ainda cercados de cautelas e reservas excessivas; ¢) Pesquisa no mesmo
sentido através da hipnose por psiquiatras russos, como o caso do Prof. Vladimir Raikov e suas
experiéncias de “reencarnagdes sugestivas”, embora consideradas puramente do ponto-de-vista
da sugestdo hipnotica; d) Prosseguimento das pesquisas sobre o problema de padrdes de me-
moria na percepcao extra-sensorial, nos Estados Unidos e na Europa, esclarecedoras de grande
namero de casos atribuidos a fraude animica ou meditnica; e) Pesquisas dos cientistas norte-
americanos da equipe do Prof. Puhariche sobre médiuns curadores (ressaltando as realizadas
com Arigo) e da Fundacdo Edgard Cacy, no mesmo sentido. Uma equipe desta fundacdo esteve
em S8o Paulo fazendo observacdes em 1969; f) Pesquisas sobre gravaces de comunicacdes
espirituais em fitas magnéticas, iniciadas por Friederich Jirgenson, de Mdlnbo, Suécia, e de-
senvolvidas pelo cientista Konstantin Raudive e outros na Alemanha, entre os quais Hans Geis-
ler. Tivemos contato pessoal com o pesquisador italiano Dr. Giuseppe Crosa, de Génova, neu-
ro-psiquiatra e parapsicélogo, e ouvimos algumas de suas importantes gravacgdes; g) Como sig-
nificativa contribuicdo dos fisicos e bidlogos soviéticos podemos registrar a descoberta do cor-
po bioplasmatico do homem, que se retira do corpo no momento da morte (verificacdo expe-
rimental através de cAmaras fotogréficas especiais) e cujas pesquisas podem ser conhecidas a-
través do livro ‘Descobertas Psiquicas atras da Cortina de Ferro’, de Lyn Schroeder ¢ Scheila
Ostrander, Estados Unidos, atualmente em fase de traducéo no Brasil.

Sobrevivéncia do homem apds a morte fisica e sua possibilidade de “a¢do sobre a
matéria”- Essas novidades mostram uma tendéncia geral do “momento parapsicologico” para
a aceitacdo da tese da sobrevivéncia do homem apods a morte fisica e sua possibilidade de ‘agéo
sobre a matéria’, segundo a tese do casal Rhine e de outros investigadores eminentes da Amé-



98

rica, da Europa e da Asia. A reagio a essa tendéncia € intensa, tanto no campo parapsicolégico
como no cientifico em geral, mas o rigor das investigacdes e o comportamento cauteloso dos
pesquisadores, todos altamente capacitados, tém evitado os tumultos e as polémicas estéreis
gue praticamente barraram o avanco da Metapsiquica.

O preconceito cientifico e religioso: E assim que a Parapsicologia de hoje se abre em
possibilidades para 0 amanhd. Essas possibilidades ndo decorrem, porém, unicamente da situa-
¢do atual. O que as torna mais viaveis é todo o acervo de pesquisas anteriores em que se apdi-
am: as pesquisas espiritas, as da chamada Ciéncia Psiquica Inglesa, as da antiga Parapsicologia
alema, as da Metapsiquica francesa, a dos investigadores alemaes, italianos e russos — todo um
vasto acervo honrado por nomes exponenciais das Ciéncias em todo o mundo. O que ainda
embaraga o desenvolvimento das investigagdes é o preconceito. De um lado o preconceito ma-
terialista, a que se aferram de maneira anticientifica numerosos expoentes das Ciéncias na atua-
lidade. De outro lado o preconceito religioso que se recusa a aceitar a possibilidade de investi-
gac0es cientificas do problema espiritual. Os dois lados se encontram na mesma ojeriza: para o
primeiro, falar em natureza espiritual do homem é cair na supersticdo; para o segundo é violar
a santidade do espirito. Mas o desenvolvimento das Ciéncias sempre se fez ‘apesar’ dessas di-
ficuldades.

O conceito de “homem-psi” ja esta definitivamente firmado — E uma conquista da
Parapsicologia. Nenhuma pessoa medianamente informada da evolugdo das Ciéncias nos ulti-
mos quarenta anos pode aceitar que o homem seja um animal limitado aos sentidos fisicos.
Mesmo os especialistas que se apegam aos conceitos de suas especialidades reconhecem que
ha alguma coisa de novo “no ar”. Sofrem daquela “alergia ao futuro” descoberta pelo Prof.
Rémy Chauvin, da Escola de Altos Estudos de Paris, mas a sua prépria reacdo ¢ um indicio de
que o futuro se aproxima. A situacao atual das Ciéncias é demasiado favoravel ao radicalismo.
Sua evolugdo se faz com tamanha rapidez que assusta a uns e exalta a outros. Precisamos usar,
mais do que nunca, o0 bom-senso cartesiano. Temos de ouvir o conselho de Francis Bacon: por
chumbo nas asas do espirito. Mas ndo podemos carregar demais essas frageis asas, para néo fi-
carmos asfixiados no chdo. Os assustados se afundam na poeira como avestruzes. Os exaltados
voam com asas de cera, como icaro. Temos de evitar uns e outros e seguir passo a passo 0 a-
vanco das Ciéncias. Este livro se atém a realidade das pesquisas e seus resultados até o mo-
mento, mas ndo deixa de mostrar as suas consequéncias no futuro imediato. Fechar os olhos di-
ante do Sol, que nasce é préprio das toupeiras. Ndo podemos imita-las. Somos criaturas huma-
nas dotadas de razdo e pensamento criador. Somos capazes ndo so de conquistar 0s espagos Si-
derais, mas também de descobrir a nossa prépria natureza. Recusarmo-nos a isso, em atencao a
preconceitos, seria renunciarmos a prépria inteligéncia.

5.2 — Mec — Mergulho no passado — (Reencarnacao) — (Explanagéo de José Her-
culano Pires no mesmo livro “Parapsicologia Hoje e Amanha”, pags.91-102) — ‘Mec' ¢ a
sigla de meméria extracerebral, 0 mais recente fendmeno a entrar no campo das pesquisas de
‘psi’. Com ele, esse campo de pesquisas se amplia de stbito, rompendo a aparente estagnacdo
em que parecia haver caido. E assinale-se a contradicéo: representando um mergulho no passa-
do, ‘mec’ é, na verdade, um salto no futuro. A colocagdo cientifica do problema de ‘mec’, si-
multaneamente na URSS e nos EUA, por cientistas de reconhecida capacidade e probidade, va-
leu por um rompimento inesperado das barreiras do preconceito que impediam o avancgo das
pesquisas e chegavam mesmo a ameacar a Parapsicologia com a repeticdo da aparente derrota
infligida pelos adversarios da Metapsiquica. Podemos agora dizer que esse perigo foi afastado,
exorcizado pela audacia dos pesquisadores modernos.
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Memodria extracerebral — Paramemdrias — Reencarnagdes Sugestivas — A expres-
sd0 memoria extracerebral surgiu simultaneamente com outras, como: paramemorias € reen-
carnagdes sugestivas. E evidente a superioridade tedrica da primeira designagéo, que se empa-
relha perfeitamente com ‘pes’ (percepgdo extra-sensorial) e a0 mesmo tempo rejeita a suspei-
¢do de causas puramente sugestivas, que torna anticientifica a Gltima designagdo. Por sinal que
esta Ultima surgiu na Russia, onde é evidente o interesse ideologico de contestacdo do signifi-
cado do fendmeno. Quanto a expressdo ‘paramemorias’, que também se ajusta & nomenclatura
parapsicologica, perde entretanto para ‘mec’ no tocante as exigéncias de clareza e precisdo.

Memoria extracerebral é um tipo de memoria que ndo pode estar no cérebro, pois
este pertence & existéncia atual do individuo, surgiu com o seu corpo, ‘nesta vida’, como a ‘ta-
bula rasa’ dos empiristas — disco virgem para as primeiras gravagdes sensoriais — enquanto a
referida memdria corresponde a uma possivel existéncia anterior. De onde vem ela? Esse o
problema essencial a ser resolvido pelas pesquisas. Era muito facil e comodo, até ha pouco
tempo, resolvé-lo com um simples dar de ombros negando a sua existéncia. Mas ‘agora’, com
as provas cientificas da sua realidade, s6 resta a evasiva simploria da sugestdo ou a escapadela
proviséria pelas vias da ‘percepgéo extra-sensorial’. Essas duas vias de escape, entretanto, ja se
encontram bloqueadas pelas conseqiiéncias tedricas e as evidéncias praticas das pesquisas.

Podemos dividir em trés campos (regides), no momento, a area de pesquisas de
“mec”. De um lado temos o campo ocidental constituido pelos investigadores norte-
americanos e europeus; de outro o campo oriental constituido pelos pesquisadores indianos e
asiaticos; e por fim o campo soviético, de onde se destaca a figura do Prof. Wladimir Raikov,
da Universidade de Moscou. As pesquisas realizadas no Brasil pelo Eng. Hernani Guimardes
Andrade e outros pesquisadores, bem como as da Argentina, enquadram-se naturalmente no
campo ocidental. O pioneiro das investigacdes no meio universitario, ao que parece, foi o prof.
Dr. Hamendras Nat Barnejee, da Universidade de Jaipur, provincia de Rajastan, na india. Des-
de 1954, segundo ele mesmo nos informou em entrevista pessoal, suas pesquisas vém aprofun-
dando a questdo de maneira sistematica e rigorosa. Varios livros em que apresenta o resultado
de seus trabalhos foram editados em inglés pela prépria Universidade. Seu fichario de casos
excede ao de qualquer outro pesquisador, indo além de um milheiro. Apesar disso, as suas con-
clusbes ndo sdo tdo positivas como as do Prof. lan Stevenson, da Universidade de Virginia,
EUA, que parece agir com mais desenvoltura. O Dr. Barnejee da-nos a impressdo de um ho-
mem que sofre das restricdes naturais determinadas pela sua condi¢do de indiano. Sua posi¢do
cientifica ¢ mais ou menos afetada pelo preconceito ocidental que sempre envolve as figuras da
india numa auréola mistica. Reagindo contra isso, Barnejee se mostra demasiado cauteloso,
embora nem sempre consiga manter essa cautela. Stevenson esta livre dessa coagdo e age de
maneira mais decisiva.

O pioneirismo de Barnejee, porém, restringe-se a atualidade. Antes dele temos de as-
sinalar a presenca vanguardeira do Cel. e Prof. Albert De Rochas, Diretor do Instituto Politéc-
nico de Paris, que em 1924 ja langava o seu livro ‘As Vidas Sucessivas’, pelos Editores Cha-
corcan Fréres, e o Dr. J. Bjorkem, que em 1943 publicava em Estocolmo o seu livro ‘Hypno-
tiska Hallucinationerna’, pela Editora Litteraturforlaget. Na Inglaterra, embora ndo estritamente
em plano universitario, o livro This ‘Egyptian_ Miracle’, do Dr. F. H. Wood, despertou grande
interesse, relatando o caso de Rosemary, médium espontanea que ‘falava’ o egipcio faradnico,
revelando recordacdes de uma vida longinqua. Outro livro inglés, recente, e que enquadra o au-
tor nas pesquisas atuais, ¢ o do Dr. Alexander Canon, médico da corte, intitulado ‘Reencarna-
¢a0 e Psiquiatria’.
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As pesquisas hipnoticas sobre a reencarnagdo — Albert De Rochas foi o pioneiro
das pesquisas hipnéticas sobre a reencarnacdo. Sua técnica é hoje (1% edicdo deste livro em
1965) desenvolvida pelo Dr. Raikov, na Universidade de Moscou, favorecendo a posi¢do do
pesquisador em face do materialismo oficial da URSS. Dai a expressdo ‘reencarnagdes sugesti-
vas’ por ele utilizada inicialmente. Mas Barnejee ¢ Stevenson seguem outro método, preferindo
0 exame dos casos espontaneos de lembrancas de vidas anteriores reveladas por criangas. Se-
gundo esses dois cientistas, 0s casos espontaneos tém a vantagem da naturalidade, enquanto o
processo de ‘regressdo da memoria’ pela hipnose € artificial e o mais sujeito a suspeita de fabu-
lacBes inconscientes pelo paciente. Os dois métodos, porém, vao se revelando aos poucos como
processos complementares, servindo alternadamente para a comprovagao cientifica da realida-
de das vidas sucessivas. Em suas conferéncias e entrevistas em S&o Paulo o Dr. Barnejee colo-
Cou-se numa posicdo cautelosa, mas instado por um entrevistador de televisdo, no Canal 4,
chegou a sustentar a tese da prova da sobrevivéncia espiritual do homem através da pesquisa
sobre a ‘memoria extracerebral’. O Dr. Stevenson, em seu livro 20 Casos Sugestivos de Reen-
carnagao’, no qual figuram dois casos observados no Brasil, admite que as pesquisas ja rompe-
ram os limites da simples sugestéo, atingindo a evidéncia. Isto mostra o quanto se avangou no
campo da Parapsicologia nestes Gltimos anos. Mas como poderiam 0s cientistas chegar a com-
provacdo cientifica, e portanto irrefutavel, de um caso de reencarnagdo através das manifesta-
¢des espontaneas ou provocadas da ‘memoria extracerebral’? E 0 que procuraremos esclarecer
a seguir.

Como poderiam os cientistas chegar a comprovacao cientifica, e portanto irrefu-
tavel, de um caso de reencarnacéo através das manifestacoes espontaneas ou provocadas
da “memoria extracerebral”? O método seguido por De Rochas é ainda o empregado pelos
cientistas atuais, mas aperfeicoado. Com excecdo, naturalmente, de Raikov, que ndo se preocu-
pa com a verificacdo da realidade da reencarnacdo, mas apenas com o problema em si, estrita-
mente psicologico, da ‘memoria extracerebral’. Raikov, na linha pavloviana da psicologia so-
viética, pretende explicar o fenbmeno em termos biolégicos. Mas tanto Barnejee como Steven-
son, e 0s demais cientistas que os acompanham nesse campo de pesquisas, seguem as trilhas de
De Rochas: verificacdo objetiva das lembrangas nos locais e meios social e familiar em que te-
ria vivido a personalidade anterior, que agora aparece como reencarnada. Essa verificacao,
dando resultados positivos, é tanto mais significativa quanto menos as pessoas atuais, em cujo
meio vive o reencarnado, tiverem informacdes sobre os fatos lembrados. Ou seja: quanto mais
estranhos sejam para os familiares atuais do reencarnado os locais, as pessoas e 0s costumes de
sua existéncia anterior.

A esse método de verificagdo acrescentaram-se técnicas modernas de comparagdo ti-
poldgica, tanto de natureza psicolégica como biofisioldgica. Barnejee e Stevenson servem-se
de fichas tipolégicas comparativas. Isso € possivel nos casos de reencarnacdes recentes, parti-
cularmente em meios sociais afins, por exemplo: no mesmo pais, na mesma familia, em fami-
lias interligadas por relagdes de amizade. E possivel também no caso de personalidades que
deixaram marcas na tradi¢do local ou na Historia, tornando-se impossivel em casos de reencar-
nagdes que implicam distancias maiores de tempo entre a vida anterior e a atual, porque entéo
escasseiam ou desaparecem totalmente os dados da tipologia anterior. De qualquer maneira, es-
sa técnica de comparacao tipoldgica, quando bem aplicada, proporciona elementos valiosos de
evidéncia. Stevenson, seguindo tentativas feitas no passado por Sir Oliver Lodge e atualmente
por C. J. Ducasse, da grande importancia aos padrdes culturais, que podem ser confrontados,
entre as duas personalidades, mesmo quando colocada a segunda (a do reencarnado) em situa-
¢do cultural e social diferente da situagdo do passado. Nos padrdes fisicos, corporais, destacam-
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se 0s sinais de nascimento e as deformacGes que podem identificar, ao menos em principio, a
personalidade atual com a personalidade anterior. Em varios casos hd também um elemento
ponderavel a ser considerado: o aviso de reencarnagdo, que poderiamos chamar de ‘anuncia-
¢do’ em virtude dos casos classicos de anunciagdes de nascimento nas varias religides. Lem-
bre-se a anunciagdo do anjo a Maria, a anunciacdo do nascimento de Jodo e assim por diante.
As anunciagdes, naturalmente mais modestas, feitas no &mbito familiar, tem inegavel significa-
¢do quando o fato se realiza e as suas circunstancias confirmam a previséo.

Todo esse processo de verificagdo dos casos de reencarnagdo nao exclui a multiplici-
dade de teorias explicativas do fendmeno de ‘memoria extracerebral’. Mas, como em todos os
campos da Ciéncia, e particularmente no setor especifico das Ciéncias Psicologicas, a verifica-
¢do depende da capacidade e habilidade do investigador, pois o processo é complexo, impli-
cando numerosos fatores sutis (porque psiquicos) e exigindo elevado grau de bom-senso, de
conhecimento dos problemas em causa e de capacidade de discernimento. Como assinala Ste-
venson, ¢ preciso discernir, por exemplo, entre casos de ‘possessdo’ e de reencarnagdo. Os ca-
sos de possessdo pertencem ao capitulo da mediunidade. Uma criatura atual é possuida pelo
espirito de outra, que se manifesta nela como personalidade alternante. O interessante neste ca-
so € a aceitacdo cientifica, e ja agora pacifica, dos casos de manifestagdes medidnicas. A evi-
déncia dos casos de reencarnagdo supera a fase das discussdes tedricas sobre a questdo da so-
brevivéncia espiritual e da comunicabilidade dos mortos. Stevenson confunde, em certos casos,
a possessdo meditinica com a reencarnagdo propriamente dita, o que prova que ele ndo é espiri-
ta.

Allan Kardec, o Espiritismo e a Reencarnacdo — Facamos justica a Allan Kardec e
ao Espiritismo, reconhecendo sua prioridade no campo das investigacdes cientificas sobre a re-
encarnacdo. A “Revista Espirita” (colegdo do tempo de Kardec) hoje editada em portugués, ¢
um valioso repositorio de fatos e uma eloqiiente demonstracdo do esforgo de Kardec no campo
da pesquisa psiquica, para provar a reencarnagdo. E 0os métodos hoje postos em prética pelos
cientistas tém as suas raizes mais profundas no Espiritismo. Ao contrério do que dizem as pes-
soas mal informadas ou mal intencionadas, Kardec ndo tirou o principio da reencarnagdo das
doutrinas da India. O principio espirita da reencarnagio originou-se das manifestacdes dos es-
piritos e confirmou-se nas pesquisas. O proprio Richet, no ‘Tratado de Metapsiquica’, reconhe-
ce que Kardec jamais aceitou um principio que ndo fosse confirmado pela experiéncia, pela in-
vestigacdo de tipo cientifico. Até mesmo a questdo das fichas tipoldgicas atuais j& teve o seu
precedente em ‘O Livro dos Espiritos’. O meio ali indicado para saber-se 0 que se foi no pas-
sado é 0 exame das tendéncias atuais. Essas tendéncias, vocacdes e habilidades, revelam no
presente as conquistas efetuadas no passado pelo espirito.

Allan Kardec e Léon Denis: os druidas reencarnados — Kardec se considerava um
druida reencarnado. O mesmo aconteceu com Léon Denis, continuador de Kardec, a quem Co-
nan Doyle chamou ‘um_druida da Lorena’, em cuja provincia ele havia nascido. Kardec publi-
cou na Revista um curioso estudo sobre os celtas e sua religido, o Druidismo. Léon Denis de-
senvolveu esse estudo num livro dos mais belos e curiosos: ‘La Génie Céltique et le Monde In-
visible’. Mas ambos, Kardec e Denis, ndo ‘acreditavam’ apenas que eram druidas reencarnados
na Franga, territorio da antiga Gélia de Vercingetorix.. Eles ‘sabiam’ que o eram. E sabiam
porque: porque haviam constatado as suas tendéncias, a orientacdo cultural (o problema dos
padrdes de cultura) que ja traziam em seus espiritos ao nascer, a sua predisposi¢ao para o reer-
guimento dos principios druidicos (reencarnagdo, comunicacdo medidnica, existéncia dos va-
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rios planos espirituais, lei de causa e efeito, conceito de Deus e lei de evolucéo) através do Es-
piritismo.

As provas da reencarnacdo no Espiritismo — abrangem todos os elementos conside-
rados pelas pesquisas cientificas atuais. S3o considerados elementos probantes os seguintes:
lembrancas de vidas passadas, sinais fisicos reproduzidos no reencarnado, anuncia¢do medid-
nica de renascimento (comprovada por sinais ou semelhancas temperamentais e tipoldgicas),
stbito reconhecimento pelo reencarnado de locais em que vivera e de pessoas com as quais
convivera (sempre que seguidos de comprovagfes objetivas), simpatias ou antipatias acentua-
das e sem motivos imediatos entre pessoas (excluidos os casos de simples atracdo ou repulsao
fluidica por motivos de disposicfes temperamentais ou psiquicas). Como se vé, a posicao espi-
rita, rejeitada pelas Ciéncias, é a mesma por elas adotadas na atualidade. Ha profundas diferen-
cas entre as leis da reencarnacgio no Espiritismo e nas antigas religiées da india e de outros po-
vos, bem como na posicdo dos espiritas ante o problema e a posi¢do dos indianos, por sinal
bem ressaltada pelo Dr. Stevenson em seu livro acima citado. A concepg¢do espirita da reencar-
nacdo se liga, de um lado, a do Cristianismo primitivo, e de outro lado a concepcdo druida, se-
gundo acentuaram Kardec e Denis.

As concepgdes sobre a reencarnacdo variaram através dos tempos — A concepgao
cristd da reencarnagdo encontra-se nos proprios Evangelhos e alguns dos Pais da Igreja,
como Origenes, Sdo Clemente de Alexandria e Sdo Gregoériio de Nazienza. A concepgdo
celta se encontra nas ‘triades druidicas’, exposi¢do da doutrina em estrofes de trés versos, lar-
gamente estudadas pelos especialistas ingleses, franceses, escoceses e outros. Kardec apresenta
essas duas concepgdes confluindo na Doutrina Espirita, e dialeticamente se fundindo na sintese
superior da concepgdo espirita, 0 que as investigacdes cientificas estdo agora comprovando e
referendando. Como se sabe, o principio da reencarnagdo vem de épocas imemoriais. Desen-
volveu-se amplamente nas civilizagdes antigas, como a do Egito, as da Mesopotamia, da india
e da China. As tradigdes religiosas de Israel a registraram com o nome de ‘ressurrei¢do’ e os
judeus atuais, estudiosos de sua religido, ndo podem negé-la. Mas o Cristianismo herdou essa
tradi¢do e aprimorou-a, apesar de té-la suprimido (bem como a pneumatologia ou manifestagdo
medilnica) para vé-la renascer nos tempos modernos através do Espiritismo , que Kardec apre-
sentou como uma forma de Renascimento Cristdo.

As concepgdes da reencarnacdo variaram através dos tempos e dos povos, desde a
forma retroativa da Metempsicose egipcia, que Pitagoras adotou, até as formas confusas da res-
surreicdo judaica e cristd (Jodo Batista era Elias, Jesus um dos profetas antigos e ensinava que
‘¢ preciso renascer de novo, da carne e do espirito” — ou da &gua e do espirito, o que da na
mesma, pois a agua era o simbolo do elemento material para os antigos). Essas variagdes ndo
militam contra, mas a favor do principio da reencarnagéo, como realidade interpretada diver-
samente por diversas culturas.

A lei da reencarnacdo deixa de ser um principio abstrato e passa para o plano da
realidade concreta (ou pelo menos verificdvel) — O estudo e a pesquisa de “mec” repre-
sentam, sem ddvida, uma das mais recentes conquistas da atualidade no campo do Co-
nhecimento - O que a Ciéncia faz agora com ‘mec’ (memoria extracerebral) é o que ja fez
com varios outros problemas religiosos e tera de fazer com outros no futuro: racionaliza-os, in-
tegrando-os na cultura contemporanea através da pesquisa e da comprovagdo. O sobrenatural
da lugar ao natural. A lei da reencarnagdo deixa de ser um principio abstrato e passa para o
plano da realidade concreta (ou pelo menos verificavel) a semelhanca das leis fisicas e mate-
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maticas. Assim, 0 estudo e a pesquisa de ‘mec’ representam, sem duvida, uma das mais recen-
tes conquistas da atualidade no campo do Conhecimento, reintegrando o espirito no quadro das
realidades cientificas do século.

A falta de pesquisas intensivas sobre a reencarnacdo no Brasil e em toda a Amé-
rica de lingua castelhana decorre principalmente da falta de recursos financeiros e de pessoal
habilitado. Nos Estados Unidos, como se vé pelos trabalhos ali publicados — e um dos atestados
disso é o livro de lan Stevenson — os pesquisadores sdo financiados por individuos ou institui-
¢Oes que lhes permitem a tranquilidade, as condi¢Ges e 0 tempo necessarios. Por outro lado, as
condicdes culturais e a preparagdo universitaria dos pesquisadores facilita a habilitacdo para es-
se campo especifico e dificil de estudos e investigacbes. Em nossos paises latino-americanos
escasseiam recursos, condigdes e preparacdo. Stevenson observou em seu livro que as condi-
¢Bes psicoldgicas no Brasil sio mais favoraveis do que na propria india, onde uma tradicéo es-
piritualista de tipo arcaico, fundamentada em pressupostos misticos e eivada de superstices,
dificulta o aparecimento dos casos e mais ainda a sua pesquisa. As condi¢des psicologicas do
Brasil decorrem de sua formag&o cultural, na qual Stevenson destaca duas correntes importan-
tes de contribuicdo, provenientes de fontes e camadas estruturalmente diversas. A primeira € a
corrente africana, folcldrica, representada pelas religides primitivas trazidas até nds pelo trafico
negreiro. E a corrente do Sincretismo Religioso Afro-Brasileiro, da mistura de religides e cren-
¢as do continente negro com o Catolicismo e as crencas indigenas de nossa terra. A segunda é a
corrente filoséfica francesa, que chegou bem mais tarde, somente em fins do século X1X, com
o0 Espiritismo e portanto com as obras de Allan Kardec. Entre esses dois extremos da estrutura
cultural — o Folclore africano e a Filosofia francesa (esta particularmente em suas conseqlién-
cias religiosas) — ha porém a vasta area de reacdo da cultura académica européia, de tipo mate-
rialista, que levanta uma barreira de preconceitos contra as pesquisas parapsicologicas.

As préprias conquistas da Fisica abriram novas perspectivas para um renasci-
mento espiritualista mundial. Mas os meios intelectuais — e particularmente os universi-
tarios — no Brasil e demais paises do continente ndo conseguiram ainda vencer a sua re-
pugnancia instintiva pelos problemas espirituais. Ha inegavelmente um complexo de inferi-
oridade cultural em toda a América Latina, que ndo Ihe permite o arejamento e a desenvoltura
com que norte-americanos e europeus enfrentam o momento de transicdo em que nos encon-
tramos no mundo. A evolucao cultural do nosso tempo ja superou, e com muita rapidez, a fase
de materialismo defensivo que marcou fortemente a segunda metade do século XIX e a primei-
ra metade do século XX. As prdprias conquistas da Fisica abriram novas perspectivas para um
renascimento espiritualista mundial. Mas os meios intelectuais — e particularmente os universi-
tarios — no Brasil e demais paises do continente, ndo conseguiram ainda vencer a sua repug-
néncia instintiva pelos problemas espirituais. Permanecem fechados na casca de tatu do materi-
alismo superado, convencidos de encontrarem-se ainda na trincheira da verdade contra a su-
persticdo, sem perceberem que a guerra ja acabou e a anistia ampla se faz em todo o mundo.
Encastelado assim numa posicdo retrdgrada, o nosso intelectualismo académico se vé acuado,
principalmente no Brasil, pelas avalanchas de ‘hordas barbaras' que aumentam sem cessar, tan-
to no campo da corrente africana quanto no da corrente francesa. Essa teimosia o levara fatal-
mente a uma derrocada semelhante a do Império Romano, mas enquanto ndo se der a queda da
orgulhosa Roma Imperial a pesquisa de ‘mec’ entre nds prosseguira em ritmo de catacumba, a
luz de archotes. Esse aspecto tragico da situacdo cultural brasileira escapou naturalmente a ob-
servacdo de Stevenson.
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Os casos de reencarnacdo no Brasil, conhecidos particularmente no meio espirita,
s80 numerosos. Mas o interesse existente nesse e em outros meios culturais afins é esterili-
zado pela indiferenga e pela reacédo dos meios universitarios. Essa rea¢do, num pais de pou-
co desenvolvimento cultural, exerce poderosa influéncia, levando as préprias familias em que
ocorrem 0s casos de reencarnagao a uma curiosa posicao de ambivaléncia: de um lado, elas se
orgulham da ocorréncia, que as torna objeto de interesse especial dos meios espiritualistas; de
outro lado elas se esquivam e disfarcam a situagdo, com o receio de serem consideradas pelos
intelectuais como redutos de superstigcdes, e também com o receio (por sinal muito humano e
muito de acordo com o sentimentalismo brasileiro) de exporem os seus parentes reencarnados
ao ridiculo e lhes criarem situagGes embaragosas no futuro. Isso particularmente nos casos de
reencarnagdo com mudanca de sexo. Mas apesar disso os ventos do mar largo, que sopram de
todos os quadrantes do mundo, e o desenvolvimento cultural acelerado dos dltimos anos nos
levam a esperar, talvez para mais breve do que se pensa, uma mudanca favoravel dessa situa-
¢ao opaca para a transparéncia necessaria.

Nao é facil fazer um levantamento geral dos pesquisadores atuais da reencarna-
¢do em todo o mundo. Por toda a parte eles se multiplicam sem cessar. Basta correr 0s o-
Ihos em algumas publicac@es especializadas da Europa e da América, particularmente o ‘Jour-
nal of Parapsychology’, para se ver a abundancia de estudos publicados a respeito. Mas o livro
de Tan Stevenson, ‘20 Casos Sugestivos de Reencarnagio’, oferece-nos, ja nos agradecimentos
do autor aos que com ele colaboraram, uma lista impressionante de figuras exponenciais das
Ciéncias contemporaneas. Na abertura de um ciclo de conferéncias na Biblioteca Municipal
Mario de Andrade, em S&o Paulo, o Dr. Barnejee declarou que pdde verificar pessoalmente a
existéncia, na Russia, de duzentos cientistas empenhados na investigacdo da ‘memoria extrace-
rebral’. Barnejee tem estado com certa freqiiéncia nos Estados Unidos, na URSS e no Canada,
trés paises em que essas pesquisas se processam com mais intensidade.

lan Stevenson é diretor do Departamento de Psiquiatria e Neurologia da Escola de
Medicina da Universidade de Virginia, EUA. Entre os cientistas atuais citados no seu livro po-
demos destacar os seguintes: Dr. Karlis Osis, eminente Parapsic6logo norte-americano; Dr.
Robert Laidlaw, Psicdlogo e Diretor do Hospital Roosevelt, de New York; Prof. C. J. Ducasse,
da American Society for Psychical Research; Prof. Gardner Murphy, famoso Psic6logo norte-
americano; Dr. J. G. Pratt, do grupo de parapsicélogos da Universidade de Duke, EUA, Prof. P.
Pal, do Itachuna College de Bengala Ocidental; Prof. B.L. Atreya, da Universidade Hindu de
Benares; Dr. Jamuna Prasad, Diretor do Gabinete, Diretor do Gabinete de Psicologia do Minis-
tério da Educacdo da India; Dr. William A. Coates, da Universidade do Ceil4o e atualmente na
Universidade de Vidalankara, india; Dra. Louise Rhine, esposa e companheira de pesquisas do
Dr. Joseph Banks Rhine, Duke University, EUA.

“Mec” pertence ao campo de “psigama” no quadro de classificacido dos fendme-
nos paranormais. Sua propria natureza o inclui nesse campo, pois tratando-se de ‘memoria’
ndo tem nenhuma forma de manifestagéo exterior. Ndo obstante, como todos 0s fendbmenos pa-
rapsicologicos, suas provas sdo sempre objetivas. S6 podemos saber se estamos diante de
‘mec’ ou de uma fabulag@o inconsciente pelo confronto das lembrangas do paciente com a rea-
lidade histdrica e social.

5.3 — Parapsicologia e Espiritismo — (Explanacdo de José Herculano Pires em seu
referido livro “Parapsicologia Hoje e Amanh&o”, pags. 199-204) — Os dominios da Parapsi-
cologia sdo um ‘enclave’ no vasto império do Espiritismo: um pequeno territério autonomo,
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recortado pelos cientistas no campo da imensa fenomenologia espiritica. Os livros de Parapsi-
cologia, por isso mesmo, costumam citar o Espiritismo e os fendmenos espiritas como antece-
dentes dessa nova Ciéncia. Um exemplo tipico desse procedimento é o livro do Prof. Ricardo
Musso, do Instituto Argentino de Parapsicologia, que traz o expressivo titulo: ‘En los limites
de la Psicologia’, mas seguido de um subtitulo bastante significativo: ‘Desde el Espiritismo
hasta la Parapsicologia’.

As relagbes entre o Espiritismo e a Parapsicologia ndo sdo amistosas — Para 0s
psicologos que, tendo a frente o Prof. Joseph Banks Rhine, da Universidade de Duke, reinicia-
ram as pesquisas metapsiquicas neste século (XX), dando-lhes nova orientacdo sob esse novo
nome, o Espiritismo representa uma fase antiga e superada do trato com o paranormal. E o pas-
sado. E com ele a Metapsiquica, cujas experiéncias e investigacfes estdo sendo submetidas a
rigorosa e penosa revisdo. As relacfes entre o Espiritismo e a Parapsicologia ndo séo, portanto,
amistosas, como pensam geralmente espiritas e ndo-espiritas. Pelo contrario, tém sido até bas-
tante &speras, pois os parapsicologos ndo desejam qualquer confusdo entre os dois campos. O
‘enclave cientifico’, orgulhoso como um Principado de Mdnaco, retém ciosamente o que con-
seguiu conquistar do vasto império que o rodeia e ameaga desmantela-lo por completo no futu-
ro, se os espiritos puderem ser eliminados.

A tese parapsicoldgica é a seguinte: O Espiritismo surgiu em virtude de interpreta-
¢Oes apressadas de fendmenos desconhecidos. Escapando ao controle das Ciéncias, esses fe-
ndmenos ofereceram larga margem a crendice humana. Depois surgiu a Metapsiquica, preten-
dendo colocar o problema nos devidos termos. Mas essa Ciéncia também se perdeu no emara-
nhado dos fendmenos paranormais, avancando demasiado rapidamente nas suas investigacoes.
Agora a Parapsicologia tem de repor tudo novamente em seus lugares. E isso sem pressa, sem
precipitar conclusfes, avancando devagar e com a mais absoluta seguranca, que o terreno é
traicoeiro.

A tese espirita é bem outra. Tentemos resumi-la: A Metapsiquica e a Parapsicolo-
gia representam esforcos cientificos para a explicacdo dos fenémenos espiritas. Louvaveis es-
forcos que fardo os homens de ciéncia compreenderem a verdade do Espiritismo, dando-lhes
uma visdo mais ampla e mais bela da vida universal. Ndo importa que a Parapsicologia rejeite
0 Espiritismo e até mesmo o despreze. O que importa é que ela prossiga nas suas investigacdes,
pois estas a levardo fatalmente ao reconhecimento da realidade espiritual. Como o Espiritismo
ndo quer outra coisa para 0s homens, a existéncia desse pequeno e orgulhoso enclave cientifi-
€0, no seu territorio, longe de incomoda-lo, s6 pode dar-Ihe satisfagdes.

Mas nem todos os espiritas entendem essa tese. Alguns pensam que a Parapsicolo-
gia € apenas uma nova denominagdo — orgulhosamente dada pelos cientistas, com o fim exclu-
sivo de fugirem a verdade — ao vasto império do Espiritismo. Outros chegam a temer que 0s
espiritas, fascinados pelo brilho aparente e a prosperidade desse Principado de M6énaco, aca-
bem se perdendo no pano verde das suas cartas de baralho e dos seus jogos de dados. Ficam
indignados quando véem espiritas militantes entregarem-se a atividades parapsicoldgicas. E
outros, ainda, certamente os mais felizes e ingénuos — que ganhardo o Reino dos Céus — enten-
dem que todo parapsicdlogo é um espirita disfarcado de cientista para minar e sabotar o edifi-
cio das ‘Ciéncias materiais’.

Como vimos no confronto das duas teses, a aspereza existente nas relagdes entre
o Espiritismo e a Parapsicologia decorre apenas da falta de compreenséo. Se os parapsico-
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logos abdicassem dos seus preconceitos positivistas ou pragmatistas, e se 0s espiritas, por sua
vez, abdicassem dos residuos do dogmatismo que ainda alimentam, essas relagbes seriam as
mais amistosas e compreensivas. E o que, felizmente, ja vem ocorrendo em varias areas. Na
Alemanha, na Inglaterra, nos Estados Unidos e aqui mesmo, no Brasil, alguns parapsicélogos e
espiritas ja aprenderam a dar-se as maos, jogando fora 0s seus preconceitos e 0s seus possiveis
temores.

Tanto a Parapsicologia quanto o Espiritismo objetivam exclusivamente a descoberta
da verdade sobre a natureza humana. Aquela realiza o seu trabalho no campo das Ciéncias po-
sitivas, servindo-se dos métodos a elas inerentes; este o faz no campo das Ciéncias culturais,
servindo-se também de metodologia especifica. O Espiritismo surgiu de um processo de sintese
do conhecimento: a conjugacgdo das experiéncias cientificas e religiosas do homem, num mo-
mento exato de fusdo, permitiu o aparecimento de uma concepc¢do nova, de natureza global, pa-
ra o estudo dos problemas humanos. Por isso, Kardec afirma que o Espiritismo é uma Ciéncia,
mas que trata especificamente do elemento inteligente do Universo, ou seja, uma Ciéncia espi-
ritual. N&o se pode confundi-lo com as Ciéncias chamadas positivas que tratam do elemento
material do Universo. Mas é evidente que as duas formas de Ciéncia devem conjugar-se para
abrangerem todos os aspectos do Universo. A Parapsicologia surgiu das pesquisas psicologi-
cas, perfeitamente integrada nos quadros e nas exigéncias das Ciéncias positivas. Podem e de-
vem, portanto, marchar lado a lado na conquista do objetivo comum.

O Espiritismo ndo trata apenas do exame dos fendmenos paranormais: seu mé-
todo é cultural e ndo apenas cientifico. Para esclarecer melhor o que acima dissemos basta
lembrar que o Espiritismo ndo trata apenas do exame dos fendmenos paranormais. Ao exami-
nar esses fendmenos ele toma uma posicdo analitico-sintética e ndo somente analitica. Nao vé
os fendmenos em si, como o faz a Parapsicologia mas os ‘fendmenos em si ligados a um con-
texto’. Por isso 0 seu método é cultural e ndo apenas cientifico. As Ciéncias materiais sdo
fragmentarias e esmitigam os fendmenos. O Espiritismo ¢ global e ‘entrosa’ os fendmenos ‘em
si mesmos e no contexto a que pertencem’. Psicologicamente podemos dizer que o procedi-
mento do Espiritismo € ‘gestaltico’, ou seja: ‘ele se preocupa com a forma global e ndo com os
detalhes’. Os parapsicologos entendem que essa posicdo do Espiritismo ¢ arcaica, pertence ao
passado mistico da Humanidade. Para eles a verdade s6 pode ser descoberta pela analise, pelo
esmiucamento dos problemas, isolados e submetidos ao processo cartesiano de divisdo. Mas o
Espiritismo ndo despreza a analise. Procura apenas colocé-la no devido lugar, como uma sim-
ples fase do processo do conhecimento. Alids, o proprio desenvolvimento das Ciéncias positi-
vas esta sendo feito nesse sentido. O método ‘gestaltico’ em psicologia e a teoria da relativida-
de na fisica s@o exemplos disso. O que nos mostra que 0 Espiritismo estad bem firmado na sua
posicdo, que ndo é arcaica mas adiantada, representando uma antecipagdo no campo do conhe-
cimento. Enganam-se os parapsicdlogos que desprezam o Espiritismo. E mais ainda se enga-
nam os espiritas que, empolgados pelo desenvolvimento atual das Ciéncias positivas, entendem
gue a Parapsicologia vai realmente tomar o lugar do Espiritismo e arquivé-lo nas estantes em-
poeiradas do passado. Para maior clareza podemos dizer que os parapsicélogos sdo como 0s
mineiros que cavam no escuro, arrancando os minérios da terra. Os espiritas sdéo como os pe-
dreiros que constréem a luz do sol, sobre a terra. E evidente que o trabalho dos parapsic6logos
interessa de perto aos pedreiros do Espiritismo. E ndo ha razdo nenhuma para os pedreiros se
assustarem com o trabalho penoso dos mineiros. Os espiritas, portanto, ndo devem menospre-
zar nem superestimar os dominios da Parapsicologia, que na verdade estdo encravados — na e-
xata expressdo da palavra francesa ‘enclave’ — nos préprios dominios do Espiritismo.
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A existéncia do extrafisico no Homem e no Universo. A “mediunidade generali-
zada”. O campo de “psigama”: PES (Percepcio Extra-Sensorial) e Teta (manifestacdes
de espiritos). A investigacdo parapsicoldgica ja venceu a sua primeira fase — a da constatagao
da existéncia do extrafisico no Homem e no Universo — e estd avancando para a demonstracéo
da supervivéncia do homem apds a morte. Rhine dedica-se, no momento, a elaboragéo de me-
todologia especial necessaria a essa comprovacdo cientifica que vai aos poucos realizando, no
exame dos ‘fendmenos teta’, de manifestacdo de entidades espirituais. Enquanto isso podemos
assinalar a area da concepcao espirita ja plenamente confirmada pela pesquisa parapsicologica.
Ao afirmar que as ‘funcdes psi’ sdo comuns a toda a espécie humana a Parapsicologia confirma
a tese espirita da ‘mediunidade generalizada’. Reconhecendo a diversificagdo dessas fung¢des
em dois campos, 0 subjetivo e o objetivo, endossa a divisdo espirita das manifestac@es inteli-
gentes e dos fendmenos fisicos. Sustentando a independéncia da mente, que percebe e age sem
se servir dos 6rgdos corporais, restabelece a dualidade relativa de corpo e espirito. Provando a
acdo psiconética, confirma a tese espirita das relagoes alma-corpo. E, por fim, reconhecendo a
existéncia de fenbmenos mentais possivelmente produzidos por ‘mentes desencarnadas’ con-
firma a divisdo espirita dos fenbmenos meditnicos em dois campos: 0s animicos (produzidos
pela prépria alma do médium) e os espiritas (produzidos por espiritos desencarnados). O cam-
po de ‘psigama’ estd hoje dividido em duas areas — a de PES, percep¢do extra-sensorial, e a de
‘Teta’, manifestacdes de espiritos. Além disso, ao tratar da existéncia de pseudofendémenos pa-
ranormais a Parapsicologia endossa as explicagdes espiritas a respeito da existéncia dos cha-
mados ‘fendmenos espiritoides’.

A posi¢do de Rhine no tocante a questdo da sobrevivéncia é declarada nos seus
altimos livros e artigos: até agora as pesquisas parapsicoldgicas ndo provaram nada con-
tra o Espiritismo — Assim, as novidades parapsicoldgicas, que deviam “aturdir os ingénuos
espiritistas” nada mais fazem do que reafirmar tardiamente as teorias espiritas, ja confirmadas
pelas experiéncias do Espiritismo ha mais de um século. N&o € de admirar que os adversarios
do Espiritismo queiram reduzir a Parapsicologia a triste condi¢do de um ‘pavlovismo’ ou um
‘behaviorismo’ paranormal. E o unico recurso que lhes resta diante do avango das Ciéncias na
comprovagdo progressiva das pesquisas e teorias espiritas. A posicdo de Rhine no tocante a
guestdo da sobrevivéncia € declarada nos seus ltimos livros e artigos. O Prof. Jorge Ayala, da
Universidade do México, declarou-nos pessoalmente: Rhine segue por etapas — a primeira foi a
prova de que os fenbmenos existem; a segunda, a prova de que a mente néo é fisica; a terceira
sera a da sobrevivéncia espiritual do homem. A equipe de Puhariche, que realizou pesquisas
com Arig6 e outros médiuns, tem o mesmo objetivo. E importante assinalar que até agora as
pesquisas parapsicoldgicas ndo provaram nada contra o Espiritismo. Pelo contrario, s6 tém
confirmado, passo a passo, a doutrina espirita em seu aspecto cientifico.

5.4 — PSl e a revolugdo crista — Liberdade, Igualdade, Fraternidade — Os estados:
teoldgico-metafisico, cientifico-positivo e psicoldgico; Fé, Razao e Intuigdo - ( Explanacao
de José Herculano Pires em seu referido livro “Parapsicologia Hoje e Amanha”, pags.
173-177).

Psi abre as portas do mundo extrafisico e completa a revolucdo da Fisica Nuclear
- Rompida com a prova cientifica da existéncia das ‘fun¢des psi’ a concepgdo organocéntrica
da vida, a tendéncia egocentrista do homem sofre a sua Ultima derrota no campo da Filosofia e
da Ciéncia. O orgulho humano, que na sua futilidade fizera do nosso planeta o centro do cos-
mos, e posteriormente da nossa forma animal de vida o centro do psiquismo, a Unica possibili-
dade de manifestagdes vitais ¢ inteligentes, foi abatido no seu ultimo reduto. ‘Psi’ abre as por-
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tas do mundo extrafisico, segundo afirmou Rhine, e completa a revolugéo da Fisica Nuclear re-
velando a outra face do cosmos, até agora apenas vislumbrada pela intuicdo filoséfica, artistica
e religiosa. Ao fazer isso ‘psi’ transfere o problema humano do temporal para o atemporal, para
a duracdo. O conceito estético de eternidade ndo seria admissivel, a menos que aceitassemos a
imobilidade aristotélica. Na duragdo o dinamismo psiquico se apresenta em sua plenitude, co-
mo o revelam as experiéncias parapsicologicas, superando todas as barreiras conceptuais de
espaco e tempo. Temos entdo, aquele ‘universo pleno de deuses’ de que falava Tales, ndo no
sentido greco-mitologico mas no sentido ‘psi’, ou seja, da existéncia de entidades psiquicas a-
1ém de todas as nossas possiveis barreiras. E claro que essa conseqiiéncia logica de ‘psi’ ndo
podera ser cientificamente demonstrada sendo no futuro, com o avango da investigacao além
das proprias barreiras fisicas do método quantitativo. Mas teoricamente ela se imp&e desde j4,
desde 0 momento em que, como num passe de magica, dentro das préprias condicdes rigorosas
da investigacédo de laboratério, as cartas Zener e os dados de Rhine abriram a primeira brecha
na concepcdo fisica do Universo.

A realidade extrafisica (o outro lado da vida) e as conseqgiliéncias para as relagdes
sociais de ordem filoséfica, politica e econdmica — Colocados, assim, diante daquela realida-
de extrafisica que Carl Du Prel chamava ‘outro lado da vida’, verificamos imediatamente al-
gumas conseqliéncias para as relagcdes sociais, da mais alta importancia filoséfica, politica e
econbmica. Na primeira dessas ordens, a filosofica, temos a reafirmagéo pratica do “principio
teorico da liberdade’. Os experimentos de precognicdo parecem contrariar esta deducdo, reve-
lando uma estrutura determinista do processo existencial. Essa primeira impressao decorre da
nossa prisdo conceptual, nos limites de tempo e espago. A precognicao, se de um lado revela a
existéncia de um determinismo na sequéncia dos eventos, de outro lado demonstra a possibili-
dade de penetracdo da mente nesse determinismo e conseqiientemente a sua possibilidade de
acao sobre ele. A mente ndo é apenas espectadora passiva dos acontecimentos, mas a modela-
dora e condutora destes. Esse fato se patenteia particularmente nas experiéncias de telepatia
precognitiva, onde se verifica, como nas observacGes de Carington, que o pensamento deflagra
uma ordem causal ou sincronica de eventos. E o caso das estruturas ‘psiconicas’ ou das estrutu-
ras mentais, em que o percipiente consegue penetrar descobrindo os elementos ndo-revelados
gue constituem todo um plano de experimentacao.

Ordem Filoséfica: O principio de liberdade’, téo limitado no plano existencial, mas
gue assim mesmo serviu para a definigdo sartreana da esséncia do homem como sendo a pré-
pria liberdade, reafirma-se e amplia-se nessa outra face do existencial que é a existéncia extra-
fisica, em termos de ‘psi’. ‘Dominio do espago e do tempo, agdo da mente sobre a matéria e
sobre a estrutura determinista dos eventos extrafisicos: sdo estas as caracteristicas da liberdade
psiquica muito mais ampla e fecunda que a liberdade humana do plano temporal’. A mente é
livre de penetrar 0 espaco e o tempo em todos os sentidos — do que podemos ter a nossa experi-
éncia comum através do pensamento — e livre para se determinar a si mesma e determinar a ca-
deia de eventos que lhe convém ou ndo desencadear. Ndo temos apenas a reafirmacao, mas
também a ampliacgéo do principio de liberdade.

Ordem Politica: ‘Reafirmacdo e ampliagdo dos principios de igualdade’ — A seguir,
na ordem politica — que também se abre para as perspectivas misticas da ‘polis celeste’ — temos
a reafirmacdo e a ampliacdo do principio de igualdade. Os homens ja ndo sdo iguais somente
perante a lei, no plano dos direitos convencionais, mas também e sobretudo perante a sua fun-
cionalidade, a sua fungdo na ordem cosmica. A igualdade humana rompe as comportas do con-
vencionalismo, supera os conflitos do organocentrismo — provenientes da extrema variabilida-
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de organica no plano étnico — e projeta-se como realidade extrafisica, superando o existencial
(que no caso se apresenta simplesmente como o circunstancial) para afirmar-se como essencial.
Os homens sdo essencialmente iguais, como o comprova a observagdo de suas possibilidades
mentais, intelectuais e emocionais (ou estéticas) na prépria observacdo comum. A natureza
mesma das ‘fungdes psi’, como manifestagdes de um psiquismo primitivo comum aos animais
e ao homem, revelando apenas graduacGes evolutivas, demonstra a igualdade psiquica funda-
mental como potencialidade sujeita as mesmas leis e aos mesmos processos de atualizagéo, de
maneira universal. Assim como no plano biolégico o recém-nascido é potencialmente igual ao
adulto, no plano psiquico a igualdade potencial se apresenta valida, e ainda mais, enriquecida
pela irredutibilidade e a irreversibilidade do psiquismo. As experiéncias de ‘psi’ com retarda-
dos mentais demonstrou que a atrofia psiquica é apenas decorrente das deficiéncias organicas
do plano fisico, podendo os retardados, como os psicopatas em geral, exercer suas ‘fungdes
psi’ tdo bem ou melhor que os individuos normais.

Ordem Econdmica: ‘Principio da fraternidade’ - No tocante a economia, ‘psi’ nos
arranca da infra-estrutura material como o mineiro que arrancasse minérios das entranhas da
terra para converté-los em utilidades da superestrutura cultural. A economia de ‘psi’ ndo é sim-
plesmente econdmica, mas ético-econdmica. Nesse novo plano da ético-economia nossos con-
ceitos se elevam acima da matéria e da energia, para atingirem, além do que conhecemos co-
mumente por psiquismo, a area de ‘psi’ propriamente dita. Nessa area temos uma superestrutu-
ra de fungdes psiquicas ‘onde a fraternidade se apresenta como lei’. As experiéncias parapsico-
l6gicas revelam a inviabilidade de ‘psi’ entre pessoas que ndo se estimam. A simpatia é condi-
¢do basica para a sintonia mental e psiquica que produz os resultados significativos na experi-
mentacao de laboratério. Simpatia, sintonia, harmonia, eis 0s termos que nos podem abrir as
portas da concepgdo ético-econdmica do Universo, reafirmando e ampliando o principio da fra-
ternidade.

Dessa maneira vemos que “psi” nos aparece como a seqiiéncia légica do processo
historico do Cristianismo. A revolucdo cristd, que minou a estrutura de injusticas do mundo
classico e preparou o advento do mundo contemporaneo através do Renascimento e da Revolu-
¢do Francesa, renova-se e amplia-se na conquista desta nova concepc¢ao do homem e do mundo
gue a Parapsicologia nos propde. Ndo nos esquecamos de que, segundo Wilhelm Dilthey e
Whitehead, o milénio medieval néo foi mais do que a preparacdo do Renascimento, predispon-
do 0 homem para a volta a cultura classica, mas através do enriquecimento conceptual do Cris-
tianismo. ‘Psi’ prossegue essa revolugdo ao provar cientificamente a transcendéncia do ho-
mem.

A Fé, A Razdo e a Intuigdo - Estamos no fim de outra fase de preparacéo historica. O
processo dialético se evidencia novamente: a fase teologica do medievalismo (com acentuacédo
metafisica) sucede a fase positiva da era cientifica. Aquela preparou o advento da razdo, esta
prepara o advento da intuicdo. As formas fragmentarias — porque racionais, analiticas, da per-
cepcao e do conhecimento — sucedem-se as formas ‘gestalticas’ da percepgdo intuitiva que
proporcionam o conhecimento global. Passamos da tese teoldgico-metafisica a antitese cienti-
fico-positiva, e desta a sintese psicolégica que se inicia com as investigaces da Parapsicologi-
a. Aos trés estados da lei positivista de Augusto Comte o Prof. Rhine acrescenta o ‘estado psi-
cologico’, com a descoberta cientifica das ‘fungdes psi’, repetindo o gesto de Kardec em abril
de 1868, como se pode ver na “Revue Spirite”.
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5.5 — PSl e a civilizagéo do espirito — (Explanacao de José Herculano Pires no seu
referido livro “Parapsicologia Hoje ¢ Amanha”, pags.179-182).

O Cristianismo é uma revolugdo em marcha. Sua finalidade é instituir na Terra
0 Reino de Deus. O manifesto do Reino é o Sermao da Montanha — (A estrutura politico-
religiosa da Igreja — A Reforma e a Contra-Reforma) - Mas como chegar a realizagdo des-
se manifesto na ordem social, quando nos afastamos do seu principio basico que € a natureza
espiritual do homem? A partir da pregagdo de Jesus a revolucdo cristd se desencadeou. N&o
demorou muito e punha abaixo 0 mundo classico greco-romano para iniciar uma nova ordem.
Essa nova ordem comegava por um longo processo historico de fusdo conceptual. Dai o ‘cal-
deirdo medieval’ de que fala Dilthey, em que a concepgdo greco-romana do mundo se fundiu
lentamente com a concepcao judeu-cristd. Arnold Toynbee coloca o problema em termos de fi-
sica ondulatoria: fusdo da onda grega com a onda siriaca. Victor Hugo ja o dissera, no preféacio
de ‘Cromwell’: “Uma religido espiritual, suplantando o paganismo material e exterior, se infil-
tra no coragdo da sociedade antiga, mata-a e sobre o cadaver de uma civilizacdo decrépita de-
pde o germe da civilizagdo moderna”. Nada mais claro e mais preciso. O Cristianismo se infil-
tra na velha estrutura minando-lhe os alicerces. Quando sopra a tempestade barbara o Império
ndo resiste. Mas em meio a ruina total alguma coisa se mantém firme e vai dirigir o caos; é a
estrutura politico-religiosa da Igreja, que se apresenta como sintese formidavel das conquistas
do passado. Encarna a estrutura imperial romana, 0 monoteismo judaico e o politeismo mitolo-
gico, a dogmatica do mosaismo e o racionalismo grego, o direito romano e a mistica evangéli-
ca. Delta histdrico em que desdguam e se misturam os rios das diversas civilizagfes, o Cristia-
nismo é o momento de sistole da evolugdo humana. Por isso mesmo se apresenta terrivel e con-
traditorio. E o “point d’optique’ da expressdo hugoana, em que “tudo o que existe no mundo,
na historia, na vida, no homem, tudo pode e deve ali se refletir, mas sob a vara magica da arte”.
O desespero judaico e o tragico grego se misturam a esperanca crista da salvacéo, e dolorosa-
mente se funde a concepgdo romantica do mundo que florescerd na galanteria cavalheiresca e
eclodird em frutos no Renascimento. A Reforma e a Contra-Reforma assinalam o momento da
diastole histérica do Cristianismo, o conflito fecundo em que o germe se rompe para que a
germinacao se realize. Morre o gréo de trigo, segundo a expressao evangélica, para multiplicar-
se na colheita futura.

A civilizagdo contemporénea é ainda um momento da diéstole. Mas os sinais da
sistole séo visiveis. Na diastole o Cristianismo alienou-se, fragmentou-se e perdeu-se no mun-
do. Mas o fez para conquista-lo. Na verdade ele apenas continuou a infiltrar-se nas estruturas
arcaicas, mas agora para apossar-se delas, dominé-Ilas e fundi-las preparando o Reino de Deus.
O racionalismo nos deu as Ciéncias, que superaram as supersti¢ces mitoldgicas e quiseram re-
duzir o mundo a uma equagdo matematica. O homem se transformou em niimero — ndo o fe-
cundo nimero pitagérico, mas a fria e estéril cifra do economismo utilitarista — e esse nimero
passou a existir em termos de soma, multiplicacdo, subtracdo e divisdo. A qualidade desapare-
ceu alienada na quantidade. Mas como a qualidade é substancia e a quantidade é apenas atribu-
to, a primeira voltara a se impor.

A sistole cristd é o0 momento de volta a qualidade, a esséncia, ao Ser, ao homem
como homem e ndo como namero, ao homem como espirito e ndo como acidente biolégi-
co. O racionalismo se salva da alienacdo quantitativa superando suas proprias limitagdes atra-
vés do avango cientifico. E por isso que o rompimento da concepcao fisica do mundo se verifi-
ca no préprio campo da Fisica: os nimeros se opdem ao homem e o definem como o anti-
namero, da mesma maneira por que 0 mundo, na concepgao sartreana, se opde a consciéncia e
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a define como ndo-mundo. Nas ciéncias psicoldgicas esse fato se patenteia de maneira dramati-
ca através das experiéncias quantitativas da Parapsicologia. O método fragmentario conduz a
reunificacdo do objeto, as provas quantitativas reafirmam a qualidade una do psiquismo. Isso é
0 que permite a Rhine proclamar que a Parapsicologia devolve a Psicologia o ‘seu objeto per-
dido’.

E assim que vemos o retorno do homem a si mesmo através da descoberta para-
psicologica de suas “funcdes psi”. Torna-se agora possivel, ndo apenas em sentido individual,
mas no sentido coletivo, obedecer a ordem do Oraculo de Delfos — “conhece-te a ti mesmo”.
‘Psi’, essa espécie de mistério moderno, racionalmente definido por uma letra grega, surge co-
mo nova esfinge no caminho de Edipo. Por isso muitos a temem, outros zombam dela, outros
guerem nega-la, outros reduzir a sua significacdo ao minimo possivel e outros, ainda, sim-
plesmente desvia-la do caminho. Mas eis que ela estd aqui, diante de nds, irremediavel e irre-
vogavelmente. Nao ha como escapar ao seu fascinio. Denis de Rougemont disse que o Cristia-
nismo primitivo aprendeu a falar grego para cumprir sua misséo universal. O mundo moderno
serd espiritualmente alfabetizado por uma letra grega.

Interpretacdo cientifica dos principios evangélicos — A importancia de ‘psi’, como
se vé, é fundamental para 0 momento de transi¢cdo que estamos vivendo. A demonstracéo cien-
tifica da natureza espiritual do homem, ainda apenas em inicio, mas ja suficientemente realiza-
da pela investigagdo parapsicolégica, abre a possibilidade de interpretacéo cientifica dos prin-
cipios evangélicos. Surge, ndo somente no plano da cogitacdo filoséfica, mas na polaridade te-
oOrico-pratica das ciéncias modernas — a hipdtese parapsiquica como poténcia atualizada na ex-
perimentacdo — a possibilidade de construgdo de uma civilizagdo do espirito que superara as
limitagdes da civilizacdo materialista do presente. O homem-cdsmico da astronautica é também
0 homem-psiquico das ‘fungdes psi’. E é gracas a essa verdadeira a¢do de pinga — 0 ataque sin-
crbnico através da Fisica e da Psicologia — que o arcabouco materialista cedera mais rapido do
que o supdem os seus defensores.

O “racionalismo-fideista”, signo sob o qual se desenvolvera a Civilizacido do Es-
pirito - O mundo consciencial ou a ‘Republica dos Espiritos” que René Hubert proclama, na
corrente néo-kantiana do relativismo-critico, ja ndo se assemelha a Republica de Platdo mas a
um resultado fatal do processo dialético hegeliano. Este processo, por sua vez, revela a sua mo-
la oculta, que o Marxismo e o Existencialismo sartreano ignoraram: € o ela vital bergsoniano
em transito psiquico através das formas organicas. A Parapsicologia animal revela a identidade
psiquica do reino bioldgico, quebrando mais uma vez a aparente dicotomia cartesiana. As ‘fun-
¢des psi’ dos animais se elevam no plano hominal, onde a conquista e a elaboragdo da razdo as
enriguecem, predispondo-as a criacdo do novo tipo de racionalismo com que precognitivamen-
te sonharam os escolasticos: o ‘racionalismo-fideista’, signo sob o qual se desenvolvera a Civi-
lizacdo do Espirito. Mas o que podemos entender por esse tipo de civiliza¢cdo? O racionalismo-
fideista é a sintese da razdo e da fé, a unificacdo do espirito. O homem dividido reencontra a
sua metade perdida, segundo o mito platdnico. O amor entdo se realiza na plenitude do espirito.
Se 0 homem racional era incerteza e desespero, conquista e ganancia, em oposi¢do ao homem
de fé, que era acomodacéo e espera, mortificagdo e medo, o novo homem espiritual serd com-
preensdo e esperanga, na percepgdo intuitiva das suas potencialidades, o que vale dizer da sua
perfectibilidade. O desabrochar das ‘fungdes psi’ o tera sobrelevado as contradigdes da dialéti-
ca evolutiva. N&o se trata de um simples sonho, pois sdo as proprias investigacoes cientificas
que abrem essas perspectivas para 0 nosso século. Estamos no limiar de um mundo renovado
pelo poder do espirito, que é o construtor das civilizagdes.
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5.6 — PSI e o desenvolvimento moral — (Explanacao de José Herculano Pires em
seu referido livro “Parapsicologia Hoje e Amanha”, pags. 183-186).

Rhine ndo é apenas um pesquisador, é também um pensador - A investigacdo das
‘fungdes psi’ tem as conseqiiéncias inevitaveis de um mergulho nas profundezas do psiquismo.
Alguns parapsicélogos de tipo fanaticamente cientifico ndo querem reconhecer esse fato e pro-
testam contra as ilagdes de Rhine no campo das conseqliéncias morais, sociais, politicas e ideo-
l6gicas da Parapsicologia. Mas o que mais valoriza o trabalho de Rhine e seu grupo é exata-
mente a amplitude de vistas que o caracteriza. Rhine ndo é apenas um pesquisador, é também
um pensador. E um pensador capaz de tratar os resultados de suas experiéncias ndo apenas de
maneira matematica e logica, mas também emocional. E precisamente nesse ponto que o carro
pega, segundo alegam o0s seus adversarios. Porque um cientista deve ser frio, racional e ndo
emotivo. Deve ser sobretudo positivo, ndo passar além daquilo que os dados da experiéncia ob-
jetivamente oferecem ao seu exame. Essa é a mentalidade tipica do mecanicismo. O cientista
apresentado como uma espécie de ‘robot’, de homem metalico que abdica da parte fundamental
de sua natureza humana para funcionar como disfragma de maquina fotografica. Rhine néo é
assim nem deseja parecer assim. Como Einstein, tem a coragem de sentir febre diante das con-
clusdes da sua pesquisa.

“Vés e eu, os seres humanos, o que somos? Ninguém o sabe. E quase incrivel essa
ignorancia do conhecedor a respeito dele mesmo!?”- Em seu livro ‘The Reach of the Mind’,
apresentando os resultados de mais de quinze anos de investiga¢do, comeca por colocar o que
chama, com muita razdo, “o problema central do homem”. Sua primeira frase ¢ socratica: “Vos
e eu, os seres humanos, o que somos?” E ele mesmo responde: “Ninguém o sabe”. A seguir eX-
clama: “E quase incrivel essa ignorancia do conhecedor a respeito dele mesmo!” Sim, porque
0 homem é um conhecedor insaciavel que estende a sua curiosidade em todas as direcdes, que
tudo conquista e domina, menos a si mesmo. O que leva Rhine a advertir: “Os historiadores do
século XXI ficardo assombrados ao constatarem que 0 homem demorou tanto em concentrar as
suas investigacdes sobre o problema da sua propria esséncia”. Mais assombrados ficardo ao se
lembrarem de que Sécrates ja proclamava a necessidade de ‘conhecer-se a si mesmo’ antes ‘de
conhecer o mundo’. A pesquisa cientifica de ‘psi’ ndo pode, por isso, limitar-se a zona periféri-
ca das percepcOes. Deve aprofundar-se, como o faz Rhine, em termos de estrutura e esséncia.
Inatil criticd-lo por isso. O processo de investigagdes ‘psi’, uma vez desencadeado, tera forgo-
samente de prosseguir até as suas Ultimas consequéncias. E as Gltimas conseqiiéncias, tanto na
pratica cientifica quanto na cogitacdo filosdfica, tanto na experiéncia quanto no pensamento —
na ordem empirica e na racional — sdo sempre de sentido moral.

A incapacidade da Ciéncia para provar que 0 homem € apenas corpo so encontra
equivalente na incapacidade da Religido para provar que o homem é espirito — Rhine a-
centua este aspecto contraditério do nosso tempo: enquanto nas Faculdades de Teologia prepa-
ram-se jovens pregadores instruidos em velhos principios de fé, nas Faculdades de Medicina, a
poucos metros de distancia das primeiras, formam-se jovens médicos instruidos nos principios
da descrenca. E ambos, o sacerdote e 0 médico vao operar no meio social, muitas vezes encon-
trando-se aos pés do mesmo leito, cada um com sua verdade particular, oposta e irredutivel a
verdade do outro. O mesmo enfermo, entretanto, aceita e ajusta as duas verdades diante dos
dois perigos que enfrenta: o da morte e o da sobrevivéncia. A incapacidade da Ciéncia para
provar que o homem é apenas corpo sO encontra equivalente na incapacidade da Religido para
provar que o homem é espirito. Nada mais justo que nessa situacao de conflito insanavel o E-
xistencialismo sartreano nos proponha a moral da ambiguiidade. Moral, alias, que antes de sua
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formulacao por Simone de Beauvoir ja superava na pratica os antigos padrées morais derruidos
ao impacto das transformagdes sociais e culturais. Acusado de espiritualismo, no sentido de
preconceito prejudicial a investigacao cientifica, Rhine responde com a colocacéo das cartas na
mesa. Literal e efetivamente é essa a sua atitude. As cartas e os dados sobre a mesa para que 0
problema seja solucionado nos termos da evidéncia cartesiana.

As consequiéncias morais que Rhine pretende tirar da investigacio de “psi” niao
sdo de ordem espiritualista ou materialista, mas de ordem real ou veridica — No final de
“The Reach of the Mind’ declara serenamente: “Se as futuras descobertas excluirem toda pos-
sibilidade de aceitacdo da hip6tese da sobrevivéncia podemos antecipar, com seguranga, que o
desaparecimento das teorias de toda a espécie sobre a ressurreicdo ndo seria mais lamentavel
gue o da existéncia dos antigos anjos alados, ou o da velha doutrina do enxofre entre os intelec-
tuais das escolas teoldgicas de hoje”. As conseqiiencias morais que Rhine pretende tirar da in-
vestigagdo de ‘psi’ ndo sdo de ordem espiritualista ou materialista, mas de ordem real ou veri-
dica. O que importa ndo é a posi¢cdo mental diante dos fatos, mas a realidade das comprova-
¢Bes. Porque tanto € prejudicial, do ponto-de-vista cientifico, o preconceito espiritualista quan-
to o materialista. Ambos, como assinala Ernst Cassirer, acabam por fazer os fatos empiricos
deitarem no leito de Procusto das simples teorias. A verdade, portanto, e ndo as suposicdes — a
verdade que ressalte dos fatos — eis 0 que importa. E essa verdade, como o demonstra Rhine, ja
ndo admite contradigdes no estado atual das investigacdes parapsicologicas. Quando publicou o
livro a que aludimos, as investiga¢Oes ainda ndo haviam atingido o desenvolvimento de hoje.
Mas assim mesmo Rhine podia afirmar que “as experiéncias de ESP e PK demonstram que a
mente esta livre das leis fisicas”. E acrescentava: “Estas investigagdes oferecem a unica com-
provacdo indiscutivel que pode contribuir para a solu¢do do problema da liberdade moral”.

A conclusdo de Rhine é um andincio dos novos tempos. E um programa do Reino,
gue renova em bases cientificas o manifesto do Sermé&o da Montanha. A descoberta das
“funcdes psi” e de seu alcance oferece bases experimentais para a formulagéo de uma no-
va moral. Nao a moral ambigua destes tempos de incertezas e de contradi¢cbes, mas a moral
positiva dos tempos que ja se abrem diante de nds, a moral apoiada no conhecimento da natu-
reza extrafisica do homem. Uma coisa é a crenca nessa natureza, outra coisa, e bem diversa, € a
certeza cientifica. Como dizia Denis Bradley: “Afirmar ‘eu creio’ ndo ¢ o mesmo que afirmar
‘eu sei’”. Por isso ‘psi’ se apresenta no quadro cientifico do nosso tempo como o resgate moral
da Ciéncia e portanto da razdo. A malsinada razdo atinge em ‘psi’ 0 momento de afirmar a sua
vitoria decisiva, superando a si mesma. Dessa vitoria e dessa superagdo resulta a ‘moral psi’
que, na precognicdo de Rhine, estruturara o novo mundo.

Razdo da ignorancia...Razdo da astlcia...Razdo do sabio...Razédo do sdbio-santo
(razéo iluminada pela intuicdo e a fé) — Muitos perguntam o que entendemos por uma razao
gue supera a si mesma. Basta olhar para a graduagdo do processo racional em nosso mundo pa-
ra ter a resposta. Vamos da razdo da ignorancia a razao da astucia (a chamada razdo diab6lica),
até a razdo do sébio. Mas acima desta existe a razdo do sabio-santo, que é o verdadeiro sabio, a
razdo iluminada pela intuicdo e a fé. Porque a razéo é a experiéncia vital dinamizada no espiri-
to em forma de categorias mentais. Essa experiéncia e suas categorias dindmicas se elevam ao
plano da intui¢do e com ela se fundem na visdo global e endopética do todo. A razéo que supe-
ra a si mesma € a que rompe os limites sensoriais e se eleva além do tempo e do espago nas a-
sas de ‘psi’.

6 — A FILOSOFIA ESPIRITA
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6.1 — Socrates e Platao, Precursores da Doutrina Cristd e do Espiritismo — (Alo-
cucao de Allan Kardec na Introducio de “O Evangelho Segundo o Espiritismo”, Edi¢coes
FEESP, Traduc¢do de José Herculano Pires).

Da suposi¢do de que Jesus devia conhecer a seita dos Essénios, seria errado concluir
que Ele bebeu nessa seita a sua Doutrina, e que, se tivesse vivido em outro meio, professaria
outros principios. As grandes idéias ndo aparecem nunca de slbito. As que tém a verdade por
base contam sempre com precursores, que lhes preparam parcialmente o caminho. Depois,
quando o tempo é chegado, Deus envia um homem com a missdo de resumir, coordenar e
completar os elementos esparsos, com eles formando um corpo de doutrina. Dessa maneira,
ndo tendo surgido bruscamente, a doutrina encontra, ao aparecer, espiritos inteiramente prepa-
rados para a aceitar. Assim aconteceu com as idéias cristds, que foram pressentidas muitos sé-
culos antes de Jesus e dos Essénios, e das quais foram Sécrates e Platdo os principais precurso-
res. Socrates, como o Cristo, nada escreveu, ou pelo menos nada deixou escrito. Como o Cris-
to, teve a morte dos criminosos, vitima do fanatismo, por haver atacado as crencas tradicionais
e colocado a verdadeira virtude acima da hipocrisia e da ilusdo dos formalismos, ou seja, por
haver combatido os preconceitos religiosos. Assim como Jesus foi acusado pelos Fariseus de
corromper 0 povo com seus ensinos, ele também foi acusado pelos Fariseus do seu tempo —
pois que os tém havido em todas as épocas — de corromper a juventude, ao proclamar o dogma
da unicidade de Deus, da imortalidade da alma e da existéncia da vida futura. Da mesma ma-
neira porque hoje ndo conhecemos a Doutrina de Jesus sendo pelos escritos dos seus discipu-
los, também ndo conhecemos a de Sécrates, sendo pelos escritos do seu discipulo Platdo. Con-
sideramos Util resumir aqui 0s seus pontos principais, para demonstrar sua concordancia com
0s principios do Cristianismo.

Aos que encararem este paralelo como uma profanagdo, pretendendo nédo ser possivel
haver semelhancas entre a doutrina de um pagdo e a do Cristo, responderemos que a doutrina
de Sdcrates ndo era pagd, pois tinha por finalidade combater o paganismo, e que a doutrina de
Jesus, mais completa e mais depurada que a de Sdcrates, nada tem que perder na comparagéo.
A grandeza da missdo divina do Cristo ndo podera ser diminuida. Além disso, trata-se de fatos
histéricos, que ndo podem ser escondidos. O homem atingiu um ponto em que a luz sai por si
mesma de baixo do alqueire e o encontra maduro para a enfrentar. Tanto pior para 0s que te-
mem abrir os olhos. E chegado o tempo de encarar as coisas do alto e com amplitude, e ndo
mais do ponto de vista mesquinho e estreito dos interesses de seitas e de castas. Estas citacdes
provardo, além disso, que, se Sdcrates e Platdo pressentiram as idéias cristds, encontram-se i-
gualmente na sua doutrina os principios fundamentais do Espiritismo.

Resumo da Doutrina de Socrates e Platdo:

I — O homem é uma alma encarnada. Antes de sua encarnagdo, ela existia junto aos
modelos primordiais, as idéias do verdadeiro, do bem e do belo. Separou-se deles ao encarnar-
se, e, lembrando seu passado, sente-se mais ou menos atormentada pelo desejo de a eles voltar.

N&o se pode enunciar mais claramente a distingdo e a independéncia dos dois princi-
pios, o inteligente e o material. Além disso, temos ai a doutrina da preexisténcia da alma; da
vaga intuicao que ela conserva, da existéncia de outro mundo, ao qual aspira; de sua sobrevi-
véncia a morte do corpo; de sua saida do mundo espiritual, para encarnar-se; e da sua volta a
esse mundo, apds a morte. E, enfim, o germe da doutrina dos anjos decaidos.
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Il — A alma se perturba e confunde, quando se serve do corpo para considerar algum
objeto; sente vertigens, como se estivesse ébria, porque se liga a coisas que séo, por sua nature-
za, sujeitas a transformacdes. Em vez disso, quando contempla sua prépria esséncia, ela se vol-
ta para o que € puro, eterno, imortal, e, sendo da mesma natureza, permanece nessa contempla-
¢do tanto tempo quanto possivel. Cessam, entdo, as suas perturbacdes, e esse estado da alma é
0 que chamamos de sabedoria.

Assim, o homem que considera as coisas de baixo, terra-a-terra, do ponto de vista
material, vive iludido. Para aprecia-las com justeza, é necessario vé-las do alto, ou seja, do
ponto de vista espiritual. O verdadeiro sabio deve, portanto, de algum modo, isolar a alma do
corpo, para ver com os olhos do espirito. E isso o que ensina o Espiritismo. (Cap. 1 no.5.)

I11 — Enquanto tivermos o nosso corpo, e a nossa alma encontrar-se mergulhada nessa
corrupcdo, jamais possuiremos o objeto de nossos desejos: a verdade. De fato, o corpo nos ofe-
rece mil obstaculos, pela necessidade que temos de cuidar dele; alem disso, ele nos enche de
desejos, de apetites, de temores, de mil quimeras e de mil tolices, de maneira que, com ele, é
impossivel sermos sabios por um instante. Mas, se nada se pode conhecer puramente, enquan-
to a alma esta unida ao corpo, uma destas coisas se impde: ou que jamais se conhega a verdade,
ou que se conhega ap6s a morte. Livres da loucura do corpo, entdo conversaremos, é de espe-
rar, com homens igualmente livres, e conheceremos por nés mesmos a esséncia das coisas. Eis
porque os verdadeiros fildsofos se preparam para morrer e a morte ndo lhes parece de maneira
alguma temivel. (O Céu e o Inferno, 1% parte, cap. 2°., e 2°. parte, cap. 1°.)

Temos ai o principio das faculdades da alma, obscurecidas pela mediacao dos érgaos
corporais, e da expansdo dessas faculdades depois da morte. Mas trata-se, aqui, das almas
evoluidas, ja depuradas, ndo acontece 0 mesmo com as almas impuras.

IV — A alma impura, nesse estado, encontra-se pesada, e € novamente arrastada para o
mundo visivel, pelo horror do que é invisivel e imaterial. Ela erra, entdo, segundo se diz, ao re-
dor dos monumentos e dos timulos, junto dos quais foram vistos as vezes fantasmas tenebro-
s0s, como devem ser as imagens das almas que deixaram o corpo, sem estarem inteiramente
puras, e que conservam alguma coisa da forma material, o que permite aos nossos olhos perce-
bé-las. Essas ndo sdo as almas dos bons, mas as dos maus, que sdo forcadas a errar nesses luga-
res, onde carregam as penas de sua vida passada, e onde continuam a errar, até que 0s apetites
inerentes a sua forma material as devolvam a um corpo. Entéo, elas retomam, sem duvida, os
mesmos costumes que, durante a vida anterior, eram de sua predilecéo.

N&o somente o principio da reencarnacao esta aqui claramente expresso, mas tam-
bém o estado das almas que ainda estdo sob o dominio da matéria € descrito tal como o Espi-
ritismo o demonstra nas evocacgdes. E ha mais, pois, afirma-se que a reencarnagdo € uma con-
seqliéncia da impureza da alma, enquanto as almas purificadas estéo livres dela. O Espiritis-
mo ndo diz outra coisa, apenas acrescenta que a alma que tomou boas resolucdes na erratici-
dade, e que tem conhecimentos adquiridos, trara menos defeitos ao renascer, mais virtudes e
mais idéias intuitivas do que na existéncia precedente, e que, assim, cada existéncia marca pa-
ra ela um progresso intelectual moral. (O Céu e o Inferno, 2°. parte: exemplos.)

V — Apds a nossa morte, 0 génio (daimon, démon) que nos havia sido designado du-
rante a vida, nos leva a um lugar onde se reinem todos os que devem ser conduzidos ao Hades,
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para o julgamento. As almas, depois de permanecerem no Hades o tempo necessario, s&o re-
conduzidas a esta vida, por numerosos e longos periodos.

Esta é a doutrina dos Anjos Guardides ou Espiritos protetores, e das reencarnagoes
sucessivas, ap0ds intervalos mais ou menos longos de erraticidade.

VI - Os deménios preenchem o espago que separa 0 céu da terra; sdo o lago que liga o
Grande Todo consigo mesmo. A divindade ndo entra jamais em comunicagao direta com 0s
homens, mas é por meio dos demdnios que os deuses se relacionam e conversam com eles, seja
durante o estado de vigilia, seja durante o sono.

A palavra daimon, da qual se originou deménio, ndo era tomada no mau sentido pela
antigliidade, como entre os modernos. Nao se aplicava essa palavra exclusivamente aos seres
malfazejos, mas aos Espiritos em geral, entre os quais se distinguiam os Espiritos superiores,
chamados deuses, e os Espiritos menos elevados, ou demonios propriamente ditos, que se co-
municavam diretamente com os homens. O Espiritismo ensina também que os Espiritos povo-
am o espaco; que Deus ndo se comunica com 0s homens sendo por intermédio dos Espiritos
puros, encarregados de nos transmitir a sua vontade; que os Espiritos se comunicam conosco
durante o estado de vigilia e durante o sono. Substitui a palavra demdnio pela palavra Espiri-
to, e tereis a Doutrina Espirita; ponde a palavra anjo, e tereis a doutrina cristé.

VIl — A preocupacao constante do filésofo (tal como o compreendem Sécrates e Pla-
tdo) € a de ter o maior cuidado com a alma, menos em vista desta vida, que é apenas um instan-
te, do que em vista da eternidade. Se a alma € imortal, ndo é sdbio viver com vistas a eternida-
de?

O Cristianismo e o Espiritismo ensinam a mesma coisa.

VIII — Se a alma é imaterial, ela deve passar, ap6s esta vida, para um mundo igual-
mente invisivel e imaterial, da mesma maneira que o corpo, ao se decompor, retorna a matéria.
Importa somente distinguir bem a alma pura, verdadeiramente imaterial, que se nutre, como
Deus, da ciéncia e de pensamentos, da alma mais ou menos manchada de impurezas materiais,
que a impedem de elevar-se ao divino, retendo-a nos lugares de sua passagem pela terra.

Socrates e Platdo, como se vé, compreendiam perfeitamente os diferentes graus de
desmaterializacdo da alma. Eles insistem sobre as diferencas de situacdo que resultam para
ela, de sua maior ou menor pureza. Isso que eles diziam por intuicdo, o Espiritismo o prova,
pelos numerosos exemplos que nos pde diante dos olhos. ( O Céu e o Inferno, 22 parte.)

IX — Se a morte fosse a dissolucdo total do homem, isso seria de grande vantagem pa-
ra os maus, que, apés a morte estariam livres, ao mesmo tempo, de seus corpos, de suas almas
e de seus vicios. Aquele que adornou sua alma, ndo com enfeites estranhos, mas com 0s que
Ihe sdo proprios, somente podera esperar com tranquilidade a hora de sua partida para o outro
mundo.

Em outros termos, quer dizer que o materialismo, que proclama o nada pés a morte,
seria a negacgdo de toda responsabilidade moral ulterior, e por conseguinte um estimulo ao
mal; que o malvado tem tudo a ganhar com o nada; que o homem que se livrou dos seus vicios
e se enriqueceu de virtudes é o Unico que pode esperar tranqiilamente o despertar na outra
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vida. O Espiritismo nos mostra, pelos exemplos que diariamente nos pde ante os olhos, quanto
é penosa para o malvado a passagem de uma para a outra vida, a entrada na vida futura. ( O
Céu e o Inferno, 22 parte, cap. 1°.)

X — O corpo conserva 0s vestigios bem marcados dos cuidados que se teve com ele ou
dos acidentes que sofreu. Acontece 0 mesmo com a alma. Quando ela se despoja do corpo,
conserva 0s tracos evidentes de seu carater, de seus sentimentos, e as marcas que cada um dos
seus atos Ihe deixou. Assim, a maior desgraca que pode acontecer a um homem, é a de ir para o
outro mundo com uma alma carregada de culpas. Tu vés, Calicles, que nem tu, nem Pélus, nem
Gérgias, poderieis provar que se deve seguir outra vida que nos seja mais Util, quando formos
para la. De tantas opiniGes diversas, a Unica que permanece inabalavel é a de que mais vale so-
frer que cometer uma injustica, e que antes de tudo devemos aplicar-nos, ndo a parecer, mas a
ser um homem de bem. (Conversagdes de Socrates com os discipulos na priséo.)

Aqui se encontra outro ponto capital, hoje confirmado pela experiéncia, segundo o
gual a alma ndo purificada conserva as idéias, as tendéncias, o carater e as paixdes que tinha
na terra. Esta maxima: Mais vale sofrer do que cometer uma injustica, ndo é inteiramente cris-
t4? E 0 mesmo pensamento que Jesus exprime por esta figura: “Se alguém te bater numa face,
oferece-lhe a outra.” (Cap. XIl, Mateus, V: 38-42e ns. 7 e 8.)

XI — De duas, uma: ou a morte é a destruicdo absoluta, ou é a passagem da alma para
outro lugar. Se tudo deve extinguir-se, a morte é como uma dessas raras noites que passamos
sem sonhar e sem nenhuma consciéncia de n6s mesmos. Mas se a morte é apenas uma mudan-
¢a, a passagem para um lugar em que 0s mortos devem reunir-se, que felicidade a de ali reen-
contrar 0s nossos conhecidos! Meu maior prazer seria 0 de examinar de perto os habitantes
dessa morada, e dentre eles distinguir, como aqui, 0s que sdo sabios dos que créem sé-lo e ndo
0 sdo. Mas ja é tempo de partirmos, eu para morrer e vés para viver. (Socrates a seus julgado-
res.)

Segundo Sécrates, 0s homens que viveram na terra encontram-se depois da morte e se
reconhecem. O Espiritismo no-los mostra continuando suas relacGes, de tal maneira que a
morte ndo é uma interrupgdo, nem uma cessacdo da vida, sem solugdo de continuidade, mas
uma transformacéo.

S6crates e Platdo, se tivessem conhecido os ensinamentos que o Cristo daria quinhen-
tos anos mais tarde, e os que o Espiritismo hoje nos da, ndo teriam falado de outra maneira.
Nisso, nada h& que nos deva surpreender, se considerarmos que as grandes verdades sdo eter-
nas, e que os Espiritos adiantados devem té-las conhecido antes de vir para a terra, para onde
as trouxeram. Se considerarmos ainda que Socrates, Platdo, e os grandes fil6sofos do seu
tempo, podiam estar, mais tarde, entre aqueles que secundaram o Cristo na sua divina missao,
sendo escolhidos precisamente porque estavam mais aptos do que outros a compreenderem os
seus sublimes ensinos. E que eles podem, por fim, participar hoje da grande pléiade de Espiri-
tos encarregados de vir ensinar aos homens as mesmas verdades.

XII — Nao se deve nunca retribuir a injustica com a injustica, nem fazer mal a nin-
guém, qualquer que seja 0 mal que nos tenham feito. Poucas pessoas, entretanto, admitem esse
principio, e as que ndo concordam com ele s6 podem desprezar-se umas as outras.
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N&o é este o principio da caridade, que nos ensina a néo retribuir o mal com o mal e
a perdoar aos inimigos?

X1l — E pelos frutos que se conhece a arvore. E necessério qualificar cada agéo, se-
gundo o que ela produz: chaméa-la ma, quando a sua conseqiiéncia é ma, e boa, quando produz
0 bem.

Esta maxima: “E pelos frutos que se conhece a drvore”, encontra-se textualmente re-
petida, muitas vezes, no Evangelho.

XIV — Ariqueza é um grande perigo. Todo homem que ama a riqueza, ndo ama nem a
ele nem ao que possui, mas ama uma coisa que € ainda mais estranha do que aquilo que ele
possui. (Cap. XVI.)

XV — As mais belas preces e 0os mais belos sacrificios agradam menos a Divindade do
gue uma alma virtuosa que se esforca por assemelhar-se a ela. Seria coisa grave que os deuses
se interessassem mais pelas nossas oferendas do que pelas nossas almas. Dessa maneira, 0S
maiores culpados poderiam conquistar os seus favores. Mas ndo: pois s6 sdo verdadeiramente
retos e justos os que, por suas palavras e seus atos, cumprem o que devem aos deuses e aos
homens. (Cap. X ns. 7 e 8.)

XVI — Chamo de homem vicioso ao amante vulgar, que ama mais ao corpo que a al-
ma. O amor esta por toda a natureza, e incita-nos a exercer a nossa inteligéncia: encontramo-lo
até mesmo no movimento dos astros. E 0 amor que adorna a natureza com suas ricas alfom-
bras; ele se enfeita e fixa a sua morada onde encontra flores e perfumes. E ainda o amor que
traz a paz aos homens, a calmaria ao mar, o siléncio aos ventos e sono a dor.

O amor, que deve unir 0os homens por um sentimento de fraternidade, é uma conse-
guéncia dessa teoria de Platdo sobre o amor universal, como lei da natureza. Sécrates, tendo
dito que “o amor ndo é um deus nem um mortal, mas um grande demonio”, ou seja, um gran-
de Espirito que preside ao amor universal, esta afirmag&o Ihe foi, sobretudo, imputada como
crime.

XVII — A virtude ndo pode ser ensinada; ela vem por um dom de Deus aos que a pos-
suem.

E quase a Doutrina cristd sobre a graca. Mas se a virtude é um dom de Deus, é um
favor; pode perguntar-se por que ela ndo é concedida a todos. De outro lado, se ela é um dom,
ndo ha mérito da parte daquele que a possui. O Espiritismo é mais explicito. Ele ensina que
aquele que a possui, a adquiriu pelos seus esfor¢cos nas vidas sucessivas, ao se livrar pouco a
pouco das suas imperfeicdes. A graca € a forca que Deus concede a todo homem de boa von-
tade, para se livrar do mal e fazer o bem.

XVIII - H& uma disposicdo natural, em cada um de nds, para nos apercebermos bem
menos dos nossos defeitos, do que dos defeitos alheios.

O Evangelho diz: “Vés a aresta no olho do teu irmdo, e ndo vés a trave no teu?”
(Cap. X, Mateus, VII: 3-5ns. 9 e 10.)
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XIX — Se os médicos fracassam na maior parte das doengas, é porque tratam do corpo
sem a alma, e porque, se 0 todo ndo se encontra em bom estado, é impossivel que a parte esteja
bem.

O Espiritismo oferece a chave das relacfes entre a alma e o corpo, e prova que existe
incessante reacdo de um sobre o outro. Ele abre, assim, novo caminho a ciéncia: mostrando-
lhe a verdadeira causa de certas afec¢des, da-lhe os meios de combaté-las. Quando ela levar
em conta a a¢ao do elemento espiritual na economia organica, fracassar4 menos.

XX — Todos os homens, desde a infancia, fazem mais mal do que bem.

Estas palavras de Socrates tocam a grave questdo da predominancia do mal sobre a
terra, questdo insoltvel sem o conhecimento da pluralidade dos mundos e ao destino da terra,
onde se encontra apenas uma pequena fracdo da Humanidade. S6 o Espiritismo Ihe da solu-
¢do, que é desenvolvida logo adiante, nos capitulos I1, 111 e V (O Evangelho Segundo o Espiri-
tismo.)

XXI — A sabedoria estd em ndo pensares que sabes aquilo que ndo sabes.

Isto vai enderegado aqueles que criticam as coisas de que, freqiientemente, nada sa-
bem. Platdo completa este pensamento de Sécrates, ao dizer: “Tentemos primeiro tornd-10s, se
possivel, mais honestos nas palavras; se ndo 0 conseguirmos, ndo nos ocupemos mais deles e
nao busquemos mais do que a verdade. Tratemos de nos instruir, mas ndo nos aborre¢camos.”
E assim que devem agir os espiritas, com relacdo aos seus contraditores de boa ou de ma fé.
Se Platéo revivesse hoje, encontraria as coisas mais ou menos como no seu tempo, e poderia
usar a mesma linguagem. Socrates também encontraria quem zombasse de sua crenga nos Es-
piritos e o tratasse de louco, assim como ao seu discipulo Plat&o.

Por haver professado esses principios, Sécrates foi primeiro ridicularizado, depois
acusado de impiedade e condenado a beber cicuta. Tanto é certo, que as grandes verdades no-
vas, levantando contra elas os interesses e 0s preconceitos que ferem, ndo podem ser estabele-
cidas sem lutas e sem martires.

6.2 — Principios e regras socraticos — (Sintese elaborada por Carlos Toledo Rizzi-
ni em seu livro “Evolucio Para o Terceiro Milénio”, Editora EDICEL, DF, Volume 1, 8.
edicdo, 1990, pags. 285/6.) — Das exposicOes precedentes, extraidos dos trés citados dialogos
platdnicos, pode-se, sem dificuldade, enunciar uma série de preceitos éticos e religiosos pro-
postos por Sdcrates, ao final de sua longa vida, ap6s prolongada experimentacéo no trato com
0s seus semelhantes e em face da situacao-teste representada pela acusacgdo, julgamento, con-
denacdo e execugdo (notavel semelhanga com a vida e morte de Cristo).

I. CRITON (principios morais) — 1. Guiar-se pela raz&o, usando o raciocinio. 2. N&o
se conduzir pela opinido da maioria, mesmo forgado, mas fazer o que julgar direito. 3. Respei-
tar os principios aceitos como validos, salvo se principios superiores forem propostos e de-
monstrados. 4. N&o levar em conta as possiveis conseqliéncias desagradaveis dos atos ditados
pelos principios prescritos pela razdo. 5. Respeitar as leis vigentes; discordando delas, o certo é
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procurar outro lugar, com leis diferentes, para viver. 6. O primeiro principio de agdo é este: nao
prejudicar a ninguém e ndo pagar 0 mal com o mal — nem a si mesmo. 7. Pensar primeiro na
justica e, depois, nos interesses pessoais (cf. 10 e 15). 8. Cumprir a vontade de Deus.

Il. APOLOGIA (idem) — 9. Obediéncia ao Poder Supremo, Deus acima de tudo. 10.
Colocar, acima do temor da morte, a justica e a virtude. 11. Cuidar do auto-aperfeicoamento a-
través do conhecimento de si mesmo: procurar ser cada vez melhor mediante o esforgo neces-
sario. 12. Dar o devido valor aos bens materiais sem apegar-se a eles. 13. Revestir-se de humil-
dade, reconhecendo a prépria ignorancia e ndo se julgando superior ao que é. 14. Respeitar 0s
outros e a si mesmo, embora pondo a vontade divina acima de todos. 15. Promover o bem de-
sinteressadamente.

[11 — FEDON (principios religiosos) — 16. a morte s6 é temivel para quem viveu no
apego a vida material, disputando prazeres, riquezas e honrarias. 17. Numerosos sdo 0s chama-
dos e raros os escolhidos. 18. A sorte das almas boas, no além-timulo é a melhor. 19. A Unica
solugdo para os males humanos é tornar-se o melhor possivel. 20. A alma nada mais leva con-
sigo do que a formagdo moral que adquiriu em vida. 21. As almas materializadas, em virtude
do seu modo de vida na Terra sofrem muito e precisam reencarnar. 22. E o proprio homem
quem fabrica e reforca as cadeias do mal, as quais se prende voluntariamente. 23. Sendo a alma
imortal, é grave perigo ndo cuidar dela enquanto é tempo. 24. A grande regra de acdo é esta:
cuidar de si mesmo, realizando as tarefas por amor e esforcando-se para viver sem apego de-
masiado as coisas do mundo material.

6.3 — Filosofia e Espiritismo — (Explanacao de José Herculano Pires em seu livro
“Introdugio a Filosofia Espirita”, Edicoes FEESP, 1°. edigdo, 1993, pags. 19-28).

| — O QUE E FILOSOFIA?

E comum ouvir-se de pessoas que ndo aceitam o Espiritismo a afirmagéo de que a Fi-
losofia Espirita ndo existe. Conhecido professor brasileiro de Filosofia chegou a declarar numa
entrevista a imprensa brasileira que “O Livro dos Espiritos” nada tem de filos6fico. A mesma
coisa acontece com o Marxismo. Papini esfor¢ou-se, em toda a sua vida, para provar que Marx
era um economista, e, portanto, ndo devia ser confundido com um filésofo. Como se um eco-
nomista ndo pudesse e até mesmo ndo precisasse de filosofar. Sartre, pelo contrario, considera
0 Marxismo a Unica Filosofia do nosso tempo. As opinides sdo contraditdrias, mas isso ndo nos
deve impressionar, pois opinibes ndo passam de palpites, de pontos de vista individuais, sujei-
tos as idiossincrasias de cada um. E Pitagoras, o criador do termo Filosofia, ja afirmava que a
Terra € a morada da opinido. Mais tarde, Descartes advertiu que o preconceito e a precipitacao,
dois vicios comuns da espécie humana, prejudicam o juizo e impedem a descoberta da verdade.

Um filésofo, um professor de filosofia, um pensador honesto e até mesmo uma sim-
ples criatura de bom-senso ndo podem negar a existéncia da Filosofia Espirita, a menos que
ndo saibam o que essa palavra significa. Muito menos negar a natureza filoséfica de “O Livro
dos Espiritos”, que ¢ um verdadeiro tratado de Filosofia. Veja-se, por exemplo, como Yvonne
Castellan, que ndo € espirita, encara esse livro em seu estudo sobre o Espiritismo. Consulte-se
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0 “Dicionario Técnico e Cientifico de Filosofia”, de Lalande. E leia-se o admiravel ensaio de
Gonzales Soriano, desafiadoramente intitulado “El Espiritismo es la Filosofia”.

Sao muitas as defini¢cdes de Filosofia, mas a que subsiste como essencial € ainda a de
Pitagoras: “Amor da Sabedoria”. Dai a exatiddo daquele axioma: “A Filosofia é o pensamento
debrucado sobre si mesmo.” Eis a descrigdo perfeita de um ato de amor: a mae se debruga so-
bre o filho porque 0 ama e deseja conhecé-lo. A sabedoria é filha do pensamento, que a embala
em seus bragos, alimentando-a e fazendo-a crescer. Assim, o objeto da Filosofia é ela mesma,
ndo esta fora, no exterior, mas dentro dela. Podemos defini-la como a relagéo entre o pensa-
mento e a realidade. Essa a razdo de Gonzales Soriano afirmar que o Espiritismo é a Filosofia.
Relagdo, alias, que ele demonstra filosoficamente em seu livro. O Espiritismo €, segundo sua
definigdo, “a sintese essencial dos conhecimentos humanos aplicados a investigacdo da verda-
de.” E o pensamento debrucado sobre si mesmo para reajustar-se a realidade.

Il — O QUE E ESPIRITISMO?

Respondida a pergunta sobre Filosofia devemos tratar ligeiramente da natureza do Es-
piritismo. E nada mais necessario do que isso, porque nada mais desconhecido em nosso mun-
do do que ele. Fala-se muito em Espiritismo, mas quase nada se sabe a seu respeito. Kardec a-
firma, na introdugdo de "O Livro dos Espiritos”, que a forca do Espiritismo néo estd nos fend-
menos, como geralmente se pensa, mas na sua “filosofia”, o que vale dizer na sua mundividén-
cia, na sua concepgdo da realidade. Mas de onde vem essa concepgdo? Como foi elaborada?

Os adversarios do Espiritismo desconhecem tudo a respeito e fazem tremenda confu-
sdo. Os proprios espiritas, por sua vez, na sua esmagadora maioria estdo na mesma situacao.
Por qué? E facil explicar. Os adversarios partem do preconceito e agem por precipitacio. Os
espiritas, em geral, fazem o mesmo: formularam uma idéia pessoal da Doutrina, um estere6tipo
mental a que se apegaram. A maioria, dos dois lados, se esquece desta coisa importante: o Es-
piritismo é uma doutrina que existe nos livros e precisa ser estudada. Trata-se, pois, ndo de fa-
zer sessOes, provocar fendmenos, procurar médiuns, mas de debrucar o pensamento sobre si
mesmo, examinar a concepcdo espirita do mundo e reajustar a ela a conduta através da moral
espirita.

Assim, temos alguns dados: o Espiritismo é uma doutrina sobre 0 mundo, da-nos a sua
interpretacdo e nos mostra como nos devemos conduzir nele. Mas como nasceu essa doutrina,
em que cabeca apareceu pela primeira vez? Dizem que foi na de Allan Kardec, mas néo é ver-
dade. O préprio Kardec nos diz o contrario. Os dados histéricos nos revelam o seguinte: o Es-
piritismo se formou lentamente através da observagdo e da pesquisa cientifica dos fendmenos
espiritas, hoje, parapsicologicamente, chamados de fenbmenos paranormais. Os estudos cienti-
ficos comecgaram seis anos antes de Kardec, nos Estados Unidos, com o famoso caso das irmas
Fox em Hydesville. Quando Kardec iniciou as suas pesquisas na Franca, em 1854, ja havia
uma grande bibliografia espirita, com a denominacdo de neo-espiritualista, nos Estados Unidos
e na Europa. Mas foi Kardec quem aprofundou e ordenou essas pesquisas, levando-as as neces-
sérias consequiéncias filoséficas, morais e religiosas.
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“O Livro dos Espiritos” nos oferece a simula do trabalho gigantesco de Kardec. Mas
se quisermos conhecer esse trabalho em profundidade temos de ler toda a bibliografia kardeci-
ana: os cinco volumes da codificagdo doutrinaria, os volumes subsidiarios e mais os doze vo-
lumes da Revista Espirita, que nos oferecem o registro minucioso das pesquisas realizadas na
Sociedade Parisiense de Estudos Espiritas. E precisamos nos interessar também pelos trabalhos
posteriores de Camille Flammarion, de Gabriel Dellane, de Ernesto Bozzano, de Léon Denis
(que foi o continuador e o consolidador do trabalho de Kardec).

Veremos, assim, que Kardec partiu da pesquisa cientifica, originando-se desta a Cién-
cia Espirita; desenvolveu, a seguir, a interpretacdo dos resultados da pesquisa, que resultou na
Filosofia Espirita; tirou, depois, as conclusdes morais da concepcéo filosofica, que levaram na-
turalmente & Religido Espirita. E por isso que o Espiritismo se apresenta como doutrina de tri-
plice aspecto. A Ciéncia Espirita ¢ o fundamento da Doutrina. Sobre ela se ergue a Filosofia
Espirita. E desta resulta naturalmente a Religido Espirita. Muitas pessoas se atrapalham com is-
so e perguntam: “Como uma doutrina pode ser ao mesmo tempo, Ciéncia, Filosofia e Religi-
807” Mas essa pergunta revela a ignorancia do processo gnoseoldgico. Porque, na verdade, 0
conhecimento se desenvolve nessa mesma seqiiéncia e em todas as formas atuais de conheci-
mento repete-se o processo filogenético.

No Espiritismo, porém, esse processo aparece bem preciso, bem marcado por suas fa-
ses sucessivas, entrosadas numa seqliéncia l6gica. Podem alguns criticos alegar que Kardec nao
partiu da pesquisa, mas da crenca. Alguns chegam a afirmar que foi assim, que ele ja acredita-
va nas comunicagdes espiritas antes de iniciar o seu trabalho de investigacdo. Mas essa afirma-
¢do ¢ falsa, a suposicao é gratuita. Basta uma consulta as anota¢des intimas de “Obras Postu-
mas” e as biografias do mestre para se ver o contrdrio. Quando lhe falaram pela primeira vez
em mesinhas falantes, Kardec respondeu como o fazem os céticos de hoje: “Isso é conversa pa-
ra fazer dormir em pé”. SO deixou essa atitude cética depois de constatar a realidade dos fen6-
menos. Entdo pesquisou, aprofundou a questdo e levou-a as Gltimas conseqiiéncias, como era,
alias, de seu habito, do seu feitio de investigador. Charles Richet lhe faz justica (embora dis-
cordando dele) em seu Tratado de Metapsiquica.

Encarando a obra de Kardec pelo seu aspecto cientifico, sem os preconceitos que tém
impedido a sua justa avaliagdo, ela nos parece inatacavel. Alega-se que o seu método de pes-
quisa ndo era cientifico, mas foi ele o primeiro a explicar que nao se podiam usar na pesquisa
psiquica os métodos das ciéncias fisicas. O desenvolvimento da Psicologia provaria, mais tar-
de, que Kardec estava com a Razdo. Hoje, as pesquisas parapsicoldgicas o confirmam. No to-
cante ao aspecto filos6fico, o desenvolvimento atual das investigacdes mostram a posi¢édo a-
certada do Espiritismo como doutrina assistematica, “livre dos prejuizos de espirito de siste-
ma”, como declara “O Livro dos Espiritos”, utilizando a conjugacdo dos métodos indutivo e
dedutivo para o esclarecimento da realidade em seu duplo sentido: o objetivo e o subjetivo. A
Filosofia Espirita se apresenta como antecipacao das conquistas atuais do campo filosofico e
abertura de perspectivas para o futuro.



123

11l - ATRADIGAO FILOSOFICA.

A Filosofia Espirita se apresenta naturalmente integrada na tradicéo filoséfica. Foi por
isso que Kardec colocou, sobre o titulo de “O Livro dos Espiritos”, a indicagdo: “Filosofia Es-
piritualista”. Em “O Evangelho Segundo o Espiritismo” ele indica Sdcrates e Platdo como pre-
cursores do Cristianismo e do Espiritismo, sendo este o desenvolvimento histdrico daquele.
Mas podemos ir mais longe, demonstrando as multiplas relagGes da Filosofia Espirita com as
mais significativas escolas filosoficas do passado. Na verdade, a Filosofia Espirita se apresenta,
para o investigador imparcial como o delta natural em que desemboca no presente toda a tradi-
¢do filosofica. Essa convergéncia, porém, nao se faz de subito, ndo ¢ um “arranjo”, como pre-
tendem os adversarios gratuitos do Espiritismo. Podemos ver “com os olhos” o processo de
convergéncia delinear-se na propria Histéria da Filosofia. Dos pitagoricos (com sua simbiose
espiritual traduzida na doutrina da metempsicose), aos jonicos (com sua busca da origem Unica,
da substancia originaria), aos eleatas (com a procura do Ser em seu sentido absoluto), até Ploti-
no (o neoplatonismo investigando a “alma-viajora”), passando pela contribuicdo da doutrina de
forma e matéria, de Aristdteles (antecipacao da teoria espirita do perispirito), chegamos ao Re-
nascimento. E é nesta fase que a confluéncia se define: primeiro com a rebelido de Abelardo,
preparando o advento de Descartes; depois, com este, 0 pai do pensamento moderno, que es-
creveu o “Discurso do Método” sob inspira¢do do Espirito da Verdade; a seguir com Espinosa,
que fez da “Etica” um livro precursor (em estrutura, substancia e ligagdes historicas) de “O
Livro dos Espiritos”.

A tradicéo histdrica é o terreno vasto e profundo em que podemos descobrir as raizes
da Filosofia Espirita. Mas, como vimos, essa tradi¢do se prolonga até o mundo moderno que
comegou no Renascimento e veio findar na guerra de 1914-18. E depois, no mundo contempo-
raneo, reencontramos as conotacoes filosoficas do passado. No mundo moderno podemos lem-
brar as figuras centrais de Hegel e Kant, o primeiro com sua dialética da idéia (evolucdo do
principio espiritual através da matéria) e o segundo com sua teoria do nimeno e do fenémeno e
sua critica da razdo (correspondentes a teoria espirita da alma e matéria e a critica da fé em
Kardec). Na atualidade, as principais escolas filosoficas apresentam relagbes evidentes com a
Filosofia Espirita. Estudaremos essas relagbes no prosseguimento deste trabalho. Mas convém
destacar, desde logo, o paralelismo da corrente filoséfica caracteristica do pensamento atual
com o Espiritismo. Paralelismo tanto mais evidente quanto se apresenta no tempo e no espaco
(contemporaneidade), no método de abordagem dos problemas filoséficos (o enfoque ontologi-
co existencial), e na procura da compreensao racional (humana e ndo teoldgica) da problemati-
ca da existéncia. E a corrente das Filosofias da Existéncia, que surgiu na mesma época do Espi-
ritismo; na Europa, na mesma posi¢do assistematica (Kierkegaard e sua aversdo aos sistemas),
com o mesmo processo de abordagem do Ser (através do ser humano na existéncia) e a mesma
busca de transcendéncia na interpretacao da natureza humana ou esséncia do ser.

Mas acontece com o Existencialismo o que Kardec assinalou no tocante as ciéncias
materiais: o paralelismo com o Espiritismo vai até o limite da conceituagdo da “existéncia”.
Depois desse limite o Espiritismo prossegue sozinho, investigando e aprofundando o problema
das relagdes interexistenciais, que abre possibilidades de comprovacdo das antigas intuicdes
sobre as existéncias multiplas do ser. No Espiritismo essas intuicdes, que desde a antiga me-
tempsicose egipcia, adotada pelos pitagéricos, até a ressurrei¢do judaica e a teoria catolica de
ressurreicdo da carne se mantiveram no plano sobrenatural, transformam-se em conceitos ra-
cionais comprovados pela experiéncia e a investigagao cientifica.
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Chegamos, assim, a um ponto de contato da Filosofia Espirita com o panteismo de
Espinosa, que é o da negagdo do sobrenatural. A Filosofia Espirita ndo é panteista, o que esta
explicito em “O Livro dos Espiritos”. Mas isso ndo impede que haja entre Espinosa e Kardec a
concordancia no tocante ao sobrenatural. Para a Filosofia Espirita o sobrenatural, segundo a
concepgdo vigente até nossos dias, é apenas “o natural ainda ndo conhecido”, pois tudo quanto
existe pertence & Natureza e tudo quanto estiver além da Natureza ndo é acessivel ao nosso co-
nhecimento (posicdo paralela & do criticismo kantiano). Esse conceito de Natureza no Espiri-
tismo é um dos mais significativos da Filosofia Espirita e a coloca numa posi¢ao de vanguarda
perante 0 pensamento contemporaneo. Quando as ciéncias atuais se viram obrigadas a adotar a
expressdo “paranormal”, como substitutiva da expressdo “sobrenatural”, nas investigacdes so-
bre a natureza humana, nada mais fizeram do que seguir a orientacéo firmada pelo pensamento
espirita ha mais de um século.

Como se V&, desta simples exposicao inicial, é inegavel a natureza de sintese da Filo-
sofia Espirita. Ela representa um daqueles momentos de confluéncia de todas as conquistas cul-
turais do homem para um delta comum, a que se refere Arnold Toynbee nos seus estudos sobre
0 desenvolvimento das civilizagdes. Ernst Cassirer, filésofo alemdo contemporéneo, em seu
ensaio “A Tragédia da Cultura”, analisa o processo de evolugdo cultural do homem através
das civilizagbes sucessivas, demonstrando que as conquistas essenciais de cada época sdo
transmitidas a outra por meio de concretizagdes, de formas sintéticas de expressdo. O Espiri-
tismo, como afirmaram Kardec, Léon Denis, Sir Oliver Lodge, Gustave Geley e Gonzales So-
riano, entre outros, é a sintese cultural do nosso tempo. A Filosofia Espirita sintetiza em sua
ampla e dindmica conceituacdo todas as conquistas reais da tradigdo filos6fica, ao mesmo tem-
po que inicia o novo ciclo dialético da nova civilizacdo em perspectiva.

IV — TEORIA ESPIRITA DO CONHECIMENTO: Como Conhecemos? O que co-
nhecemos? O processo gnoseolégico.

1. - Como conhecemos? J& vimos que o problema do conhecimento é basico em Filo-
sofia. Pois se esta tem por objeto a Sabedoria, 0 que vale dizer 0 nosso saber, aquilo que sabe-
mos, € claro que o conhecimento e a maneira pela qual o adquirimos é de importancia funda-
mental em toda a indagacéo filosdfica. Por isso a Teoria do Conhecimento é uma das partes
mais complexas e mais debatidas da Filosofia, em todos os tempos. Na Filosofia Espirita ela
assume uma importancia ainda mais profunda, pois a pergunta “Como conhecemos?” implica a
relacdo espirito-corpo. E essa relacdo exige a definicdo dos seus componentes, envolvendo as
perguntas “o que € espirito?” e “o que é corpo?”.

Mas antes dessas questdes ha outra, relacionada com os prdprios elementos do ato de
conhecer. A tradicdo filosofica nos mostra duas posigdes classicas diante desse problema: a
platbnica ou socratico-platdnica, que envolve a questdo da reminiscéncia, das idéias inatas, e a
sofistica ou empirica que se refere apenas aos nossos sentidos. Ha entre esses dois campos,
numerosas escolas e subescolas, mas para 0 nosso proposito bastam essas duas linhas funda-
mentais, que permanecem validas em nossos dias e representam as pontas do dilema de conhe-
cer. Nessas duas linhas, a resposta a pergunta “Como conhecemos?” é dada pela seguinte con-
tradigdo: 1%.) “Conhecemos pelo espirito”; 2%.) “Conhecemos pelos sentidos”. O primeiro a dar
uma resposta conciliatoria, ao que parece, foi Aristteles com a sua teoria dos dois espiritos do
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homem: o formativo e o receptivo. Esta dualidade é resolvida pela Filosofia Espirita de ma-
neira dialética, como veremos.

Os elementos do conhecer podem ser definidos como a razédo e o sensério. Nesses
dois elementos encontramos 0s seus respectivos instrumentos, que podemos chamar os ins-
trumentos do conhecer. Na razdo encontramos 0s conceitos ou idéias, que Socrates foi o pri-
meiro a descobrir (escondidos atras das palavras) e que Kant chamaria mais tarde de categori-
as. No sensorio encontramos as sensacdes, que na Psicologia atual podemos chamar de percep-
¢Oes. Assim, o conhecer é um ato de relagdo. O conhecedor, que é 0 homem, se pGe em relacdo
com alguma coisa, percebe essa coisa e procura identifica-la. Mas identifica-la com o que?
Com os conceitos ou idéias, com as chamadas categorias da razdo, que nao estdo nos sentidos
mas no espirito. Essa identificacdo é o prdprio ato de conhecer. Captamos pela vista uma forma
a distancia. Ela nos parece um cavaleiro. Identificamos a forma visual com a idéia ou conceito
de um cavaleiro. Mas, ao nos aproximarmos, verificamos que se trata de uma pedra com forma
de cavaleiro: refazemos a identificacdo automaticamente. E assim que um objeto captado pelos
nossos sentidos pode enganar-nos, mas a verificagdo da razo corrige o erro.

Estéo ai os dois espiritos da teoria de Aristdteles. O primeiro é o espirito-formativo,
que para Aristoteles era a propria alma humana procedente do mundo espiritual, ndo sujeita as
influéncias do mundo exterior. O segundo € o espirito-receptivo, uma espécie de matéria em
que se imprimem as sensa¢@es do mundo exterior, segundo Aristoteles. Isto implica a teoria a-
ristotélica da forma e matéria. As formas do mundo exterior se imprimem na matéria dos senti-
dos e ddo forma a essa matéria. Mas na Filosofia Espirita ndo é assim. Os sentidos sdo apenas
instrumentos de captacéo. E esses instrumentos pertencem & condigéo existencial do homem
encarnado, do homem no mundo. O homem é um composto de espirito e corpo. O corpo é o
escafandro de que o espirito se serve para mergulhar nas profundidades da matéria. Quando
deixamos o escafandro os seus instrumentos ndo funcionam. Quando deixamos 0 COrpo 0s seus
instrumentos morrem.

Para a Filosofia Espirita, portanto, a dualidade de espiritos da teoria aristotélica ndo
existe. O homem ¢é essencialmente um espirito. Assim, o espirito é a substancia do homem e o
corpo o seu acidente. A percepgdo é uma faculdade do espirito e ndo do corpo. E o escafandris-
ta que vé através dos vidros do escafandro e ndo este que vé pelos seus vidros. A contradicdo
das teorias platnica e sofistica do conhecimento se resolve numa sintese funcional. Essa con-
tradicdo ainda existe na Filosofia atual. Podemos representéa-la pela teoria racional de Kant e a
empirica ou sensorial de Locke: a escola racional e empirica do conhecimento. A sintese fun-
cional é a que nos oferece a reunido do racionalismo e do empirismo num sistema de fungdes.
Esse sistema é o processo vital do homem, ou seja, um espirito encarnado, uma razao prisionei-
ra da rede sensorial, funcionando em relagdo ao mundo através dessa rede.

A percepcao, segundo a Filosofia Espirita, € uma faculdade geral do espirito, que a-
brange todo o seu ser. Veja-se o ensaio tedrico sobre as sensagdes dos espiritos, em “O Livro
dos Espiritos”. O espirito ndo percebe através dos orgdos, nao vé pelos olhos nem ouve pelos
ouvidos. V& e ouve por todo o seu ser. Somente quando sujeito ao corpo, tem a sua percepcgao
reduzida ao organismo sensorial. Mas, apesar disso, a sujei¢cdo corpdrea nao € absoluta. O espi-
rito, mesmo encarnado, extravasa dos limites sensoriais e tem percepcdes extra-sensoriais. Essa
a grande “descoberta” da Parapsicologia, que, segundo o proprio prof. Rhine: “s6 é nova para a
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Ciéncia”. Sim, pois os homens sabem, desde todos os tempos, que podem ver sem os olhos e
perceber sem os sentidos em todos 0s campos da percepcao.

Mas se 0s homens podem ver sem os olhos, hdo de ver também coisas ndo visiveis pa-
ra os olhos. Eis a questdo, diria Shakespeare. E essa questdo nos leva de volta a teoria das re-
miniscéncias de Sdcrates e Platdo. Que teoria € essa? A de que 0S N0ssos espiritos, ou seja, nds
mesmos, antes de encarnarmos neste mundo ja conheciamos muitas coisas. Esse conhecimento
estd dentro de nds na forma de reminiscéncia, de lembranga amortecida pela carne. Por isso
Sdcrates inventou a maiéutica, o processo de tirar 0 conhecimento das profundezas do igno-
rante como se tira agua do poco. E Platdo ensinou, com o famoso mito da caverna, que na terra
somos apenas sombras, as projecdes passageiras e irreais de nés mesmos, dos nossos espiritos,
gue na realidade vivem acima da matéria, transcendem a ela. E hoje, os parapsicélogos mais
esclarecidos, mais consequentes consigo mesmos — como o casal Rhine, os profs. Soal, Caring-
ton, Price, Tichner e outros -, afirmam que a mente e 0 pensamento ndo sdo materiais, perten-
cem a outro plano da natureza, a outro plano da complexa estrutura do Universo. A teoria espi-
rita do conhecimento tem a sang¢do das Ultimas conquistas cientificas.

Mas voltemos ainda aos instrumentos do conhecimento para tratarmos de um deles,
que é para a Filosofia Espirita de muita importancia. Trata-se da idéia ou conceito de espirito.
Todas as especulagdes foram feitas para explicar a existéncia desse conceito. Conhece-se a teo-
ria da projecdo animica, de Feuerbach, adotada pelo Marxismo: “Nao foi Deus quem criou o
homem, mas o homem quem criou Deus”, a teoria animista de Taylor; a teoria da imaginacéo
primitiva, de Spencer, que o seu discipulo Ernesto Bozzano ampliou para torna-la espirita. E é
em Bozzano “Popoli Primitivi e Manifestazione Supernormale” que vamos encontrar a respos-
ta espirita a todas essas hipéteses imaginosas. O conceito de espirito € uma categoria logica,
semelhante as de espago e tempo, que o homem desenvolveu com a experiéncia sensivel. As
pesquisas cientificas da Metapsiquica, da chamada Ciéncia Psiquica Inglesa, da antiga Parapsi-
cologia alema e da atual Parapsicologia, ao lado das investigacGes classicas e modernas da Ci-
éncia Espirita confirmam essa teoria. N&o foi da imaginacéo primata (incapaz de tal abstracéo)
que surgiu o conceito de espirito, mas dos fendmenos de aparicdes, de materializagdes e de to-
dos os tipos de manifestagdes paranormais.

2. - O que conhecemos? O espirito é, pois, 0 conhecedor, é o principio inteligente da
Natureza, cuja faculdade perceptiva se desenvolve através de fases sucessivas. Primeiro, temos
a sensibilidade vegetal; depois, a perceptibilidade animal; por fim, a inteligéncia humana. Uma
frase célebre de Léon Denis resume todo esse processo milenar: “A alma dorme na pedra, so-
nha no vegetal, agita-se no animal e acorda no homem.” O conceito de alma foi estudado por
Kardec na introducdo de “O Livro dos Espiritos”. A Filosofia Espirita define a alma como o
espirito encarnado. O principio inteligente, quando manifestado na matéria, produz a vida, se-
gundo 0 nosso restrito conceito de vida. Assim, ele anima a matéria, € a anima dos latinos, a
alma das coisas e dos seres. No homem, a alma é o espirito que anima o corpo. Quando o ho-
mem morre, sua alma volta ao estado de espirito, liberta-se da funcdo de alma. N&o existem
almas do outro mundo, pois estas, na verdade, sdo espiritos.

Mas o que é que o conhecedor conhece, 0 que é que conhecemos através da nossa fa-
culdade perceptiva e da nossa capacidade intelectiva? H& o conhecimento das coisas exteriores
e 0 das coisas interiores. Ha a percepcdo objetiva, que estabelece a relagao sujeito-objeto, e a
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percepcdo subjetiva, que faz do sujeito o seu préprio objeto. Isso quer dizer, em termos episte-
moldgicos (na teoria das ciéncias) que ha Ciéncia e ha Filosofia. Como ja vimos, a Ciéncia in-
vestiga os objetos exteriores, a Filosofia investiga a si mesma, € o pensamento debrugado sobre
si mesmo. Podemos retornar a explicagdes de Platdo: ha o mundo sensivel e 0 mundo inteligi-
vel. Temos acesso ao sensivel por meio da percep¢do, captamos, sentimos, percebemos as coi-
sas exteriores. Temos acesso ao inteligivel por meio da razdo e da intuicdo. So essas as duas
faces da realidade. O verso e o reverso da moeda com que pagamos o direito de saber.

Desde o tempo dos gregos a nossa Civilizagdo Ocidental vem se debatendo entre esses
dois campos do conhecimento. Hoje, temos 0 mundo dividido em duas partes: numa se desen-
volve o pensamento materialista como ideologia oficial dos Estados; noutra, 0 pensamento es-
piritualista na mesma posicdo. Nem uma nem outra dessas formas de pensamento, dessas sis-
tematizacOes do conhecimento, conseguiu trazer nem podera trazer ao homem a solucéo dos
seus problemas. A Filosofia Espirita se coloca entre ambas e nos oferece a solugdo dialética,
nos termos da velha e boa dialética de Hegel, mostrando o equivoco desse divisionismo artifi-
cial e anunciando o advento da compreensdo global da realidade.

Espirito e matéria, ensina a Filosofia Espirita, sdo os dois elementos constitutivos do
universo. Sobre ambos paira o poder unificador que € Deus. Essa, diz “O Livro dos Espiritos”,
é a trindade universal. Mas a realidade néo se fecha apenas nesse triptico, nesse esquema geral.
Ela é una em esséncia, mas é multipla nas suas manifestacdes. A lei cosmica é a da diversidade
da unidade. Querer reduzir o real a um dos seus aspectos, 0 materialista ou o espiritualista, é
simples utopia. A prépria Histéria da Filosofia nos mostra a impossibilidade de uma interpreta-
¢do esquemadtica da realidade. Os esquemas das diversas escolas filoséficas serviram apenas de
muletas do pensamento, em sua busca da verdade. Hoje, os filosofos compreendem que as es-
colas servem como pontos de observagdo, como posicOes estratégicas e ndo como trincheiras
definitivas no campo de batalha do conhecimento. Nao mais se formulam grandes sistemas. A
época dos sistemas passou. A sistematica foi substituida pela problematica: importam os pro-
blemas, ndo as explicagdes conclusivas.

A Filosofia Espirita foi uma antecipacéo dessa nova atitude filosdfica. Na mesma épo-
ca em que surgiam os dois Gltimos grandes sistemas filosoficos: o Positivismo de Augusto
Comte e 0 Marxismo, os Espiritos diziam a Kardec que era necessario apresentar ao mundo
uma Filosofia racional, “livre dos prejuizos do espirito de sistema”. E lhe davam as linhas mes-
tras do novo pensamento através do processo dindmico do didlogo, que hoje esta consagrado
em todo o mundo. A forma de perguntas e respostas de “O Livro dos Espiritos”, as vezes con-
siderada antiquada por alguns espiritas sequiosos de novidades, é hoje a forma preferida para a
busca de soluges em todos os setores das atividades humanas. O didlogo é a maiéutica de S6-
crates e a dialética de Platdo e de Hegel ressuscitadas em nosso tempo. E o instrumento mais
pratico de conhecimento no plano social. E foi através dele que surgiu a Filosofia Espirita, no
didlogo meditnico de Kardec com os Espiritos.

A mediunidade se apresenta como a oportunidade do dialogo paranormal. A palavra
paranormal é simplesmente uma substituta da palavra sobrenatural. Classifica o fendmeno na-
tural inabitual a que se referia Richet. Na propor¢do em que 0s homens avangam na evolugdo
espiritual o dialogo mediunico se integra na normalidade. Quando Socrates dialogava com 0
seu daimon (deménio ou espirito protetor) ou quando Joana D’Arc dialogava com as suas vO-
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zes, ou quando Abrah&o Lincoln (& maneira do patriarca biblico) dialogava com os Espiritos na
Casa Branca, em Washington, ndo estavam fora da Natureza nem de normalidades. S6 a igno-
rancia das leis naturais que regem a comunicagdo interexistencial (a comunicagdo medilnica
entre os diferentes planos de existéncia) levou os homens a tratarem o assunto com prevencgéo e
excesso de supersticdo. O didlogo medilnico que fez a Donzela de Orléans a empunhar a espa-
da e salvar a Franga, que levou Sécrates a impulsionar o conhecimento, que fez Lincoln assinar
a lei de libertacdo dos escravos nos Estados Unidos, que orientou Mackenzie King no governo
do Canada, e assim por diante, levou Kardec a formular a Doutrina Espirita e oferecer ao mun-
do a maior sintese filoséfica de todos os tempos, que € a Filosofia Espirita.

3. — O processo gnoseologico. Aplicada ao Espiritismo, na avaliagdo da totalidade da
Doutrina, a Teoria Espirita do Conhecimento nos mostra essa doutrina como a Gltima fase de
um processo gnoseoldgico que abrange toda a evolugdo humana. Kardec explica, no cap.l de
“A Génese”, os motivos do aparecimento do Espiritismo em meados do século passado (XIX).
Era necessario o desenvolvimento das Ciéncias, a superacgao racional dos estagios anteriores da
evolugdo, para que o0 homem se tornasse capaz de compreender o problema espirita. O processo
gnoseoldgico iniciado na era tribal se desenvolve através das fases animica, magica, mitica,
mistica ou religiosa, atingindo a cientifica ou racional e passando, entdo, a psicologica ou espi-
rita.

Lembremo-nos rapidamente da lei dos trés estados da evolugdo gnoseoldgica segundo
Augusto Comte. Temos primeiro, o estado teoldgico em que tudo se explica pela intervencao
dos deuses; a seguir, o estado metafisico das explica¢des abstratas (o 6pio faz dormir porque
tem a virtude dormitiva); e depois, o estado positivo em que predominam as Ciéncias. Kardec
acrescentou a essa teoria, por sugestdo de um leitor da “Revista Espirita” (Veja-se o n. de abril
de 1858) o estado psicoldgico iniciado pelo Espiritismo. Vemos hoje o acerto desse acrésci-
mo. As ciéncias psicologicas dominam o mundo atual e j& se abriram para o futuro através da
investigacdo parapsicoldgica. A Humanidade avanga, segundo a observacdo de Simone de Be-
auvoir, que ndo ¢ espirita, “num constante devir’. O homem se liberta da matéria, emancipan-
do-se como espirito.

Mas o Espiritismo ndo € apenas a fase derradeira do processo gnoseologico em que
nos encontramos como componentes da Humanidade terrena. Ele apresenta também, em si
mesmo, as caracteristicas de um processo gnoseoldgico especial. A Teoria do Conhecimento
nos mostra que as fases sucessivas do conhecer se repetem no desenvolvimento do Espiritismo.
Através do seu aspecto cientifico ele nos oferece a captacdo sensorial do mundo fenoménico,
dessa faixa da Natureza em que o espirito se manifesta no sensivel, e a captacéo extra-sensorial
do inteligivel, da realidade espiritual. Através da Filosofia Espirita, nos mostra a interpretagéo
racional do Universo e do Homem numa visdo integral. Através da Religido Espirita, - moral,
normativa e jamais ritual, sacramental, destituida de residuos magicos — determina a orientagéo
adequada, no plano existencial, a nossa conduta em face da realidade ampla que conseguimos
descortinar.

Assim, a Teoria Espirita do Conhecimento explica, a0 mesmo tempo, o problema do
conhecer em sua expressdo mais simples e em sua expressao mais complexa. Aprendemos,
gracas a ela, que o processo gnoseoldgico é uma conquista e uma integracdo. Conquistando pe-
lo conhecimento progressivo o saber espirita integramo-nos na realidade multidimensional da
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era cosmica. Nao pensamos mais em termos geocéntricos, organocéntricos ou antropocéntricos
€, por isso mesmo, ndo vivemos mais apegados a temores e supersti¢cdes. O Espiritismo nos
confere a emancipacdo espiritual de cidaddos do Cosmos. Pertencemos a Humanidade Cosmi-
ca.

i V- FIDEi§MO CRITICO — KARDEC E A CRITICA DA FE VERSUS KANT E A
CRITICA DA RAZAQ.

(...) A Teoria Espirita do Conhecimento nos levou da simples sensacdo até a captagdo
da realidade espiritual. O Espiritismo, como sintese de todo o progresso espiritual da Humani-
dade, repete, em seu desenvolvimento, o processo filogenético do conhecer. O Espiritismo apa-
rece, assim, como um novo ser da familia do conhecimento. A maneira das criangas que repe-
tem, em sua vida intra-uterina, o processo da evolugdo animal, o Espiritismo reinicia a desco-
berta do mundo no campo fenoménico através da sensacdo e da percepcédo, passando pelo de-
senvolvimento racional para atingir o plano metafisico da fé. Mas a fé espirita apresenta-se
como raciocinada e, portanto, proveniente do raciocinio. E uma filha da razéo, e, ndo obstante,
tem como pai o sentimento.

Se nos lembrarmos de que a razéo, no plano existencial, procede da sensa¢do, veremos
que a imagem do processo filogenético se justifica. Para Kant a razéo era um sistema de prin-
cipios universais e necessarios, que organizava os dados da experiéncia sensivel. Era o espirito
humano, dotado do poder de discernir e disciplinar as sensagdes, que organizava o conheci-
mento a partir das categorias racionais. Para 0s neokantianos atuais, na corrente do Relativismo
Critico de Octave Hammelin e René Hubert, as categorias da razdo se formam na experiéncia,
s80 as proprias experiéncias sensoriais transformadas em elementos dindmicos do psiquismo.
Na Filosofia Espirita esses elementos sdo aprioristicos, segundo entendia Kant, mas como po-
tencialidades. A experiéncia sensivel os desenvolve e atualiza, transforma a poténcia em ato.

Vemos assim que a sensacdo excita e desenvolve a razdo, mas esta é que da sentido a
sensa¢do. O principio inteligente universal possui 0s germes da razdo, que a experiéncia senso-
rial faz desabrochar. No cap. “Progressdo dos Espiritos”, de “O Livro dos Espiritos”, itens 114
a 127, vemos que a evolugdo espiritual (semelhante ao desenvolvimento psiquico das criangas)
parte do geral indiferenciado (indiferenciacdo psiquica) para a diferenciagdo progressiva dos
reinos vegetal, animal e hominal, atingindo neste a plena individualizagdo e buscando consci-
entemente a perfeigdo. Os espiritos humanos aparecem no plano existencial dotados de inteli-
géncia (capacidade de captar o nexo das coisas e das idéias), de livre-arbitrio (liberdade de
escolha) e da missdo (obrigacdo a cumprir) a desenvolver na ordem universal ou na harmonia
do Universo, aperfeicoando-se moralmente para se aproximarem de Deus. 1ss0 nos mostra o
conhecimento como um processo que vai do finito (o plano fenoménico ou sensorial) ao infini-
to (Deus) de maneira que sensagdo, razdo e intuicdo aparecem como simples fases (de desen-
volvimento sucessivo mas coexistentes no dinamismo espiritual) da evolugéo dos seres.

Razdo e Fé constituem, portanto, elementos essenciais do espirito, conjugados em tor-
no de um eixo que é a Vontade. Esta, a Vontade, se representa pelo livre-arbitrio, o principio
da liberdade, sem o qual a Razéo de nada serviria e a Fé ndo teria sentido. VVé-se claramente a
natureza sintética do Espiritismo. Todas as antinomias, todas as contradi¢des se resolvem numa
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visdo mais ampla do problema universal. O racionalismo e o empirismo, o positivismo e o ide-
alismo, o materialismo e o espiritualismo, o ontologismo e o existencialismo, e assim por dian-
te, encontram o seu delta comum numa visdo gestaltica ou global do Universo. N&o ha motivo
para as interminaveis disputas a respeito de Razdo e Fé, pois ambas pertencem a propria subs-
tancia do ser, que desprovido de uma delas ja ndo poderia ser.

Fé e Razdo estdo implicitas na propria destinagdo dos seres e a Razdo se desenvolve,
ao mesmo tempo, apoiada na Fé e buscando a Fé. Vice-versa, a Fé serve de apoio a Razao e ne-
la encontra o meio de se desenvolver. Para a demonstragdo desse sincronismo a Filosofia Espi-
rita teve de cumprir a tarefa de explicar a Fé. 1sso levou Kardec a realizar a critica da Fé, como
Kant se vira obrigado, para superar as divergéncias do empirismo e do racionalismo, a realizar
a critica da Razdo. Kardec ndo faz um trabalho sistematicamente filos6fico porque o seu obje-
tivo ndo ¢ fundar um sistema novo de Filosofia mas oferecer ao mundo “uma Filosofia Racio-
nal, livre dos prejuizos do espirito de sistema”, como ja tivemos oportunidade de ver. Mas a
sua critica da Fé penetra na raiz do problema. Depois de mostrar que ela pertence a prépria es-
séncia do ser, estuda o processo de sua manifestacdo. Psicologicamente (itens 960 a 962 do
L.E.) a fé se apresenta como “o sentimento inato de justica” que todas as criaturas humanas
possuem. Sentimento que se apdia na “idéia inata de Deus”, nessa certeza intuitiva que faz do
homem uma criatura naturalmente religiosa, a ponto de nunca haver existido uma tribo ou um
povo ateu. Assim, sociologicamente a Fé se manifesta como um elemento de ligagéo social, o
cimento que embasa as estruturas da sociedade e se concretiza nas instituicdes religiosas. Gno-
seologicamente a Fé se traduz na Lei de Adoracdo, lei natural que dirige todo o processo da
evolugdo humana, individual e coletiva, ¢ que sé aparece definida e estudada em “O Livro dos
Espiritos”.

No Cap. XIX de “O Evangelho Segundo o Espiritismo” Kardec estuda os aspectos
imanente e transcendente da Fé. O imanente é o que ele chama a Fé humana, que consiste na
“confianga na realizagdo de alguma coisa, a certeza de atingir um fim”. O transcendente ¢ a f&
religiosa. O homem tem fé em si mesmo, na sua forga, na sua inteligéncia, na sua capacidade.
Mas tem fé, também, no seu destino, nas forgas sobrenaturais e em Deus. Em todos 0s estagios
de sua manifestacdo, desde as eras primitivas até os nossos dias, a Fé se justifica pela Razdo.
Mas somente na era espirita, no momento em que o Espiritismo desvenda novas perspectivas a
compreensdo humana, a fé se confirma pela explicagao racional e se demonstra de maneira ci-
entifica. A Fé cega do passado se transforma, entdo, na Fé racional e raciocinada do Espiritis-
mo.

A posigdo critica de Kardec, em relacdo a Fé, assemelha-se & de Kant em relagdo ao
problema da Razdo. Ambos procuram tirar a Filosofia de um impasse. No século dezoito esse
impasse se referia a natureza e aos limites do conhecimento. Ao dogma metafisico da Razéo
como elemento Unico do conhecimento, e ao dogma empirista que colocava as sensacdes nessa
mesma posicdo, sucedera o agnosticismo de Hume, para quem todo conhecimento se tornava
impossivel e toda verdade iluséria. Kant se propde a realizar uma critica profunda da Razéo e
consegue chegar a uma sintese parcial do processo gnoseoldgico, superando a contradicéo ra-
cional-empirica. Recorre a Etica e nela se apdia para superar as contradicdes e oferecer uma
nova base a Metafisica destruida pela época das luzes. Kant restabelece o valor da Razéo e re-
constroi os fundamentos da Fé. A natureza moral do homem Ihe oferece os elementos necessa-
rios a vitoria sobre Hume. De Kant para frente, a existéncia de Deus se torna uma verdade mo-
ral que ndo depende dos sofismas racionais. Mas a fé, reduzida ao campo ético, fica exposta as
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controvérsias que logo mais se travardo sobre o proprio valor da Moral e que, ainda hoje con-
turbam o mundo filosofico.

O grande problema do século dezenove era o da validade da fé. Kardec enfrenta esse
problema com a simplicidade do bom-senso cartesiano. Ndo necessita de entrar na arena das
grandes especulacOes. Dispbe de duas armas excelentes: 0 bom-senso e a pesquisa cientifica. O
bom-senso lhe oferece o melhor da conquista kantiana: a liberdade de julgar, que prova a natu-
reza transcendente do Homem. A pesquisa cientifica lhe assegura a prova positiva e até mesmo
material dessa transcendéncia. Fica, pois, dispensado dos circunléquios infindaveis da argu-
mentacao filosofica. E com essas duas armas que ele responde ao desafio do século. E com elas
realiza a critica necessaria, que completa a especulagdo kantiana, provando a validade universal
da fé.

A critica de Kardec reveste-se das exigéncias fundamentais do chamado espirito-
critico: é genética ou externa, examinando a origem e a manifestacéo objetiva da Fé no plano
social; e é ontoldgica ou interna, investigando a substancia e o significado da Fé em si mesma,
como um fato subjetivo. Nada falta, pois, a sua critica da Fé para ser filosoficamente valida. No
item 4 (Questdao 4) de “O Livro dos Espiritos”, encontramos a afirmagao da existéncia de Deus
como necessidade logica. A Filosofia Espirita reafirma o postulado cartesiano: “A idéia de
Deus esta no homem como a marca do obreiro na sua obra.” E completa o pensamento de Des-
cartes de que: “Tirar Deus do Universo seria como tirar o Sol do nosso sistema solar”, com o
célebre postulado kardeciano: “Todo efeito inteligente tem uma causa inteligente, e a grandeza
da causa corresponde a grandeza do efeito.”

A posicéo espirita no tocante ao problema da Fé est4 hoje suficientemente confirmada
pela investigacdo filoséfica. O Relativismo Critico, essa corrente neokantiana a que ja nos refe-
rimos, estabelece o primado moral das exigéncias da razdo no campo do conhecimento. A
primeira dessas exigéncias, para o conhecimento do Universo e o desenvolvimento moral do
homem € a existéncia de Deus. A segunda € a Fé em Deus, a confianca interna, intuitiva, no
seu poder e na sua providéncia, ndo como uma entidade pessoal, antropomorfica, mas como “a
intuicdo de uma Presenga e a identificacdo a essa Presenga”, segundo a expressdo final de Hu-
bert em “Esbogo de Uma Doutrina da Moralidade”. Por outro lado, a Fé espirita ndo se enqua-
dra num sistema dogmatico e ritual: 0 seu ambiente natural e necessario é o da liberdade moral.
Para Kardec, como para seu mestre Enrico Pestalozzi, a religido verdadeira é a Moralidade, a
que leva 0 homem, ndo a santidade convencional, mas a sua realizacdo como ser moral. Kant e
0s neokantianos dizem o mesmo.

O pecado de Kant foi o da dicotomia no plano do conhecimento, negar a Razdo a pos-
sibilidade da metafisica. Essa posicéo estimulou, em nossos dias, alguns pensadores que procu-
ram manter-se no campo do empirismo, entendendo que as ciéncias ndo podem ir além do sen-
sivel. Mas é tdo insustentavel esse argumento que os proprios filosofos materialistas o tém re-
cusado. John Lewis, filosofo marxista inglés, afirma em seu livro “Ciéncia, Fé ¢ Ceticismo”,
que tal argumento implica a rejeicdo da realidade objetiva das prdprias leis e teorias cientificas.
Wilhelm Dilthey, o famoso filésofo historicista alemao, estuda a formagao da consciéncia me-
tafisica do Ocidente a partir dos gregos, passando pela Idade Média e eclodindo na Renascen-
¢a, para concluir que o método experimental das ciéncias se fundamenta na Fé.
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Um trabalho de Alfred North Whitehead, “A Ciéncia ¢ 0 Mundo Moderno”, p&e a-
gua na fervura demonstrando que toda a nossa estrutura cientifica se alicer¢ca numa fé ingénua
e jamais demonstrada. Se a religido parte do pressuposto da existéncia de Deus, de que tanto
zombam alguns cientistas, a verdade é que a Ciéncia faz 0 mesmo, partindo do pressuposto da
ordem universal. Essa ordem, por sua vez, exige um poder mantenedor, uma for¢a ou um con-
junto de forcas que garanta o controle e a regularidade permanente das funcGes criadoras e re-
novadoras da Natureza. O que Kardec chamou de “sentimento intuitivo da existéncia de Deus”,
o filbsofo Whitehead chama de “convicgdo instintiva”. Os termos se equivalem, mas a expres-
sdo de Kardec é mais adequada. Ougamos Whitehead: “Em primeiro lugar, ndo pode haver Ci-
éncia viva se ndo estiver difundida a conviccéo instintiva de uma ordem das coisas e, em par-
ticular, de uma ordem da Natureza.” E acrescenta: “Usei intencionalmente a palavra instinti-
va.” Referindo-se ao agnosticismo da filosofia de David Hume, lembra Whitehead que a Cién-
cia o repeliu e continuou apegada a fé na ordem universal, sem o que voltariamos a ldade Mé-
dia.

Uma passagem curiosa de Whitehead nos lembra o Evangelho. Escreve ele: “A fé ci-
entifica se manteve a altura das circunstancias e aplainou tacitamente a montanha filos6fica.” E
uma confirmacao historica e cientifica de que a fé remove montanhas. Ai das Ciéncias se assim
ndo fosse! E Whitehead confirma a seguir a teoria de Dilthey: “Minha explicagdo é que a fé na
possibilidade da Ciéncia, originada antes da teoria cientifica moderna, é um derivado inconsci-
ente da teologia medieval”. Teriamos de voltar a Dilthey para lembrar que em seu livro “O
Homem e o Mundo” ele considera a Idade Média como um longo periodo de treinamento da
Raz&o, durante o qual fermentou na Europa o racionalismo iluminista que deveria eclodir no
Renascimento e dar inicio a0 mundo moderno.

Dessa maneira, a Ciéncia aparece no Renascimento como uma reacdo da Teologia
Medieval contra si mesma. Por isso, Descartes surge como o continuador de Abelardo, cujo ra-
cionalismo ¢ levado pelo cartesianismo “sob inspiracdo do Espirito da Verdade” (segundo as
declaracbes do préprio filosofo) as Gltimas conseqiiéncias. Os pressupostos metafisicos da or-
dem universal e das conexdes de causa e efeito ndo puderam ser abandonados nem mesmo pelo
Positivismo e o Materialismo Dialético, pois sem esses pressupostos seria impossivel qualquer
conhecimento e voltariamos ao agnosticismo destruidor de Hume. A fé cientifica permitiu o
desenvolvimento das Ciéncias e continua a sustenta-la.

E podemos ir além, acrescentando que neste momento, quando um foguete cdsmico é
langado no espaco (faganha que tem servido para novas e ingénuas esperancas de parte dos ne-
gadores sistematicos), o poder da Fé se confirma e se demonstra. Por outro lado, o lancamento
de um foguete é um ato de submissdo a Deus. Pois 0 que faz a inteligéncia humana para conse-
guir essa realizacfo, sendo curvar-se ante a realidade das leis universais e obedecer rigorosa-
mente a essas leis, sob pena de acabar numa catéstrofe?

A Filosofia Espirita ndo € dicotdmica, ndo divide a realidade em duas partes, ndo abre
um abismo entre matéria e espirito. Pelo contrério, sua posicdo é monista, sua cosmoviséo é
global. As leis naturais, fisicas, psiquicas, morais ou metafisicas sdo todas leis de Deus. A fé
humana do vendeder que confia em si mesmo, a Fé cientifica do sabio que confia na ordem u-
niversal, a Fé mistica do crente que confia no seu santo ou no seu Deus sdo todas manifesta-
¢oes de uma mesma lei, que é estudada em “O Livro dos Espiritos” como Lei de Adoracéo.
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Essa lei universal levou Pierre Gaspar Chaumette a entronisar a bailarina Candeille no altar da
Catedral de Notre Dame como a Deusa Razéo; fez o filosofo positivista Augusto Comte cair de
joelhos ante a deusa Clotilde de Vaux; obrigou Marx e Engels a proclamarem a classe operaria
como o Messias da redencao socialista; e s6 encontrou, apesar de tudo isso, na Filosofia Espiri-
ta a sua andlise, a sua critica e a sua explicacdo racional.

7. ARELIGIAO ESPIRITA: RELIGIAO EM ESPIRITO E VERDADE. (Expla-
nacio de José Herculano Pires em seu livro “O Espirito e 0 Tempo”, Editora EDICEL,
DF, 7% edigdo, 1995, pags. 159-170)

7.1 — O Espiritismo e as Religides — A posicdo do Espiritismo, em face das religides,
foi definida desde o principio, ou seja, desde a publicacdo de O Livro dos Espiritos. A terceira
parte do livro tem o titulo de “Leis Morais”, e comega pela afirmagdo: “A Lei natural é a lei de
Deus”, que equivale ao reconhecimento da unidade divina de todas as leis que regem o Univer-
s0. Note-se que Kardec e os Espiritos referem-se a lei de Deus no singular, como lei Unica, e
nela incluem as leis morais, no plural. Assim, as leis morais sdo espécies de um género, que é a
lei natural. Mas como esta ndo é a lei da Natureza, e sim a lei de Deus, ndo estamos diante de
uma concepgdo monista natural, mas de uma concep¢do monista de ordem ética. As religides,
como fendmenos éticos, formas de educacdo moral das coletividades humanas, nada mais sdo
do que processos diferenciados, segundo as necessidades circunstanciais e temporais da evolu-
¢do, pelos quais as leis morais se manifestam no plano social.

Vejamos a explicagdo de Kardec, no comentério que fez ao item 617.a de O Livro dos
Espiritos: “Entre as leis divinas, umas regulam o movimento e as relagdes da matéria bruta: es-
sas sdo as leis fisicas; seu estudo pertence ao dominio da ciéncia. As outras concernem especi-
almente a0 homem em si mesmo, e as suas relacdes com Deus e com 0s seus semelhantes.
Compreendem as regras da vida do corpo, tanto quanto as da vida da alma: essas sdo as leis
morais.” Dessa maneira, o Espiritismo nos oferece a visdo global do Universo, num vasto sis-
tema de relagdes, que unem todas as coisas, desde a matéria bruta até a divindade, ou seja, des-
de o plano material até o espiritual. As religiGes, nesse amplo contexto, sdo como fragmenta-
¢Oes temporarias do processo Unico da evolugdo humana.

Essa compreensao histérica permite ao Espiritismo encarar as religiées, ndo como ad-
versarias, mas como formas progressivas do esclarecimento espiritual do homem, que atinge na
atualidade um momento critico, de passagem para um plano superior. Dai a afirmacéo de Kar-
dec, feita em O Livro dos Espiritos e repetida em outras obras, particularmente em O que é o
Espiritismo, de que este, na verdade, é o maior auxiliar das religiGes. Auxiliar em que sentido?
Primeiro, no sentido de fornecer as religibes, entrincheiradas em seus dogmas de fé, as armas
racionais de que necessitam, para enfrentar o racionalismo materialista, e especialmente as ar-
mas experimentais, com que sustentar os seus principios espirituais  diante das ciéncias. De-
pois, no sentido de que o Espiritismo ndo é nem pretende ser uma religido social, pelo que ndo
disputa um lugar entre as igrejas e as seitas, mas quer apenas ajudar as religibes a completarem
a sua obra de espiritualizacdo do mundo. A finalidade das religides é arrancar 0 homem da a-
nimalidade e leva-lo a moralidade. O Espiritismo vem contribuir para que essa finalidade seja
atingida.
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Nisto se repete e se confirma o que o Cristo declarou, a propdsito de sua propria mis-
sdo, ao dizer que ndo vinha revogar a lei e os profetas, mas dar-lhes cumprimento. Como de-
senvolvimento natural do Cristianismo, o Espiritismo prossegue nesse mesmo rumo. Sua fina-
lidade ndo é combater, contrariar ou destruir as religides, mas auxilia-las. Para auxilia-las, po-
rém, ndo pode o Espiritismo endossar 0s seus erros, 0 seu apego aos formalismos religiosos, a
sua aderéncia as circunstancias. Porque tudo isso diminui e enfraquece as religides, expondo-as
ao perigo do fracasso, diante das préprias leis evolutivas, que impulsionam o homem para além
das suas convencgdes circunstanciais. O Espiritismo, assim, ndo condena as religides. Considera
gue todas elas sdo boas — 0 que é sempre contestado com violéncia pelo espirito de sectarismo
— mas pretende que, para continuarem boas, ndo estacionem nos estagios inferiores, ja supera-
dos pela evolugéo humana.

Justamente por isso, 0 Espiritismo se apresenta, aos espiritos formalistas e sectérios,
como um adversario perigoso, que parece querer infiltrar-se nas estruturas religiosas e mina-
las, para destrui-las. Era 0 que parecia o Cristianismo primitivo, para os judeus, gregos e roma-
nos. Néo obstante, os ensinos de Jesus nao visavam a destruicdo, mas ao esclarecimento e a li-
berdade do pensamento religioso da época. Podem alegar os religiosos atuais que 0s espiritas
0s combatem as vezes com violéncia. O mesmo faziam os cristdos primitivos, em relacéo as re-
ligiGes antigas. Mas essa atitude agressiva ndo decorre dos principios doutrinarios, e sim das
circunstancias sociais em que se encontram os inovadores, diante da tradigdo. Por outro lado, é
preciso considerar que a agressividade das religides para com o Espiritismo é uma constante
historica, determinada pela prépria natureza social das religides organizadas ou positivas. Nada
mais compreensivel que o revide dos espiritas, quando ainda ndo suficientemente integrados
nos seus proprios principios.

No capitulo segundo da terceira parte de O Livro dos Espiritos, item 653, temos a ex-
plicacéo e a justificacdo da existéncia das religides formalistas. Kardec estuda, através de per-
guntas aos Espiritos, a lei de adoracéao, que é o fundamento e a razdo de ser de todo o processo
religioso. Desse dialogo resulta a posi¢ao espirita bem definida: “A verdadeira adoracdo é a
do coragdo.” Ndo obstante, a adoragéo exterior, através do culto religioso, por mais complica-
do e material que este se apresente, desde que praticada com sinceridade, corresponde a uma
necessidade evolutiva dos espiritos a ela afeicoados. Negar a esses espiritos a possibilidade de
praticarem a adoragdo exterior, seria tdo prejudicial, quanto admitir que os espiritos que ja su-
peraram essa fase continuassem apegados a cultos materiais. A cada qual, segundo as suas
condices evolutivas.

O principio da tolerdncia substitui, portanto, no Espiritismo, o sistema de intolerancia
gue marca estranhamente a tradi¢do religiosa. As religides, pregando o amor, promoveram a
discérdia. Ainda hoje podemos sentir a agressividade do chamado espirito-religioso, na intole-
rancia fanatica das condenagdes religiosas. Por isso, Kardec esclareceu, em “O Evangelho Se-
gundo o Espiritismo”, que 0 principio religioso da doutrina ndo era o de salvacdo pela fé, e
nem mesmo pela verdade, mas pela caridade. A fé é sempre interpretada de maneira particular,
como a dogmatica de determinada igreja a apresenta. A verdade é sempre condicionada as in-
terpretacGes sectarias. Mas a caridade, no seu mais amplo sentido, como a férmula do amor ao
préximo ensinada pelo Cristo, supera todas as limitagdes formais. A salvagdo espirita ndo esta
na adesao a principios e sistemas, mas na pratica do amor.
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7.2 — Panteismo Espirita — Uma das acusag@es constantes formuladas ao Espiritismo
pelos religiosos, e particularmente pelos tedlogos, é a de panteismo. Segundo afirmam, de mo-
do geral, o Espiritismo seria uma concepc¢do materialista do mundo, por confundir o Criador
com a Criacdo. Ja vimos que essa acusacao é infundada. Ao tratar da Filosofia Espirita, verifi-
camos que a cosmologia e a cosmogonia doutrinarias ndo permitem essa confusdo. Anterior-
mente verificamos que o proprio Kardec dedicou um capitulo ao problema, em O Livro dos
Espiritos, esclarecendo a posicéo do Espiritismo. N&o obstante, convém analisarmos alguns as-
pectos da questdo, para melhor definirmos 0 nosso pensamento a respeito.

Segundo a etimologia, e de acordo com o emprego tradicional do termo, panteismo é
uma concepgao monista do mundo que pode ser traduzida na expressédo: tudo € Deus. Espinosa
foi o sistematizador filos6fico dessa concepc¢do. Deus € a realidade Unica, da qual todas as coi-
sas ndo sdo mais do que emanagdes. Mas existe o chamado panteismo materialista, ndo obstan-
te a contradigdo dos termos. Segundo a concep¢do de D’Holbach, por exemplo, a realidade
primaria € o Mundo, e Deus é a suma do Mundo, ou seja, o resultado do conjunto de leis uni-
versais. Com razdo se diz que ndo se trata propriamente de panteismo, apesar do emprego tra-
dicional da classificacdo. Essas duas formas de panteismo séo rejeitadas pelo Espiritismo.

Kardec argumenta, no comentario ao item 16 de O Livro dos Espiritos, que “ndo sa-
bemos tudo o que Deus ¢é, mas sabemos o que ele ndo pode ser”. Forma precisa de definir a po-
sicao espirita. Deus ndo pode ser confundido com o mundo, da mesma maneira por que um ar-
tista ndo pode ser confundido com as suas obras. Assim como as obras exprimem a inteligéncia
e a intencdo pessoal do artista, nas varias dire¢des seguidas pela sua inspiragéo, as obras de
Deus o revelam ao nosso entendimento, mas ndo podemos confundi-las com o seu Autor. O
Espiritismo, portanto, ndo pode ser considerado como nenhuma forma de panteismo, no senti-
do absoluto que se da ao termo.

Apesar disso, podemos dizer que existe uma forma de panteismo-espirita, se enten-
dermos a palavra em sentido relativo. Essa forma, porém, ndo é privativa do Espiritismo. Apa-
rece em todas as concepcdes religiosas, pois todas as religiGes consideram universal a presenca
de Deus, que se manifesta na natureza inteira ¢ “esta em todas as coisas”. E conhecida a afir-
magcdo do apostolo Paulo, de que vivemos em Deus e nele nos movemos. Essa formula encon-
tra correspondéncia no pensamento grego e no pensamento romano: o racionalismo dos primei-
ros e o juridismo dos segundos constituem sistemas de leis universais, presididos por uma in-
teligéncia suprema. Quanto ao judaismo, o providencialismo biblico é uma forma ainda mais
efetiva de panteismo conceptual. Mas fora do &mbito da tradi¢do ocidental vamos encontrar a
mesma concepcao, tanto nas religides indianas, quanto na prépria religido-filosofica ou civil do
confucionismo, bem como entre 0s egipcios, 0s Mesopotamicos e 0s persas.

A presenca universal de Deus é uma forma relativa de panteismo, que nos mostra o
Universo em relacdo estreita com Deus, a Criacdo ligada ao Criador. Mesmo no panteismo es-
pinosiano, é necessario compreendermos o panteismo de maneira mais conceptual do que real,
ou seja, num plano antes teérico do que prético. Porque Espinosa fazia a distincdo entre o que
chamava “natureza naturata”, ou material, e “natura naturans”, ou inteligente. Deus, para ele,
era esta Ultima, o que pode ser entendido, do ponto de vista espirita, como uma confusdo entre
o principio-inteligente e Deus. Ou seja, Espinosa confundiu a segunda hipdstase do Universo, 0
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Espirito, com a primeira, que é Deus. O Espiritismo ndo faz essa confusdo, admitindo apenas a
imanéncia de Deus no Universo, como conseqliéncia de sua propria transcendéncia.

N&o é facil compreendermos esse processo, sem uma definicdo dos termos. Mas
guando procuramos examina-los, tudo se torna mais claro. Imanente é aquilo que estd compre-
endido na prépria natureza, como elemento intrinseco, pertencente a sua constituicdo e deter-
minante do seu destino. Dessa maneira, o panteismo tem sido considerado uma teoria da ima-
néncia de Deus. Nao obstante, a propria teologia cat6lica considera as aspira¢fes religiosas do
homem como decorréncia da imanéncia de Deus na alma. E o Cristianismo evangélico estabe-
lece o principio da imanéncia de Deus em nés mesmos. Como poderiamos entender, assim, a
imanéncia daquilo que é transcendente, que esta acima e além do mundo e dos homens?

Este problema tem provocado grande celeuma no campo teoldgico, mas a posi¢cdo es-
pirita é de tal maneira clara, que a podemos compreender sem maiores dificuldades. Kardec a
colocou em termos de causa e efeito: ndo ha efeito inteligente sem uma causa inteligente. Ora,
se Deus € a inteligéncia suprema e causa primaria de todas as coisas, a transcendéncia de Deus
¢ a prépria causa da sua imanéncia. Ou seja: Deus, como criador, esta presente na Criacdo, a-
través de suas leis, que representam ao mesmo tempo a ligacdo de todas coisas ao seu poder e a
possibilidade de elevacao de todas as coisas a sua perfeicdo. A lei de evolugdo explica a ima-
néncia, como conseqiiéncia l6gica e necessaria da transcendéncia. As disputas teoldgicas de-
correm mais do formalismo em que o problema é colocado, do que das dificuldades logicas ou
filosoficas existentes no mesmo.

O panteismo-espirita ndo seria mais, portanto, do que a consideragdo da presenca de
Deus em todas as coisas, através de suas leis, e particularmente na consciéncia humana. No i-
tem 626 de O Livro dos Espiritos vemos a afirmacdo de que as leis divinas “estdo escritas por
toda parte”. Esse o motivo por que: “todos os homens que meditaram sobre a sabedoria pude-
ram compreendé-las e ensiné-las”. Reafirma ainda esse item: “Estando as leis divinas escritas
no livro da Natureza, o homem pdde conhecé-las sempre que desejou procuré-las. Eis porque
0s seus principios foram proclamados em todos os tempos, pelos homens de bem, e também
porgue encontramos 0s seus elementos na doutrina moral de todos os povos saidos da barbarie,
mas incompletos, ou alterados pela ignorancia e a supersti¢do.” O relativismo panteista esta
bem claro nesta proposicéo.

A presenca de Deus, e portanto a sua imanéncia, nao se restringe a consciéncia huma-
na, mas estende-se a toda a natureza. Todas as religies admitem esse principio, de uma ou de
outra forma, principalmente quando pretendem oferecer as provas da existéncia de Deus. O
Espiritismo o esclarece de maneira simples e precisa, retirando-o da névoa das discussdes teo-
l6gicas e colocando-o sob a luz dos principios l6gicos. Ainda neste terreno controvertido, como
vemos, o Espiritismo se apresenta com todo o seu poder de esclarecimento.

7.3 — Teologia Espirita — Falar de teologia espirita é escandalizar alguns setores dou-
trinarios, que s6 compreendem o Espiritismo como filosofia de bases cientificas e conseqiién-
cias morais. Mas num curso de introducdo doutrinaria ndo podemos fazer concessdes nesse ter-
reno. A palavra teologia tem um sentido etimoldgico e usual bastante conhecido e claro: é a
Ciéncia de Deus, ou, numa interpretacdo mais humilde, o estudo de Deus. Ndo importa que a
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tradigdo catdlica a considere como a Ciéncia de Deus revelada pelo Cristo e conservada pela
Igreja. Lalande a define assim: “Ciéncia de Deus, de seus atributos e de suas relacdes com o
mundo e o homem.” Nessa acepgao filosdfica é que ela nos interessa, do ponto de vista espiri-
ta, e que dela ndo podemos prescindir para um conhecimento geral da doutrina.

J& vimos que “O Livro dos Espiritos” comeca pela definicdo de Deus, e portanto co-
mo um tratado teoldgico. Sua primeira pergunta ¢ esta: “O que é Deus?” E a primeira resposta
dada pelos Espiritos esta formulada como a pedra angular da teologia espirita: “Deus ¢ a inteli-
géncia Suprema, causa primaria de todas as coisas.” Todo o primeiro capitulo do livro basico
do Espiritismo € dedicado ao estudo de Deus. Um capitulo teoldgico, portanto. Mas ndo fica-
mos nisso. A teologia espirita se estende por toda a codificacdo. E nem poderia ser de outra
maneira, uma vez que o Espiritismo, na sua condigdo de filosofia espiritualista, tem por fun-
damento a existéncia de Deus e suas relagdes com o homem.

Apbs a afirmacdo da existéncia, O Livro dos Espiritos trata do problema dos atributos
de Deus. A seguir, das relagdes de Deus com o0 mundo e com os homens. Esse problema das re-
lagbes vai ser amplamente desenvolvido por Kardec, ndo sd na continuidade do livro béasico,
mas também nas demais obras da Codificacdo. Ha alguns livros escritos especialmente para es-
clarecer o assunto, como O Evangelho Segundo o Espiritismo, A Génese, os Milagres e as Pre-
dicdes e O Céu e o Inferno. Livros teoldgicos, no pleno sentido da definicdo de Lalande, que
nos ddo toda a estrutura de uma teologia racional, abrindo perspectivas para desenvolvimentos
em vérias dire¢des: o estudo da concep¢do de Deus atraves dos tempos, das relaces dessa con-
cepcdo com a moral; do desenvolvimento da mistica espirita, ou seja, da experiéncia psicologi-
ca da prece e do consequente desenvolvimento do sentimento de Deus entre 0s espiritas; e as-
sim por diante.

Vemos, pela simples citacdo dessas possibilidades, que dois problemas fundamentais
da teologia classica foram postos de lado: o da natureza de Deus e o da Criacdo do Mundo. Re-
almente, esses problemas sdo considerados pelo Espiritismo como limitrofes do incognoscivel.
Nesse ponto, alis, o Espiritismo coincide com a posicdo de Espinosa, para quem Deus possuia
dois atributos que conhecemos: o espirito e a matéria, e muitos outros que escapam as NOssas
possibilidades de conhecimento. Mas néo € por ndo tratarmos desses problemas que podemos
negar a existéncia de uma teologia espirita, racional, e livre do espirito de sistema, como afir-
mava Kardec, a respeito da filosofia espirita.

A teologia espirita é, portanto, a parte da doutrina que trata de Deus, que procura estu-
da-lo, dentro das limitagdes da nossa capacidade cognitiva. Comega com um axioma: a exis-
téncia de Deus. Mas este axioma se evidencia de maneira matematica, por uma sequéncia légi-
ca que podemos seguir nesta afirmagao: “Deus existe, ndo o podeis duvidar e isso ¢ essencial.”
(item 14 de O Livro dos Espiritos.). Analisando esta assertiva, encontramos o seguinte: 1°.) a
afirmacéo pura e simples de Deus, como verdade suprema, que antecede a nossa razdo e a ela
se impde; 2°.) a afirmacdo de um atributo de Deus, que é a sua existéncia, ou seja a sua ima-
néncia; 3°.) a afirmagdo de que nio podemos duvidar dele e de sua existéncia, nio porque este-
jamos proibidos de fazé-lo, mas porque ha uma impossibilidade ldgica de duvidar; 4°.) a afir-
magdo de que “isso € o essencial”, ou seja, de que, no nosso estado atual de evolucédo, ndo pre-
cisamos de mais do que essa compreensdo, que nos basta.
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Poderiamos argumentar que essa posicao teoldgica € absurda, principalmente quando
falamos de uma teologia racional. Partimos de um dogma de fé, que se impde & nossa consci-
éncia. N&o se trata, porém, de um dogma de fé, e sim de um axioma matematico. As coisas e-
videntes se impdem pela sua prépria evidéncia. Ndo podemos negar a existéncia de Deus, por-
que, como dizia Descartes, isso equivaleria a negar a existéncia do sol em nosso sistema plane-
tario. Muito antes dos homens saberem o que era o sol, ndo podiam nega-lo. E hoje mesmo
continuamos cercados de evidéncias que escapam a nossa inteligéncia. Apesar do grande avan-
¢o das ciéncias da vida, ndo sabemos o que é a vida. E todas as ciéncias partem sempre de axi-
omas, de evidéncias que lhes servem de base, e sobre as quais constroem 0s seus sistemas ra-
cionais, como as religides constroem a sua dogmatica. A posicéo espirita, portanto, nada tem
de estranho. Esta perfeitamente enquadrada nos limites gerais do conhecimento humano, sujei-
ta aos mesmos principios que regem o desenvolvimento das ciéncias, da filosofia e das religi-
des.

A teologia espirita implica ainda a existéncia da revelagéo. Nas relacfes entre Deus e
0 homem existe a possibilidade do didlogo. O homem pode receber informagdes de Deus a res-
peito de problemas que a sua razao n&o alcanca. E o que vemos no item 20 de O Livro dos Es-
piritos, quando Kardec pergunta se é possivel a revelagdo de coisas que escapam a investigagao
cientifica. Os Espiritos respondem: “Sim, se Deus o julgar util, pode revelar aquilo que a cién-
cia ndo consegue apreender.” E Kardec comenta: “E através dessas comunicagdes que o ho-
mem recebe, dentro de certos limites, 0 conhecimento do seu passado e do seu destino futuro.”
Mas, por outro lado, existe a revelagdo humana, aquela que ndo é uma oferta de Deus ao ho-
mem, mas uma conquista deste, através de sua evolucdo. “A ciéncia lhe foi dada para o seu a-
diantamento, em todos os sentidos”, afirma o item 19, e Kardec reafirma em A Génese, capitu-
lo primeiro, essa duplicidade da revelacéo, considerada do ponto de vista espirita. Assim, pela
sua propria natureza, a0 mesmo tempo divina e humana, a teologia espirita confirma a sua ra-
cionalidade.

7.4 — Cristianismo e Espiritismo — A religido espiritual se define pela superagio do
social. Johann Heinrich Pestalozzi, mestre de Kardec, considerava a existéncia de trés tipos de
religido: a animal ou primitiva, a social ou positiva, e a espiritual ou moral. A esta Gltima prefe-
ria chamar simplesmente moralidade, a fim de ndo confundi-la com as duas formas anteriores.
Kardec recebeu dos Espiritos a confirmacdo dessa teoria pestalozziana. Todo O Livro dos Espi-
ritos a confirma, ensinando uma religido pura, desprovida de exigéncias materiais para o culto,
de investiduras sacerdotais, e consequentemente de organizacdo social em forma de igreja. As
comunicac¢des particulares que Kardec recebia, como j& vimos, e que figuraram posteriormente
em Obras Pdstumas, acentuavam a importancia espiritual da nova doutrina, como restabeleci-
mento do Cristianismo em espirito e verdade. Em O Evangelho Segundo o Espiritismo o pro-
blema foi esclarecido em definitivo.

No item 673 de O Livro dos Espiritos, vemos como o problema da religido espiritual é
colocado pelos Espiritos, de maneira incisiva, condenando o apego as exterioridades. E a se-
guinte a resposta dada a uma pergunta de Kardec: “Deus abengoa sempre os que praticam o
bem. Amparar o0s pobres e os aflitos & o melhor meio de o homenagear. Ja vos disse, por isso
mesmo, que Deus desaprova as cerimdnias que fazeis para as vossas preces, pois ha muito di-
nheiro que poderia ser empregado mais utilmente do que é. O homem que se prende a exterio-
ridade e ndo ao coracéo, € um espirito de vista estreita: julgai se Deus deve se importar mais
com a forma do que o fundo.”
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No capitulo oitavo das “Conclusdes” de O Livro dos Espiritos é o proprio Kardec
quem declara: “Jesus veio mostrar aos homens a rota do verdadeiro bem. Por que Deus que o
enviaria para relembrar a sua lei esquecida, ndo enviaria hoje os Espiritos, para novamente a
lembrarem, e de maneira mais precisa, agora que 0s homens a esquecem, para tudo sacrifica-
rem ao orgulho e a cupidez? Quem ousaria por limites ao poder de Deus e determinar 0s seus
caminhos? Quem dir& que os tempos preditos ndo sdo chegados, como o afirmam os Espiritos,
e que ndo alcangamos aquele em que as verdades mal compreendidas, ou falsamente interpre-
tadas, devem ser ostensivamente reveladas ao género humano, para acelerar o seu adiantamen-
to?”

No item 625 vemos a ligacdo direta que O Livro dos Espiritos estabelece entre Cristi-
anismo e Espiritismo. Os Espiritos apontam Jesus como modelo que o homem deve seguir na
Terra e Kardec comenta, de maneira incisiva: “Jesus é para o homem o tipo de perfeicdo moral
a que a humanidade pode pretender na Terra. Deus no-lo oferece como o mais perfeito modelo,
e a doutrina que ele ensinou é a mais pura expressao da sua lei, porque ele estava animado do
espirito divino, e foi 0 ser mais puro que ja apareceu sobre a Terra”.

A seguir, no item 627, a ligacdo histdrica e espiritual se completa pela voz dos Espiri-
tos: “O ensino de Jesus era freqlientemente alegdrico, em forma de parabolas, porque ele falava
de acordo com a época e os lugares. Faz-se hoje necessario que a verdade seja inteligivel para
todos. E preciso, pois explicar e desenvolver essas leis, td0 poucos sio 0s que as compreendem,
e menos ainda os que as praticam. Nossa missdo é a de espertar os olhos e 0s ouvidos, para
confundir os orgulhosos e desmascarar 0s hipdcritas: os que afetam exteriormente a virtude e a
religido, para ocultar as suas torpezas. O ensinamento dos Espiritos deve ser claro e sem equi-
vocos, a fim de que ninguém possa pretextar ignorancia, e cada um possa julga-lo e aprecia-lo
com sua propria razdo. Estamos encarregados de preparar o Reino de Deus anunciado por Je-
sus, e por isso é necessario que ninguém possa interpretar a lei de Deus ao sabor das suas pai-
x0es, nem falsear o sentido de uma lei que ¢ toda amor e caridade.”

O Espiritismo aparece, nesse trecho de O Livro dos Espiritos, como o continuador na-
tural do Cristianismo, confirmando o que estudamos anteriormente a respeito. Sua missao ¢ a
de restabelecer o ensino do Cristo e efetiva-lo nos coracdes e nas consciéncias, ja amadurecidas
pela evolugdo, preparando assim o Reino de Deus, ou seja, levando o Cristianismo as suas Ul-
timas consequéncias. Assim, quando Kardec nos apresenta o Espiritismo como a religido em
espirito e verdade, porque sendo o cumprimento da promessa do Consolador, em O Evangelho
Segundo o Espiritismo, nada mais faz do que confirmar o que ja havia sido anunciado em O Li-
vro dos Espiritos.

No capitulo sexto de O Evangelho Segundo o Espiritismo, comentando o advento do
Consolador, Kardec assinala: “Assim, o Espiritismo realiza o que Jesus disse do Consolador
Prometido: conhecimento das coisas, que faz 0 homem saber de onde vem, para onde vai e
porque esta na Terra; reevocacao dos verdadeiros principios da lei de Deus; e consolagdo pela
fé e pela esperanga.” A andlise desse pequeno trecho oferece-nos, ao mesmo tempo, a confir-
macdo da ligagdo historica entre o Cristianismo e o Espiritismo, e 0s tragos caracteristicos da
religido em espirito e verdade.
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O Consolador vem para esclarecer os homens, e assim consola-los através do conhe-
cimento. Religido sem dogmas, sem culto exterior, sem sacerdécio, sem apego material, sem
intengdo de dominio politico e social, pode explicar livremente ao homem que ele é um espirito
em evolucao, responsavel direto pelos seus atos, e portanto pelos seus fracassos ou as suas Vi-
torias. Pode dizer-lhe que, tendo vindo do mundo espiritual, voltard a esse mundo ap0s a vida
terrena, tdo naturalmente como as borboletas se livram dos casulos, e l1a respondera pelos seus
erros e 0s acertos, sem a mediacdo de sacramentos ou cerimdnias materiais de espécie alguma.
Sua permanéncia na Terra pode também ser explicada sem alegoria, pela simples necessidade
da evolucdo espiritual.

A reevocagdo dos verdadeiros principios da lei de Deus equivale ao restabelecimento
dos ensinos do Cristo. A palavra francesa do texto original ¢ “rappel”, que tem sido traduzida
por “lembranca”. A traducdo mais fiel ¢ a que oferece a idéia de restabelecimento, como o faz
a palavra reevocacdo. Essa idéia esta de acordo com o texto de Kardec e com a promessa do
texto evangélico. Reevocar os verdadeiros principios ¢ relembrar, ndo apenas lembrar: “tudo
aquilo que vos ensinei”, segundo a expressdo do Evangelho de Jodo. Relembrados os princi-
pios esquecidos, deturpados pela ignorancia e a vaidade humanas, a religido espiritual se resta-
belecera em sua plenitude.

A consequéncia desse processo é naturalmente o restabelecimento da fé e da esperan-
¢a. A fé, ndo mais dogmatica, fruto de uma imposicdo autoritaria, mas racional, e portanto
consciente, como decisdo livre do homem. E, por fim, a esperanga na vida futura, que se apre-
senta como oportunidade renovada de reencetar o progresso espiritual. A “moralidade” de Pes-
talozzi se afirma, atraves das palavras do seu discipulo Rivail, no plano superior do ensino es-
piritual, como a forma mais pura de religido: aquela em que o homem age com plena conscién-
cia dos seus deveres, livre de ameagas e coagdes, ciente de que é ele mesmo o construtor do seu
futuro.

O conceito de religido espiritual, atualmente, ja ndo mais requer a diferenciagdo que
Pestalozzi adotou. No tempo de Kardec ainda era necessério, principalmente numa obra de di-
vulgagdo, como O Livro dos Espiritos, evitar a palavra “religido”. Hoje, a defini¢do filosofica
de religido superou as confusdes anteriormente reinantes. O trabalho de Bergson sobre as fon-
tes da moral e da religido colocou o problema em termos claros. A “religido estatica” de Berg-
son ¢ a religido social de Pestalozzi, como a “religido dindmica” ¢ a religido espiritual, ou mo-
ralidade.

A prova das razdes por que Kardec evitou a palavra religido, para definir o Espiritis-
mo, nos é dada pela sua propria confissdo, no discurso que pronunciou na Sociedade Espirita
de Paris, a primeiro de novembro de 1868: “Por que entéo declaramos que 0 Espiritismo ndo é
uma religido? Porque s6 temos uma palavra para exprimir duas idéias diferentes, e porque, na
opinido geral, a palavra religido é inseparavel da palavra culto: revela exclusivamente uma i-
déia de forma, e o Espiritismo ndo é isso. Se o Espiritismo se dissesse uma religido, o publico
sO veria nele uma nova edi¢cdo, uma variante, se assim nos quisermos expressar, dos principios
absolutos em matéria de fé, uma classe sacerdotal com seu cortejo de hierarquias, de cerimd-
nias e de privilégios; o publico ndo o separaria das idéias de misticismo e dos abusos contra 0s
quais sua opinido se tem levantado tantas vezes.”
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Essas palavras de Kardec, ao mesmo tempo afirmam a natureza religiosa do Espiri-
tismo, j& implicita na prdpria Codificacdo, e negam a possibilidade de sua transformacéo em
seita formalista. A religido-espirita reafirma, assim, pelas declara¢des do proprio Codificador,
0 seu sentido e a sua natureza espirituais, ja evidentes no contexto doutrinario.



142

“DEUS: O SUPREMO LEGISLADOR”

De todas as pesquisas que realizamos nos escritos de filésofos, tedlo-
gos, humanistas, cientistas materialistas e os raros cientistas espiritualistas que
tentaram explicar “Deus”, ndo encontramos nada melhor que as conclusdes de
ALLAN KARDEC, o Codificador do Espiritismo, que a seguir apresentamos:

1 - Existéncia de Deus — (Explanagao de Allan Kardec em seu livro “A
Génese”, Editora LAKE, SP, 17°. edicdo, 1994, traducdo de Victor Tollendal
Pacheco, apresentacéo e notas de J. Herculano Pires, pags. 44-46):

Sendo Deus a causa primaria de todas as coisas, 0 ponto de partida de tudo, o eixo so-
bre que repousa o edificio da criacdo, é o ponto que importa considerar antes de tudo. Constitui
principio elementar que se julgue uma causa pelos seus efeitos, mesmo quando ndo se veja a
causa. Se um passaro que corta os ares for atingido por um projétil mortal, deduz-se que um
habil atirador o atingiu, mesmo que ndo se veja o atirador. Portanto, nem sempre é necessario
ter visto uma coisa para saber que ela existe. Em tudo, é observando os efeitos que se chega ao
conhecimento das causas.

Outro principio igualmente elementar, tdo verdadeiro que é admitido como axioma, é
gue todo efeito inteligente deve ter uma causa inteligente. Se perguntassemos quem é o cons-
trutor de um mecanismo engenhoso, que pensariamos daquele que respondesse que ele se féz a
si mesmo? Quando se contempla uma obra-prima da arte ou da industria, diz-se que ela deve
ter sido produzida por um homem de génio, porque s6 uma alta inteligéncia poderia concebé-
la. Reconhece-se, no entanto, que tera sido obra de um homem, porque se sabe que a coisa ndo
estd acima da capacidade humana; mas ninguém dird que ela saiu do cérebro de um idiota ou
de um ignorante, e menos ainda que ela seja o trabalho de um animal, ou o produto do acaso.
Por toda parte se reconhece a presenca do homem em suas obras. A existéncia dos homens an-
tediluvianos ndo seria provada somente pelos fdsseis humanos, mas, também, e com tanto mais
certeza, pela presenca nos terrenos da sua época, de objetos trabalhados pelos homens; um
fragmento de vaso, uma pedra talhada, uma arma, um tijolo, bastardo para atestar sua presenca.
Pela grosseria ou pela perfeicdo do trabalho, se reconhecera o grau de inteligéncia e de aperfei-
¢oamento daqueles que a realizaram. Se, pois, caso vos encontrasseis num pais habitado exclu-
sivamente por selvagens e descobrisseis uma estatua digna de Fidias, ndo hesitarieis em dizer
gue ela devera ter sido obra de uma inteligéncia superior a dos selvagens, pois estes seriam in-
capazes de havé-la produzido.

Pois bem! Langando o olhar em torno de si, sobre as obras da Natureza, observando a
previdéncia, a sabedoria, a harmonia que preside a todas as coisas, reconhecemos que nenhuma
hé que ndo ultrapasse o mais alto alcance da inteligéncia humana. Ora, desde que 0 homem néo
as pode produzir, é que elas sdo o produto de uma inteligéncia superior a humanidade, a ndo
ser que admitamos haver efeito sem causa.
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A isto, alguns op8em o seguinte raciocinio: as obras ditas da Natureza s&o o produto
de forgas materiais que atuam mecanicamente, como conseqiiéncia das leis de atragdo e repul-
sdo; as moléculas dos corpos inertes se agregam e desagregam sob o império dessas leis. As
plantas nascem, brotam, crescem e se multiplicam sempre da mesma maneira, cada uma em
sua espécie, por forca dessas mesmas leis; cada individuo é semelhante aquele de onde ele saiu;
o crescimento, a floracdo, a frutificacdo, a coloragdo, sdo subordinados a causas materiais, tais
como o calor, a eletricidade, a luz, a umidade, etc. O mesmo sucede com os animais. Os astros
se formam pela atragdo molecular, e se movem perpétuamente em suas 6rbitas por efeito da lei
da gravitacdo. Esta regularidade mecénica no emprego das forcas naturais ndo indica uma inte-
ligéncia auténoma. O homem movimenta seu braco quando quer e como quer; aquele, porém,
gue 0 movesse no mesmo sentido, desde seu nascimento até sua morte, seria um autdmato; ora,
as forcas organicas da Natureza sdo puramente automaticas.

Tudo isso é verdadeiro; porém essas forcas sdo efeitos que devem ter uma causa, e
ninguém pretende que estas constituam a Divindade. Elas sdo materiais e mecanicas; ndo sao
inteligentes por si mesmas, o que ainda é verdadeiro; mas sdo postas em funcionamento, distri-
buidas, adequadas as necessidades de cada coisa, por uma inteligéncia que nao é a do homem.
A aplicacdo util destas forgas € um efeito inteligente que denota uma causa inteligente. Um
péndulo move-se com regularidade mecénica, e esta regularidade € que constitui seu mérito. A
forca que o faz agir é toda material e de nenhum modo inteligente; porém, que seria deste pén-
dulo se uma inteligéncia ndo houvesse combinado, calculado, distribuido o emprego dessa for-
¢a, para o fazer funcionar com precisdo? Pelo fato de que a inteligéncia ndo esta no mecanismo
do péndulo, e pelo fato de que ela nédo é visivel, seria racional concluir que ela ndo existe? Ela
é conhecida pelos seus efeitos. A existéncia do rel6gio atesta a existéncia do relojoeiro; a enge-
nhosidade do mecanismo atesta a inteligéncia e o saber do relojoeiro. Quando um reldgio vos
d4, no momento necessario, a indicacdo do que tendes necessidade, algum dia terd vindo ao
pensamento de alguém, dizer: Ai esta um relogio bem inteligente?

Assim é com 0 mecanismo do Universo; Deus ndo se mostra, mas afirma-se medi-
ante suas obras. A existéncia de Deus &, pois, um fato assente, ndo sO pela revelacdo, mas
também pela evidéncia material dos fatos. Os povos selvagens néo tiveram revelagdo, e no en-
tanto créem instintivamente na existéncia de um poder sobre-humano. Eles véem coisas que es-
téo acima do poder humano, e por isso concluem que elas sdo provenientes de um ente superior
a humanidade. N&o séo eles mais l6gicos do que 0s que pretendem que tais coisas se fizeram a
Si mesmas?

2 - Da Natureza Divina — (Idem, pags. 46-50):

Né&o é dado ao homem sondar a natureza intima de Deus. Para compreender Deus
ainda nos falta o sentido que néo se adquire sendo pela completa depuragédo do Espirito.
Mas, se 0 homem ndo pode penetrar o conhecimento de sua esséncia, desde que aceite sua exis-
téncia como premissa, pode, pelo raciocinio, chegar ao conhecimento de seus atributos neces-
sarios, pois, vendo o que ele absolutamente ndo pode ser, sem deixar de ser Deus, deduz dai o
que ele deve ser.
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Sem o conhecimento dos atributos de Deus, seria impossivel conhecer a obra de sua
criacdo; esse € 0 ponto de partida de todas as crencas religiosas e é pelo motivo de que elas ndo
se hajam referido a tais atributos, como ao farol que as poderia dirigir, que a maior parte das re-
ligibes tem errado em seus dogmas. As que ndo tém atribuido a Deus a onipoténcia, imagina-
ram muitos deuses; as que ndo lhe atribuiram soberana bondade, formularam um deus ciumen-
to, colérico, parcial e vingativo.

3 - Deus é a suprema e soberana inteligéncia.

A inteligéncia do homem é limitada, pois ndo pode fazer nem compreender tudo o que
existe. A de Deus, abrangendo o infinito, tem que ser infinita. Se a supuséssemos limitada num
ponto qualquer, seria possivel conceber um ente ainda mais inteligente, capaz de compreender
e de fazer o que o outro ndo faria, e assim por diante até o infinito.

Deus é eterno, o que equivale a dizer que ndo teve comego, e ndo tera fim. Tivesse ti-
do um comeco, teria saido do nada. Ora, ndo sendo 0 nada coisa alguma, coisa nenhuma pode
produzir. Ou entdo, teria sido criado por outro ser anterior; nesse caso, este ser é que seria
Deus. Se Ihe supuséssemos um comeco ou um fim, poderiamos conceber um ser que teria exis-
tido antes dele, ou o qual poderia existir depois dele, e assim por diante, até o infinito.

Deus é imutavel. Caso fosse sujeito a mudangas, as leis que regem o Universo néo te-
riam estabilidade alguma.

Deus é imaterial, isto é, sua natureza difere de tudo o que denominamos matéria; de
outra forma ele ndo seria imutavel, pois seria sujeito as transformacgdes da matéria. Deus ndo
tem forma perceptivel pelos nossos sentidos, sem 0 que seria matéria. Dizemos: a méo de
Deus, o olho de Deus, a boca de Deus, porque 0 homem que ndo conhece sendo a si mesmo,
toma a si por termo de comparacéo de tudo o que ndo compreende. Estas imagens nas quais
Deus é representado pela figura de um velho, com barbas compridas, séo ridiculas; elas tém o
inconveniente de rebaixar 0 Ser supremo as mesquinhas proporcdes da humanidade; dai vai um
passo, o emprestar-lhe as paixdes da humanidade, o conceber um Deus colérico e ciumento.

Deus ¢é todo-poderoso. N&o tivesse a onipoténcia, seria possivel conceber um ser
mais poderoso, e assim por diante até que se encontrasse o ente que nenhum outro pudesse ul-
trapassar em poder e este é que seria Deus.

Deus é soberanamente justo e bom. A sabedoria providencial das leis divinas se re-
vela nas menores coisas, assim como nas maiores, e essa sabedoria ndo permite duvidar de sua
justica ou de sua bondade. O infinito de uma qualidade exclui a possibilidade da existéncia de
uma qualidade contraria que a diminuisse ou anulasse. Um ente infinitamente bom néo pode-
ria conter a minima parcela de maldade; do mesmo modo, um objeto ndo pode ser de um negro
absoluto, se tiver a mais ligeira nuanca de branco, assim como ndo pode ser de um branco ab-
soluto com a menor mancha preta. Deus ndo poderia ser a0 mesmo tempo bom e mau, pois en-
tdo, ndo possuindo nenhuma de tais qualidades no grau maximo, ndo seria Deus; todas as coi-
sas seriam submetidas ao seu capricho, e ndo haveria estabilidade para nada. Ele ndo poderia
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ser sendo infinitamente bom, ou infinitamente mau; ora, como suas obras testemunham sua sa-
bedoria, sua bondade e sua solicitude, necessariamente se conclui que, ndo podendo ao mesmo
tempo ser bom e mau, sem cessar de ser Deus, deve ser infinitamente bom.

Deus é infinitamente perfeito. E impossivel conceber Deus sem o infinito das perfei-
¢Bes, sem 0 que ele ndo seria Deus, pois sempre se poderia conceber um ente que possuisse a-
quilo que lhe faltasse. Para que algum ser ndo Ihe possa ultrapassar, € necessario que ele seja
infinito em tudo. Os atributos de Deus, sendo infinitos, ndo sdo suscetiveis de aumento nem de
diminuicdo, sem o que ndo seriam infinitos e Deus néo seria perfeito. Se retirassemos a menor
parcela de um s6 de seus atributos, ja ndo teriamos Deus, pois seria possivel existir um ser mais
perfeito.

Deus é Unico. A unidade de Deus é a conseqliéncia do infinito absoluto de suas per-
feigbes. Um outro Deus ndo poderia existir sendo com a condicéo de ser igualmente infinito em
todas as coisas; pois se houvesse entre eles a mais ligeira diferenca, um seria inferior ao outro,
subordinado a seu poder, e ndo seria Deus. Se houvesse entre eles igualdade absoluta, isto e-
quivaleria a existir, por toda a eternidade, um mesmo pensamento, uma mesma vontade, um
mesmo poder; assim confundidos em sua identidade, isso ndo resultaria, na realidade, sendo um
sO Deus. Caso eles tivessem atribuicGes especiais, um faria 0 que o outro néo fizesse, e portan-
to ndo haveria entre eles igualdade perfeita, pois nem um nem o outro teria a soberana autori-
dade.

A ignorancia do principio das perfei¢des de Deus é que engendrou o politeismo, culto
de todos os povos primitivos; eles atribuiram divindade a todo poder que lhes pareceu estar a-
cima da humanidade; mais tarde, a razdo os conduziu a confundir estes diversos poderes num
s0. Depois, a medida que os homens compreenderam a esséncia dos atributos divinos, retiraram
dos simbolos, que haviam criado, a crenca que implicava na negacdo desses atributos.

Em resumo, Deus ndo pode ser Deus sendo com a condigdo de ndo ser ultrapassado
em nada por outro ente; pois, entdo, o verdadeiro Deus seria aquele que o ultrapassasse em
qualquer assunto mesmo que ndo excedesse da espessura de um cabelo; para que tal ndo se dé,
é preciso que ele seja infinito em todas as coisas. E por esta forma que, constatando-se a exis-
téncia de Deus pelas suas obras, chega-se a determinar os atributos que o caracterizam, medi-
ante simples deduc&o ldgica.

Deus é, pois, a suprema e soberana inteligéncia; € Unico, eterno, imutavel, imate-
rial, onipotente, soberanamente justo e bom, infinito em todas as suas perfeicoes, e nao
pode deixar de ser assim. Tal é o eixo sobre o qual repousa o edificio universal; é o farol do
qual os raios se estendem sobre o universo inteiro, o Unico que pode guiar o0 homem em sua
pesquisa da verdade; ao segui-lo, ndo se extraviard nunca; e se tem se desencaminhado com
tanta frequiéncia, é por ndo ter seguido o caminho que lhe é indicado. Tal é também o critério
infalivel de todas as doutrinas filoséficas e religiosas; para julga-las, o homem tem um padrao
rigorosamente exato nos atributos de Deus, e ele pode afirmar a si mesmo com certeza, que to-
da teoria, todo principio, todo dogma, toda crenca, toda prética, que esteja em contradi-
¢do com um so destes atributos, que tenda ndo s6 a anula-los, mas simplesmente a enfra-
guecé-los, ndo pode estar com a verdade.
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Em Filosofia, em Psicologia, em moral, em religido, nada ha de verdadeiro que
ndo esteja conforme as qualidades essenciais da Divindade. A religido perfeita seria aquela
da qual nenhum artigo de fé estivesse em oposi¢do com estas qualidades, da qual todos os
dogmas possam suportar a prova deste controle, sem dele receber nenhuma contradita.

4 — A Providéncia: Deus esta em toda parte — (Idem, pags. 50-54; e,
também, na Revista Espirita, ano 1866, més de Maio, sob o titulo “Deus esta
em toda parte”, pags. 129-132, Editora EDICEL, SP, traducdo de Julio Abreu
Filho):

A providéncia € a solicitude de Deus pelas suas criaturas. Deus estad em toda parte, tu-
do V&, atudo preside, mesmo as menores coisas: é nisto que consiste sua agdo providencial.

“Como ¢ que Deus, tdo grande, tdo poderoso, tdo superior a tudo, pode imiscuir-se em
detalhes infimos, preocupar-se com 0s menores atos e com 0S menores pensamentos de cada
individuo? Essa é a pergunta que a si mesmo faz o incrédulo, de onde ele conclui que ao admi-
tir a existéncia de Deus, sua acdo nao deve estender-se senao as leis gerais do universo; que o
universo funciona por toda a eternidade em virtude destas leis as quais cada criatura esta sub-
metida em sua esfera de atividade, sem que seja necessario o incessante concurso da Providén-

2

Cia.

Em seu estado atual de inferioridade, os homens ndo podem compreender o Deus infi-
nito, sendo com enorme dificuldade, pois que eles mesmos séo restritos e limitados, e, portanto,
eles o consideram restrito e limitado como eles mesmos. A representacdo que dele fazem é a de
um ente circunscrito, e fazem dele uma imagem a sua prépria semelhanca. Nos quadros que o
pintam, sob tracos humanos, ndo contribuem pouco a fomentacdo deste erro no espirito das
massas, que nele adoram mais a forma que o pensamento. No conceito do maior niimero, é um
soberano poderoso, sobre um trono inacessivel, perdido na imensiddo dos céus, e devido ao fa-
to de que suas faculdades e suas percepgdes sao restritas ndo compreendem que Deus possa ou
ouse intervir diretamente nas pequenas coisas.

Na impoténcia em que se encontra 0 homem, de compreender a prépria esséncia da
Divindade, ndo pode fazer dela sendo uma idéia aproximativa, com o auxilio de comparagdes
necessariamente muito imperfeitas, mas que pelo menos podem mostrar-lhe a possibilidade da-
quilo que, a primeira tentativa, Ihe parece impossivel. Suponhamos um fluido bastante sutil pa-
ra penetrar todos os corpos; este fluido, sendo ndo-inteligente, age mecanicamente, seguindo
unicamente as leis materiais; mas se supusermos que este fluido seja dotado de inteligéncia, de
faculdades perceptivas e sensitivas, agird, ndo mais cegamente, mas com discernimento, com
vontade e liberdade; ele verd, ouvira e sentird. As propriedades do fluido perispiritual podem
dar-nos uma idéia. Por si mesmo, ndo ¢ inteligente, eis que é matéria; mas € o veiculo do pen-
samento, das sensacdes e das percepg¢des do Espirito. O fluido perispiritual ndo é o pensamento
do Espirito, mas sim 0 agente e o intermediario desse pensamento; como € ele que o transmite,
de alguma forma est4 impregnado pelo pensamento, e dada a impossibilidade em que estamos
de o isolar, parece-nos ser integro com o ar, de modo que podemos, por assim dizer, materiali-
z4-lo. Da mesma forma pela qual dizemos que o ar torna-se sonoro, poderiamos, tomando o e-
feito pela causa, dizer que o fluido se torna inteligente.
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Quer seja assim, ou ndo, com o pensamento de Deus, isto €, quer ele atue diretamente,
ou por intermédio de um fluido, para facilitarmos a compreensdo a nossa inteligéncia, figure-
mo-lo sob a forma concreta de um fluido inteligente que enche o universo infinito e penetra to-
das as partes da criagcdo: a natureza inteira estd imersa no fluido divino; ou, segundo o
principio de que as partes de um todo sdo da sua mesma natureza, e tém as mesmas proprieda-
des que o todo, cada atomo desse fluido, se assim podemos exprimir-nos, possui 0 pensamento,
isto €, os atributos essenciais da Divindade, e ja que tal fluido est4 em toda parte, tudo é sub-
metido a sua acdo inteligente, a sua previsdo, a sua solicitude; ndo ha um ser, por mais infimo
gue 0 possamos supor, que nao seja saturado por ele, de alguma forma. Estamos assim constan-
temente na presenca da Divindade; ndo ha sequer uma de nossas agdes que possamos subtrair a
sua consideracdo; nosso pensamento estd em incessante contato com seu pensamento, e é com
razdo que se diz que Deus jaz nas mais profundas dobras de nosso coragdo. Estamos nele, co-
mo ele estd em nds, segundo a palavra do Cristo.Para estender sua solicitude a todas as suas
criaturas, Deus ndo tem, pois, necessidade de mergulhar seu olhar, do alto de sua imensidade;
nossas oracdes, para serem ouvidas por ele, ndo tém necessidade de atravessar o espaco, nem
serem proferidas com voz ressoante, pois, sem cessar, a nosso lado, nossos pensamentos reper-
cutem nele. Nossos pensamentos sdo como os sons de um sino que faz vibrar todas as molécu-
las do ar ambiente.

Longe de nos o pensamento de materializar a Divindade; a imagem de um fluido uni-
versal ndo é evidentemente sendo uma comparacao, apenas adequada a dar uma idéia mais jus-
ta de Deus, que 0s quadros que o representam sob uma figura humana; ela tem por objeto fazer
compreender a possibilidade de estar Deus em toda parte e de se ocupar de tudo. Temos inces-
santemente sob nossos olhos um exemplo que pode dar-nos uma idéia pela qual a acdo de Deus
pode exercer-se sobre as partes mais intimas de todos os seres, e por conseguinte, como as im-
pressdes mais sutis de nossa alma chegam a ele. Extraimo-la de uma instru¢do dada por um
Espirito, acerca desse assunto.

“O homem ¢ o corpo. Neste universo, o corpo representara uma criagdo da qual o Es-
pirito seria Deus. (Deveis compreender que aqui ndo se trata de uma questdo de identidade,
mas sim de analogia.) Os membros desse corpo, os diversos érgdos que 0 compdem, seus mus-
culos, seus nervos, suas articulagfes, sdo outras tantas individualidades materiais, se assim o
podemos dizer, localizadas num recanto especial do corpo; embora seja consideravel o nimero
de suas partes constitutivas, tdo variadas e tdo diversas em sua natureza, entretanto, ninguém
duvida que o corpo ndo pode por si produzir movimentos, assim como uma impressdo qualquer
ndo pode ocorrer numa parte qualquer, sem que o Espirito tenha consciéncia de tal movimento
ou de tal impressdo. Ha sensacdes diversas, simultaneas, em diversos lugares? O Espirito as re-
gistra todas, distingue-as, atribui a cada uma sua causa e seu lugar de agdo, por intermédio do
fluido perispiritual.

“Um fenémeno analogo ocorre entre a criacdo ¢ Deus. Deus esta em toda parte, na
Natureza, como o Espirito estd em toda parte, no corpo; todos os elementos da criacdo estdo em
constante relagdo com ele, como todas as células do corpo humano estdo em contato imediato
com o ser espiritual; ndo h4, pois, nenhuma razéo para que os fenémenos da mesma ordem néao
se produzam pela mesma forma, num e noutro caso.
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“Um membro se agita; o Espirito o sente; uma criatura pensa; Deus o sabe. Todos 0s
membros estdo em movimento, os diversos 6rgdos sdo postos em vibragdo; o Espirito registra
cada manifestacdo, as distingue e as localiza. As diversas criagdes, as diferentes criaturas se a-
gitam, pensam, agem de modos diversos e Deus sabe tudo o que se passa e assinala a cada um
0 que lhe diz respeito. Igualmente se pode deduzir a solidariedade da matéria e da inteligéncia,
a solidariedade de todos os entes de um mundo entre si, a solidariedade de todos os mundos, e
a solidariedade, enfim, das criagdes e do Criador.” (Quinemant, Societé de Paris, 1867.).

Compreendemos o efeito, ja € muito; do efeito remontamos a causa, e avaliamos sua
grandeza pela grandeza do efeito; porém sua esséncia intima nos escapa, assim como acontece
com a causa de uma quantidade de fen6menos. Conhecemos os efeitos da eletricidade , do ca-
lor, da luz, da gravitacéo; chegamos a calcula-los, e, entretanto, ignoramos a natureza intima do
principio que os produz. Sera pois, mais racional, negar o principio divino, porque ndo o com-
preendemos?

Nada impede que se admita, pelo principio de soberana inteligéncia, um centro de a-
¢do, um foco principal que irradia sem cessar, inundando o universo com seus eflivios, tal co-
mo o sol faz com sua luz. Porém, onde esta este foco? E o que ninguém pode dizer. E provavel
que ele ndo se encontre fixado sobre um ponto determinado, assim como sua agdo ndo é tam-
bém fixada, e que ele percorra incessantemente as regides do espaco sem limites. Se simples
Espiritos tém o dom da ubiqiiidade, esta faculdade, em Deus, deve ser sem limites. Se Deus en-
che o Universo, poder-se-ia admitir, ainda, a titulo de hip6tese, que tal foco ndo tem necessida-
de de se transportar, e que ele se forma sobre todos os pontos onde a soberana vontade julga ser
seu propésito ali produzir-se, com o que se poderia dizer que ele estd em toda parte, e em parte
alguma.

Diante de tais problemas insondaveis, nossa razao deve humilhar-se. Deus existe: dis-
so ndo poderemos duvidar.; é infinitamente justo e bom: isso é sua esséncia; sua solicitude se
estende a tudo: compreendemo-lo. Ele ndo pode, pois, querer sendo 0 nosso bem, e por isso de-
vemos ter confianga nele: é o essencial. Quanto ao mais, procuremos ser dignos de compreen-
de-lo.

5 — A Visdo de Deus — (Idem, pags. 54-56):

Ja que Deus estd em toda parte, por que ndo o vemos? Serd que 0 veremos quando
deixarmos a terra? Tais sdo as interrogaces que diariamente se nos defrontam. A primeira, é
facil de ser respondida: nossos 6rgaos materiais tém percepc@es limitadas que os tornam im-
proprios a visdo de certas coisas, mesmo materiais. E assim que certos fluidos escapam total-
mente & nossa Visao e a nossos instrumentos de analise e mesmo assim ndo duvidamos de sua
existéncia. Vemos os efeitos da peste, e ndo vemos o fluido que a transporta; vemos 0S cOrpos
se moverem sob a influéncia da forca da gravitacdo e ndo vemos essa forca.

As coisas de esséncia espiritual ndo podem ser percebidas por 6rgdos materiais; ndo é
sendo pela visdo espiritual que podemos ver os Espiritos e as coisas do mundo imaterial; uni-
camente, pois, nossa alma pode ter a percepgao de Deus. Ela o vé imediatamente ap6s a morte?
E assunto que somente nos pode ser ensinado pelas comunicagdes de além-timulo. Por elas,
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sabemos que a visdo de Deus ndo é privilégio sendo das almas mais purificadas, e também que
ao deixar o envoltorio terrestre, poucas possuem o grau de desmaterializagdo para isso necessé-
rio. Uma comparacao vulgar tornara o assunto facilmente compreensivel.

Quem estiver no fundo de um vale, imerso nhuma bruma espessa, ndo vé o sol; entre-
tanto, pela luz difusa, avalia a presenca do sol. Se escala a montanha, & medida que sobe, a né-
voa se esclarece, a luz torna-se cada vez mais viva, porém ainda ele ndo vé o sol. N&o é sendo
depois que o observador se elevou completamente acima da camada brumosa, que, ao se en-
contrar no ar perfeitamente puro, ele o v& em todo o seu esplendor.

Assim acontece com a alma. O envoltdrio perispiritual, se bem que seja invisivel e
impalpavel aos nossos sentidos, é para a alma uma verdadeira matéria, ainda demasiado gros-
seira para certas percepcdes. Esse envoltdrio se espiritualiza @ medida que a alma se eleva em
moralidade. As imperfei¢des da alma sdo como camadas brumosas que obscurecem sua Vvisao;
cada imperfeicdo de que ela se desfaz € uma mancha a menos; porém, ndo é sendo depois que
ela se haja purificado completamente que goza da plenitude de suas faculdades.

Deus, sendo a esséncia divina por exceléncia, ndo pode ser percebido em todo o seu
esplendor, sendo pelos Espiritos que hajam alcancado o mais elevado grau de desmaterializa-
¢do. Se os Espiritos imperfeitos ndo o véem, ndo é que estejam mais afastados dele que os ou-
tros; tal como eles, como todos os seres da Natureza, estdo mergulhados no fluido divino, como
estamos na luz; apenas, suas imperfeicdes sdo como vapores que o furtam a sua visdo: quando
a névoa se houver dissipado, eles o verdo resplandecer; para tal alcangar, ndo terdo necessidade
nem de subir, nem de ir buscé-lo nas profundezas do infinito; estando a visdo espiritual desem-
baracada das membranas morais que a obscurecem, eles o verdo em qualquer lugar em que se
encontrem, mesmo que seja sobre a terra, pois ele estd em toda parte.

O Espirito ndo se purifica sendo com vagar, e as diversas encarnagdes sdo os alambi-
ques em cujo fundo ele deixa, de cada vez, algumas de suas impurezas. Ao deixar seu envoltd-
rio corporal, ndo se despoja instantaneamente de suas imperfei¢des; é por isso que ha muitos
gue, ap6s a morte, ndo véem Deus, tanto quanto ndo o viam enquanto eram vivos; porém, a
medida que se depurem, tém dele uma intuigdo mais nitida; se eles ndo o véem, ja o compreen-
dem melhor: a luz é menos difusa. Quando, pois, alguns Espiritos dizem que Deus os proibe de
responderem a tal pergunta, ndo é que Deus Ihes apareca, ou lhes dirija a palavra para lhes pro-
ibir algo ou para lhes interditar de fazer tal ou qual coisa; porém eles o sentem; recebem os e-
flivios de seu pensamento tal como a nés sucede com relagcdo aos Espiritos que nos rodeiam
com seus fluidos, embora néo os vejamos.

Certo, pois, que nenhum homem pode ver Deus, com os olhos da carne. Se tal favor
fosse concedido a alguns, isso ndo se daria sendo num estado de éxtase, no qual a alma estara
téo desligada dos lagos materiais quanto possivel durante a encarnacdo. Alias, um tal privilégio
ndo serd concedido sendo as almas de eleicdo, encarnadas em missdo e ndo em expiacgéo. Po-
rém, como os Espiritos da ordem mais elevada resplendem com um brilho deslumbrante, pode
ocorrer que Espiritos menos elevados, encarnados ou desencarnados, impressionados com o
esplendor que os rodeia, tenham acreditado ver o proprio Deus. O mesmo sucede quando um
ministro é considerado em lugar do seu soberano.
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Sob qual aparéncia Deus se apresenta aos que se hajam tornado dignos de tal favor?
Seré sob uma forma qualquer? Sob uma figura humana, ou como um foco resplandecente de
luz? Isso é algo em que a linguagem humana se revela impotente para descrever, porque para
nés ndo existe nenhum ponto de comparacdo que nos possa dar dele uma idéia; somos como
cegos a quem em vao se procuraria fazer compreender o brilho do sol. Nosso vocabulério € li-
mitado as nossas necessidades e ao circulo de nossas idéias; a linguagem dos selvagens ndo
poderia reproduzir as maravilhas da civiliza¢do; a dos povos mais civilizados é demasiado po-
bre para descrever os esplendores dos céus; nossa inteligéncia ¢ demasiado limitada para os
compreender, e nossa visdo demasiado fraca seria por eles ofuscada.
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CODIGO DE DIREITO NATURAL ESPIRITA
PARTE GERAL
AS LEIS MORAIS

CAPITULO |
A LEI DIVINA OU NATURAL

| - CARACTERES DA LEI NATURAL (O Livro dos Espiritos, Itens
614 a617a)

Artigo 1 - A lei natural € a lei de Deus; € a Unica necessaria a felicidade
do homem; ela lhe indica 0 que deve fazer ou ndo fazer e ele so se torna infeliz
porque dela se afasta. Ela é imutavel e perfeita como o proprio Deus. A harmo-
nia que regula o universo material e o universo moral se funda nas leis que
Deus estabeleceu por toda a eternidade. Umas regulam o0 movimento e as rela-
¢Oes da matéria bruta: sdo as leis fisicas e seu estudo pertence ao dominio da
Ciéncia. As outras concernem especialmente ao homem e as suas relagdes com
Deus e com os seus semelhantes, compreendem as regras da vida do corpo e as
da vida da alma: sdo as leis morais.

Paragrafo Unico — O sabio estuda as leis da matéria, 0 homem de bem
as da alma e as segue. Ao homem ¢ dado aprofundar o conhecimento dessas
leis; mas uma so existéncia ndo lhe € suficiente para isso.

1.1 — “LEI”- Explanacdo do Espiriﬁto Joanna de Angelis. (Livro “Estu-
dos Espiritas”, Ed. FEB, Rio de Janeiro, 3 edi¢cdo, 1983, pgs. 86 a 90, psico-
grafia de Divaldo P. Franco).

Conceito

Qualquer diretriz ou norma estabelecida no seio de uma comunidade constitui intrin-
secamente a Lei.

Desde as primeiras agregac6es humanas, no recuado dos tempos, surgiram, por exi-
géncia do progresso, impositivos para 0 comportamento social que, a pouco e pouco, adquiri-
ram dimensdo juridica. Assim, habitos, conceitos, modos e modas, formulag@es éticas e religi-
osas surgiram paulatinamente, estabelecendo bases para os conglomerados sociais, com os al-
tos objetivos de preservagdo do individuo, da familia, da sociedade.
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Os primeiros codigos surgiram da necessidade de o0 homem manter padrées de equil -
brio individual e geral, impondo-se linhas de seguranca, através das quais o grupo se unia para
progredir.

Na defesa e preservacdo da vida, em face dos fatores climatéricos, das agressbes ani-
mais, 0s instintos inerentes a individualidade compulsoriamente estabeleceram os primeiros
deveres, que foram criando raizes e transformando-se em habitos — estruturas primeiras das leis
humanas. Higiene, convivio comunitario, respeito a si mesmo e aos outros, intercambio entre
0s grupamentos, em prol da sobrevivéncia, e negociacdes para a preservacao grupal lentamente
se transmitiram, gerando leis que, aceitas ou ndo, se transformaram em c6digos estruturadores
da ética, da religido, da justica.

Pela intuicdo pura e simples, gracas a interferéncia dos Espiritos Superiores, 0 homem
hauriu nas imutaveis leis da Natureza, por refletirem as Leis de Deus, definigdes para a conduta
e aprendeu, pela multiplicidade de impositivos que lhe escapavam ao controle, que a propria
sobrevivéncia dependia da solidariedade, do amor, do respeito, deveres que brotavam e se des-
dobravam como abencgoadas flores em extenso campo de esperanca.

O natural respeito as forcas cdsmicas que o dominavam no periodo primario, em for-
ma de medo, com as conseqiientes manifestacfes de culto religioso, a se materializarem em ho-
locaustos, transitando do barbaro ao sutil, desde a imolacéo de criaturas a oferenda de flores,
construiu a identificagdo lenta e segura entre 0 homem aparentemente desarmado e o Criador
Paternal.

Pelo mesmo processo — mediante a mediunidade natural — os antepassados retornaram
e falaram da imortalidade, propondo conceitos libertadores e, ao mesmo tempo, de sabedoria
sobre os quais se estabeleceriam as futuras normas humanas que se iriam transformar em legis-
lacdo terrena.

Desenvolvimento

Mesmo nas guerras em que 0s grupos se entredevoravam, o impulso gregario fé-los
abandonar a antropofagia na tribo, transferindo-a para aquele que considerava adversério, do
que surgiram preceitos de combate que, hoje, nas nagdes civilizadas, se discutem tendo em vis-
ta os acordos firmados em Genebra, no respeito aos prisioneiros, e dos quais se faz mediadora a
Cruz Vermelha Internacional.

Sem duvida, ha muito ainda por fazer, nesse capitulo da legislagdo humana pertinente
a guerra. Todavia, merece considerar que 0 homem sofre a “predominincia da natureza animal
sobre a espiritual”, que lhe constitui lamentavel fator preponderante de guerra. Belicoso para
consigo mesmo, expande as paixdes irrefreadas e desarticula-se, agredindo, malsinando e en-
gendrando a prépria desdita.

Cédigo de Hamurabi. No que diz respeito a evolucdo dos c6digos da justica humana,
a Hamurabi se deve o mais antigo conjunto de leis conhecidas pela Humanidade. Reinando de
2067 a 2025 antes de Cristo, fez gravar numa coluna de diorito preto, com aproximadamente
2,5 metros de altura, quatro mil linhas, nas quais se encontravam exarados 0s principios que di-
ziam respeito ao individuo e as propriedades, dividindo-se em subcapitulos, sucessivamente,



153

nos quais se tem uma visdo de equidade avangada para a época em que predominava o poder
sobre o direito, a supremacia do vencedor sobre o vencido.

Pensadores e Profetas diversos. Posteriormente, as Civiliza¢des, pela necessidade de
estabelecerem cddigos destinados a regerem seus membros, ora subordinados as diretrizes reli-
giosas, ora aos impositivos éticos sobre que colocavam suas bases, formaram seus estatutos de
justica e ordem, nem sempre felizes... Pensadores e Profetas de todos os tempos, refletindo a
mensagem eterna ou as disposi¢es humanas, ndo obstante os malogros do passado, criaram as
determinacdes através das quais se levantaram impérios e se construiram povos, sem o que te-
ria dominado o caos e a sobrevivéncia periclitado.

Moisés e Jesus. Dos primeiros moralistas, da escola ingénua, aos grandes legislado-
res, ressaltam as figuras de Moisés, instrumento do Decalogoa, e Jesus, 0 excelso paradigma do
amor, que consubstanciaram as necessidades humanas, , e Jesus, 0 excelso paradigma do amor,
gue consubstanciaram as necessidades humanas, a0 mesmo tempo facultando os meios libera-
tivos para o ser que marcha na direcdoda imortalidade.

Adaptando as Leis Divinas, identificadas na Natureza, as faculdades humanas, aquelas
permanecem modelos a que o homem, vagarosa, porém, infalivelmente, se adaptara, para a
prépria felicidade. Do Direito Romano aos modernos tratados, as formulas juridicas evoluem,
apresentando dispositivos e artigos cada vez mais concordes com o espirito de justica do que
com as ambic6es do comportamento individual e grupal.

Francesco Carrara. O insigne mestre do Direito italiano, deslumbrado com a magni-
tude da vida imperecivel, ja preceituava: “O dogma sobre o qual assenta nossa doutrina ¢ o da
criacdo operada pela mente de um Ser eterno e infinito no saber, na bondade e no poder. Rene-
gado este principio, tudo no Direito se torna arbitrario, ou melhor: o Direito perde a razdo de
ser, a soberana do mundo é a forga. Aceito o principio, dele deflui como conseqiiéncia necessa-
ria o reconhecimento de uma lei de ordem imposta pelo Criador a criatura.”

E, dominado pela Presenca Divina, prossegue, espiritualista: “A alma ndo esta subme-
tida a lei fisica, mas a compreende e a percebe e dela deseja 0 melhor, mercé da aspiracdo do
belo.”

Complementando o raciocinio, expde: “Esta alma inteligente e livre que Deus deu a0
homem, a fim de que, com suas obras, pudesse merecer ou desmerecer, sujeitou-o, como ser
moralmente livre, a uma outra lei: a lei moral.”

A Lei Natural, ou Lei de Deus e as Leis Morais. Ora, as leis morais estdo estrutura-
das na Lei Natural ou Lei de Deus. Por serem imperfeitas, as leis elaboradas pelos homens so-
frem diariamente modificacGes, variando de povo para povo e, a0 mesmo tempo, adaptando-se
a situacBes compativeis com os dias da sua vigéncia.

Todas as criaturas tém, na sua maioria, no atual estagio da evolucdo da vida na Terra,
consciéncia da Lei de Deus, sabendo o de que necessitam para a propria felicidade. Os des-
mandos a que se entregam, 0s abusos que perpetram, 0s excessos a que se expdem ndo lhes
permitirdo tranquilizarem-se, porque, inscrita na consciéncia, aquela lei superior, a seu turno,
no momento justo, convocara os infratores ao reajuste, de que ninguém se furta.
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Espiritismo e a Lei

Sendo o Espiritismo revelagdo divina para o reencontro do homem com a verdade
(noutras palavras: para o religamento da criatura com o seu Criador), todos 0s seus ensinos se
assentam na ‘Lei Natural’, aquela que dimana do Pai.

A semelhanca de Jesus, que ndo veio destruir a Lei, antes submeter-se ao seu estatuto,
0 Espiritismo respeita as instituicdes humanas e os codigos dos homens, oferecendo, porém,
sublimes normas de evolucéo, todas fundamentadas no amor ao préximo e na caridade, de cujo
exercicio o homem aprende, mediante o estudo continuo e sistematico, quais as suas obriga-
¢des na Terra, as razdes das vidas sucessivas, a justica e sabedoria celestes, contribuindo, efi-
cazmente, pela submissao e pela acdo dinamica, através do impulso dado ao progresso de to-
dos, para a sua total libertacdo da dor, do desequilibrio, da sombra, da morte...

Mediante a observancia das leis morais que fluem dos exemplos e da palavra do Cris-
to, 0 homem constréi a Nova Era, na qual os cédigos da intolerdncia e do preconceito, fomen-
tadores do mal e do édio, empalidecem, para que fulgurem as luminosidades do bem e da ver-
dade.

Dia vira em que o homem, amando ao seu irmao, elaborara cddigos mais generosos e
leis mais justas, em cujas malhas evoluira, até 0 momento de plenitude espiritual.

Ciéncia e Amor. “O Espiritismo ¢é de ordem divina, pois que se assenta nas proprias
leis da Natureza e estai certos de que tudo o que € de ordem divina tem grande e Gtil objetivo.
O vosso mundo se perdia; a Ciéncia, desenvolvida a custa do que é de ordem moral, mas con-
duzindo-vos ao bem-estar material, redundava em proveito do espirito das trevas. Como sabeis,
cristdos, o coragdo ¢ o amor tém de caminhar unidos a Ciéncia.”(O Evangelho segundo o Espi-
ritismo, Allan Kardec, cap. I, item 10).

Il - CONHECIMENTO DA LEI NATURAL (ldem, itens 619 a 628)

Artigo 2 - Todos podem conhecer a lei de Deus, mas nem todos a com-
preendem; os que melhor a compreendem séo 0s homens de bem e o0s que dese-
jam pesquisa-la. N&o obstante, todos um dia a compreenderao, porque é neces-
Sario que o progresso se realize.

Justica da reencarnacao

Paréagrafo unico - A justica da multiplicidade de encarnacGes decorre
deste principio, pois a cada nova existéncia sua inteligéncia se torna mais de-
senvolvida e ele compreende melhor o que € o0 bem e o0 que é o mal. Se tudo ti-
vesse de se realizar numa s existéncia, qual seria a sorte de tantos milhdes de
seres que morrem diariamente no embrutecimento da selvageria ou nas trevas
da ignorancia, sem que deles dependa o proprio esclarecimento?

Revelacdo da Lei Divina: por Jesus e pelo Espiritismo
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Artigo 3 - A lei de Deus esta escrita na consciéncia do homem, mas 0s
seus maus instintos frequentemente fazem que ele a esqueca e despreze; entéo
ela lhe é relembrada através da revelacao, por Espiritos superiores, encarnados
ou desencarnados, com o fim de fazer progredir a Humanidade.

Artigo 4 - Jesus é para 0 homem o tipo da perfeicdo moral a que pode
aspirar a Humanidade na Terra. Deus no-lo oferece como o mais perfeito mo-
delo e a doutrina que ele ensinou é a mais pura expressdo de sua lei, porque ele
estava animado do espirito divino e foi 0 ser mais puro que ja apareceu na Ter-
ra. Seu ensino era frequentemente alegorico e em forma de parabolas, porque
ele falava de acordo com a época e os lugares. Faz-se hoje necessario que a
verdade seja inteligivel para todos. E preciso, pois, explicar e desenvolver essas
leis, tdo pouco sdo 0s que as compreendem e ainda menos 0s que as praticam.
O ensinamento dos Espiritos deve ser claro e sem equivocos a fim de que nin-
guém possa pretextar ignorancia e cada um possa julga-lo e aprecia-lo com sua
prépria razao.

A Verdade Relativa e a Verdade Absoluta

Artigo 5 - A verdade relativa sempre esteve ao alcance do homem; pois
€ necessario que cada coisa venha a seu tempo. Ela € como a luz: é preciso que
nos habituemos a ela pouco a pouco, pois de outra maneira nos ofuscaria. Es-
tando as leis divinas escritas no livro da Natureza, o0 homem pode conhecé-las
sempre que desejou procura-las. Eis porque os seus principios foram procla-
mados em todos os tempos pelos homens de bem, e também porque encontra-
mos 0s seus elementos na doutrina moral de todos os povos saidos da barbarie,
mas incompletos ou alterados pela ignorancia e a supersticéo.

Artigo 6 - Jamais houve um tempo em que Deus permitisse a0 homem
receber comunicacdes tdo completas e tdo instrutivas como as que hoje lhe sdo
dadas. Havia na Antiguidade alguns individuos que estavam de posse daquilo
que consideravam uma ciéncia sagrada e da qual faziam mistério para os que
consideravam profanos; eles recebiam apenas verdades esparsas no meio de um
conjunto equivoco e na maioria das vezes alegorico. Nao ha, entretanto, para o
homem de estudo, nenhum antigo sistema filos6fico, nenhuma tradi¢do, ne-
nhuma religido a negligenciar, porque todos encerram 0s germes de grandes
verdades, que embora parecam contraditorias entre si, espalhadas que se acham
entre acessorios sem fundamento, sdo hoje muito faceis de coordenar, gracas a
chave que d& o Espiritismo de uma infinidade de coisas que até aqui pareciam
sem razao, e cuja realidade é agora demonstrada de maneira irrecusavel.

11— O BEM, O MAL E A MORAL. (Idem, itens 629 a 646)
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Artigo 7 - A Moral € a regra da boa conduta e portanto da distin¢éo en-
tre 0 bem e 0 mal. Funda-se na observacgéo da lei de Deus. O homem se conduz
bem quando faz tudo tendo em vista 0 bem e para 0 bem de todos, porque en-
tdo observa a lei de Deus. Assim, o0 bem é tudo o que esta de acordo com a lei
de Deus e 0 mal é tudo o que dela se afasta. Fazer o bem é se conformar a lei
de Deus; fazer o mal é infringir essa lei.

Paréagrafo Unico - O homem, por si mesmo e se o desejar, pode distin-
guir o bem do mal quando cré em Deus, que lhe deu a inteligéncia para discer-
nir um e outro; na davida, quanto a apreciacao do bem e do mal, basta lembrar
as palavras de Jesus: vede o que quererieis que vos fizessem ou nao.

Artigo 8 - A lei de Deus € a mesma para todos; mas o mal depende, so-
bretudo, da vontade que se tenha de fazé-lo. O bem é sempre bem e o mal sem-
pre mal, qualquer que seja a posi¢cdo do homem; a diferenca esta no grau de
responsabilidade.

Paréagrafo Unico - As circunstancias dao ao bem e ao mal uma gravi-
dade relativa. O homem comete, freqlientemente, faltas que, sendo decorrentes
da posicdo em que a sociedade o colocou, ndo S0 mMenos repreensiveis; mas a
responsabilidade esta na razdo dos meios que ele tiver para compreender o bem
e 0 mal. E assim que o homem esclarecido que comete uma simples injustica é
mais culpavel aos olhos de Deus que o0 selvagem que se entrega aos instintos.

O Mal e 0 Concurso de Pessoas

Artigo 9 - O mal recai sobre aquele que o causou. Assim, 0 homem que
é levado ao mal pela posicdo em que os outros o colocaram € menos culpavel
que aqueles que o causaram, pois cada um sofrera a pena ndo somente do mal
que tenha feito, mas também do que houver provocado.

Artigo 10 - Aquele que se aproveita do mal praticado por outro € como
se 0 cometesse; embora ndo o tenha praticado, torna-se participante dele e é
culpavel no mesmo grau. Talvez tivesse recuado diante da acdo, mas, se ao en-
contréa-la realizada, dela se serve, é porque a aprova e a teria praticado se pu-
desse ou se tivesse ousado.

Resisténcia Voluntaria ao Mal

Artigo 11 - Ha virtude em resistir voluntariamente ao mal que se sente
desejo de praticar, sobretudo quando se tem a possibilidade de satisfazer esse
desejo; mas se o0 que faltou foi apenas a ocasido, o0 homem é culpavel.
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Dever de praticar o bem

Artigo 12 - E preciso fazer o bem no limite das proprias forgas, pois
cada um respondera por todo o mal que tiver ocorrido por causa do bem que
deixou de fazer.

Paréagrafo anico — N&o ha ninguém que ndo possa fazer o bem; somen-
te 0 egoista ndo encontra jamais a ocasido de pratica-lo. E suficiente estar em
relacdo com outros homens para se fazer o bem, e cada dia da vida oferece essa
possibilidade a quem n&o estiver cego pelo egoismo, porque fazer o bem ndo é
apenas ser caridoso mas ser Gtil na medida do possivel, sempre que o auxilio se
faca necessario.

Artigo 13 - O mérito do bem esta na dificuldade de pratica-lo; ndo ha
nenhum em fazé-lo sem penas e quando nada custa. Deus leva mais em conta o
pobre que reparte 0 seu Unico pedaco de pdo que o rico que sé da do seu supeér-
fluo. Jesus ja o disse, a proposito do 6bolo da vilva.

13.1 —“A Lei Civil e a Lei Moral”— Explanacdo de Allan Kar-
dec.(Allan Kardec no livro Obras Pdstumas, Ed. Lake, S.Paulo, 11 ed.,
1995, pg. 288):

Os males da humanidade vém da imperfeicdo dos homens; é pelos seus vicios que pre-
judicam uns aos outros. Enquanto os homens forem viciosos, serdo infelizes, porque a luta dos
interesses produzira incessantemente misérias.

Boas leis contribuem, sem divida, para 0 melhoramento do estado social, mas sdo im-
potentes para assegurar a felicidade da humanidade, porque apenas comprimem as mas pai-
x0es, mas ndo as aniquilam; sdo antes repreensivas do que moralizadoras; reprimem atos maus,
gue se tornam mais salientes, sem Ihes destruir as causas. Além disso a bondade das leis esta
em relacdo com a bondade dos homens; enquanto eles estiverem dominados pelo orgulho e e-
goismo, fardo leis, que aproveitem as ambigdes pessoais.

A lei civil ndo modifica sendo a superficie; a lei moral é que penetra no foro intimo da
consciéncia e o reforma.

Sendo pois admitido que o atrito causado ao contato dos vicios torna 0os homens des-
gracados, estd em seu melhoramento moral o Unico remédio para seus males. Pois que as im-
perfeicbes sdo a origem dos males, a felicidade aumentard, a medida que diminuirem as imper-
feicBes. Por melhor que seja uma instituicdo social, se os homens forem maus, hdo de falsifica-
la e desnatura-la para que a explorem em seu particular proveito.

Quando os homens forem bons, fardo boas institui¢des que serdo duraveis, porque to-
dos tém interesse em sua conservagao.
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A questdo social ndo tem pois seu ponto de partida na forma desta ou daquela institui-
¢do; ela estd inteira no melhoramento moral dos individuos e das massas. A est4 o principio, a
verdadeira chave da felicidade humana, porque os homens ndo pensardo mais em fazer o mal
uns aos outros. N&o basta cobrir de verniz a corrupgdo; é preciso extirpa-la. O principio do me-
Ihoramento esta na natureza das crengas, porque estas constituem o mdvel das acbes e modifi-
cam os sentimentos. Também esta nas ideias inculcadas desde a infancia e que se identificam
com o espirito; esta ainda nas ideias que o desenvolvimento ulterior da inteligéncia e da razédo
podem fortificar, nunca destruir. E pela educagdo, mais ainda do que pela instrugdo, que se
transformara a humanidade..

O homem, que trabalha seriamente em seu melhoramento, assegura sua felicidade
desde esta vida; além da satisfagdo da sua consciéncia, esta livre das misérias materiais e mo-
rais, que sao as conseqiiéncias forcadas de suas imperfeicdes. Tera calma, porque as vicissitu-
des ndo o afetardo sendo de leve; terd salde, porque ndo esgotara 0 COrpo COm excessos; sera
rico, porque o é quem se satisfaz com o necessario; terd a paz da alma, porque ndo tera neces-
sidades impossiveis; ndo sera atormentado pela sede de honras e do supérfluo pela febre de
ambicdo, da inveja e do ciime.

Indulgente para com as imperfei¢cfes dos outros, menos sofrera com isto; elas lhe exci-
tardo piedade em vez da célera. Evitando o que possa ser nocivo ao proximo, quer por pala-
vras, quer por obras, procurando tudo o que pode ser Util e agradavel aos outros, ninguém so-
frerd com as suas relagdes; assegura a sua felicidade na vida futura, porque quanto mais se apu-
ra aqui, mais se elevara na hierarquia dos seres inteligentes, e bem cedo deixara esta de provas
pelos mundos superiores, porque o mal que tiver reparado nesta vida, ndo reclama outras exis-
téncias reparadoras e porque, na erraticidade, ndo encontrara sendo amigos e simpatizantes e
ndo sera atormentado pela visdo constante dos que teriam razéo para clamar contra ele.

Vivam os homens animados destes sentimentos e serdo tdo felizes quanto se pode na
terra;e quando pouco a pouco esses sentimentos ganhem um povo, uma raca, toda a humanida-
de, 0 nosso globo passara a ordem dos mundos felizes. Ser4 isto uma quimera, uma utopia?
Sim, para quem ndo cré no progresso da alma; ndo, para quem acredita na perfectibilidade in-
definida.

13.2 — “Moral”- Explanagio do Espirito Joanna de Angelis no livro
“Estudos Espiritas”, ja referido.

Conceito

Moral é o conjunto de regras que constituem os bons costumes, consubstancia os prin-
cipios salutares de comportamento de que resultam o respeito ao préximo e a si mesmo.

Decorréncia natural da evolugdo, estabelece as diretrizes seguras em que se fundam os
alicerces da Civilizagdo, produzindo matrizes de carater que vitalizam as rela¢gbes humanas,
sem as quais 0 homem, por mais avancado nos esquemas técnicos, poucos passos teria conse-
guido desde os estados primérios do sentimento.

Da constante necessidade de defender-se e defender as primeiras comunidades, ainda
na fase agréria, surgiram as medidas ora restritivas, ora estimulantes entre os chefes e os subal-
ternos e nas relagdes reciprocas dos individuos, do que resultavam produtivos empreendimen-
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tos e proveitosos aprestos no concerto de interesses. Da observacdo pura e simples, aglutina-
ram-se experiéncias que se transformaram, a pouco e pouco, em regras para as trocas comerci-
ais e os acertos politicos entre os diversos grupos, evoluindo para os costumes que se fixaram
nas geracdes sucessivas, em forma de leis e estatutos.

Impostas por uns, espontaneamente aceitas por outros, desprezadas por muitos, as di-
retrizes morais evoluiram e se transformaram em Civilizagdo e Cultura, conduzindo as diversas
formas de governo superior e & manutengdo da ordem pelo individuo, em relago a outro, a
comunidade, ao Estado e reciprocamente.

Dividida em teoria e pratica, a primeira busca determinar o bem supremo, enquanto a
outra se encarrega de expor os multiplos deveres, que constituem os principios praticos, basila-
res da vida. Observando suas regras o homem pratica o bem e evita 0 mal.

Desenvolvimento : A Filosofia e a Moral.

(...) Observando-se as conquistas do homem atraves do conhecimento, facil é consta-
tar-se que as regras morais sdo, também, medidas de higiene e saiide, com comprometimentos
profundos nas atitudes e acdes do proprio Espirito.

Sendo 0 homem um animal em evolugéo, a disciplina do instinto e o desdobramento
dos recursos da inteligéncia, bem como a necessidade da preservacdo da vida, impdem, a prin-
cipio, a disciplina, depois, a lei e, por fim, a Moral, que se converte em nobilitante comporta-
mento com que se liberta das constri¢cdes primitivas e se pde em sintonia com as vibragdes sutis
da Espiritualidade, para onde ruma na condicdo de Espirito imortal que €.

A histdria da Filosofia € uma constante busca de uma concepgéo otimista do mundo. E
nesse capitulo a Moral é relevante. De Hermes, com as suas asseveragdes espirituais, a Lao-tse;
de Conflcio, com os principios da familia e da sociedade fundamentando a Moral numa filoso-
fia da Natureza, otimista, a Zoroastro e Maomé, na concepg¢do dualista da vida; de Socrates,
Platdo e Aristételes com 0s conceitos politicos, morais e espirituais, as leis apresentadas por
Moisés, em Jesus a Moral assume relevante proposicéo, que modifica a estrutura do pensamen-
to humano e social, abrindo o campo a experiéncias vigorosas, em que medram as legitimas
aspiracdes humanas, que transitam do poder da forca para a for¢a do amor...

Jesus se preocupa com a perfeicdo intima, ética, intransferivel, dos homens, concla-
mando-os a realizarem o “reino de Deus” interiormente, numa elaboragdo otimista.

Conclusao

A Moral Cristd. Certamente a moral crista ainda ndo colimou os seus objetivos ele-
vados, conquanto os vinte séculos passados. Todavia, diante dos esfor¢os do Direito e da acen-
tuada luta pacifica das organizacbes mundiais, a Moral, em diversas apreciacdes tornadas le-
gais, sancionadas por governos e povos, atingira, ndo obstante as dificuldades e transi¢ces do
atual momento historico, o seu fanal nos dias do porvir, propondo ao homem moderno, na mo-
deracdo e na eqliidade, nos costumes corretos, aceitos pelo comportamento das geracdes passa-
das, a vivéncia do maximo postulado do Cristo, sempre sabio e atual: “Fazer ao proximo o que
desejar que este lhe faga”, respeitando e respeitando-se, para desfrutar a consciéncia apazigua-
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da e viver longos dias de harmonia na Terra, com felicidade espiritual depois da destrui¢do dos
tecidos fisicos pelo fendmeno da morte.

Virtude. A virtude, no mais alto grau, é o conjunto de todas as qualidades essenciais
gue constituem o homem de bem. Ser bom, caritativo, laborioso, s6brio, modesto, sdo qualida-
des do homem virtuoso. Infelizmente, quase sempre as acompanham pequenas enfermidades
morais que as desornam e enfraquecem. Nao é virtuoso aquele que faz ostentacdo da sua virtu-
de, pois que lhe falta a qualidade principal: a modéstia, e tem o vicio que mais se Ihe opde: o
orgulho. A virtude, verdadeiramente digna desse nome, ndo gosta de estadear-se. Adivinham-
na; ela, porém, se oculta na obscuridade e foge a admiracdo das massas(...). (O Evangelho se-
gundo o Espiritismo, Allan Kardec, cap. XVII, item 8).

13.3 - “O Bem e 0 Mal: Origem do Bem e do Mal”- Explanacéo de
Allan Kardec no livro A Génese, Editora LAKE, S.Paulo, 17" edicéo, 1994,
traducdo de Victor Tollendal Pacheco, apresentacdo e notas de J. Hercu-
lano Pires, pgs. 57 a 61:

Deus e Satandas. Sendo Deus o principio de todas as coisas, e sendo tal principio todo
sabedoria, todo bondade, todo justi¢a, tudo que dele provém deve participar de seus atributos,
pois que aquilo que é infinitamente sabio, justo e bom, ndo pode produzir nada que seja desra-
zoavel, mau e injusto. Portanto, 0 mal que observamos ndo pode ter sua origem nele.

Se o mal fosse atribuicdo de um ente especial, chamado Ahriman ou Satanas, de duas
coisas uma: ou tal entidade seria igual a Deus, €, por conseguinte, tdo poderosa quanto ele, teria
existido por toda a eternidade como ele, ou lhe seria inferior.

No primeiro caso, haveria duas poténcias rivais, lutando sem cessar, cada uma procu-
rando desfazer o que a outra houvesse feito, contrariando-se mutuamente. Esta hipdtese € in-
concilidvel com a unidade de visdo que se revela na disposi¢ao do universo.

No segundo caso, sendo esta entidade inferior a Deus, ser-lhe-ia subordinada; ndo po-
dendo ter existido, como ele, por toda a eternidade, sem ser seu igual, teria tido um comeco; se
ele foi criado, ndo o pode ter sido, sendo por Deus; Deus teria, assim, criado o Espirito do mal,
0 que seria a nega¢do da infinita bondade. (Vide “O Céu e o Inferno Segundo o Espiritismo”,
de Allan Kardec, Cap. X, “Os demdnios”.).

Entretanto, o mal existe e tem uma causa.

Os males de toda espécie, fisicos ou morais, que afligem a humanidade, apresentam
duas categorias que é necessario distinguir: tais sdo 0s males que 0 homem pode evitar, e 0s
que sdo independentes de sua vontade. Entre estes ultimos, colocam-se os flagelos naturais.

O homem, cujas faculdades séo limitadas, ndo pode penetrar nem abarcar o conjunto
das finalidades do Criador; julga as coisas do ponto de vista de sua personalidade, dos interes-
ses de grupos e das convengdes que para si criaram, as quais ndo existem na ordem da Nature-
za; é por isso que ele freqiientemente encontra coisas mas e injustas, as quais consideraria jus-
tas e admiraveis, se percebesse suas causas, sua finalidade e o resultado final. Procurando a ra-
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zao de ser e a utilidade de cada coisa, reconhecera que tudo traz o sinal da sabedoria infinita e
ele se inclinara diante de tal sabedoria, mesmo em relagéo as coisas que ndo compreende.

Flagelos Naturais, a Dor, a Ciéncia e o Progresso. O homem recebeu como partilha
uma inteligéncia com cujo auxilio pode anular, ou pelo menos em grande parte atenuar, os efei-
tos dos flagelos naturais; quanto mais saber adquire, e mais avanca em civilizagcdo, menos sdo
desastrosos tais flagelos; com uma organizacdo social sabiamente previdente poderd mesmo
neutralizar as suas conseqiiéncias, uma vez que ndo as podera evitar totalmente. Deus deu ao
homem, pelas faculdades de que dotou o seu Espirito, os meios de paralisar no futuro até mes-
mo os efeitos daqueles flagelos que tém sua utilidade no quadro geral da Natureza, os quais,
contudo, no presente, atingem os homens.

E assim que ele saneia os terrenos insalubres, neutraliza os miasmas pestilentos, ferti-
liza os terrenos incultos, e exerce seu engenho na preservacdo das inundaces; edifica para si
habitacfes mais sadias, mais sélidas, a fim de resistir aos ventos tdo necessarios a purificacéo
da atmosfera, e coloca-se ao abrigo das intempéries; é assim, enfim, que pouco a pouco, a ne-
cessidade o estimula a criagdo das ciéncias, com cujo auxilio melhora as condices de habitabi-
lidade do globo e aumenta a soma do seu bem-estar.

Como o homem deve progredir, 0s males aos quais esta exposto sdo um estimulante
ao exercicio de sua inteligéncia, de todas as faculdades fisicas e morais, mediante o incitamen-
to a pesquisa dos meios de se subtrair aos mesmos males. Se nada receasse, nenhuma necessi-
dade o levaria a busca do que é melhor; seu espirito se entorpeceria na inatividade; nada inven-
taria e nada descobriria. ‘A dor € o aguilhdo que empurra o homem para a frente na via do pro-
gresso’.

Males que o homem criou para si. A Lei Divina gravada na consciéncia do ho-
mem. O remédio ao lado do mal. Porém, os males mais numerosos sdo aqueles que 0 homem
criou para si, por seus proprios vicios, aqueles que provém de seu orgulho, de seu egoismo, de
sua ambicdo, de sua cobica, de seus excessos em todas as coisas; ai esta a causa das guerras e
das calamidades que elas geram, das dissens@es, das injusticas, da opressdo do fraco pelo mais
forte, enfim, da maior parte das moléstias.

Deus estabeleceu leis cheias de sabedoria, as quais ndo tém outra finalidade sendo o
bem; o homem encontra em si mesmo tudo 0 que é necessario para segui-las; seu caminho é
tracado por sua consciéncia; as leis divinas estdo gravadas em seu coragao; e, além disso, Deus
as faz lembrar sem cessar, por seus messias e seus profetas, por todos o0s Espiritos encarnados
gue receberam a missao de esclarecé-lo, moraliza-lo, aperfeicoa-lo, e nestes Gltimos tempos,
pela multiddo de Espiritos desencarnados que se manifestam em todos os lugares. ‘Se o homem
se conformasse rigorosamente com as leis divinas, ndo é duvidoso que evitaria 0s males mais
amargos, e que viveria feliz sobre a Terra’. Se ndo o faz, ¢ em virtude de seu livre-arbitrio, e
disso ele sofre as conseqiiéncias. (Evangelho Segundo o Espiritismo, cap. V, ns. 4, 5, 6 e se-
guintes).

Deus, porém, cheio de bondade, colocou o remédio ao lado do mal, isto é, do préprio
mal faz sair o bem. Chega um momento em que 0 excesso do mal moral torna-se intoleravel e
faz com que o homem sinta a necessidade de mudar de caminho; instruido pela experiéncia, é
compelido a procurar um remédio no bem, sempre por efeito de seu livre-arbitrio; quando pe-
netra num caminho melhor, o faz por efeito de sua vontade e porque reconheceu os inconveni-
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entes do outro trilhado. A necessidade o obriga a se melhorar moralmente pelo desejo de ser
mais feliz, assim como esta mesma necessidade o impeliu a melhorar as condi¢cdes materiais de
sua existéncia.

O Mal é a auséncia do Bem. Deus s6 quer o Bem. O homem tem a causa do Mal
em SI MESMO, mas tem o Livre-arbitrio para seguir As Leis Divinas, que estdo em sua
consciéncia e, assim, evitar o Mal. Pode-se dizer que o mal é a auséncia do bem, como o frio
¢ a falta do calor. O mal ndo é um atributo distinto, assim como o frio ndo é um fluido especial;
um € a negagédo do outro. Onde o bem néo existe, forcosamente existe o mal; deixar de fazer o
mal j& € o comeg¢o do bem. ‘Deus ndo quer sendo o bem; o mal provém unicamente do homem.
Se na criagdo houvesse um ser predisposto ao mal, ninguém o poderia evitar; porém, tendo o
homem a causa do mal em SI MESMO, e tendo ao mesmo tempo seu livre-arbitrio e por guia
as leis divinas, evitard o mal quando quiser’.

Tomemos, para comparagdo, um fato vulgar. Um proprietario sabe que a extremidade
de seu campo é um lugar perigoso no qual poderia perecer ou machucar-se quem ali se aventu-
rasse. Que faz ele para evitar os acidentes? Coloca nas proximidades de tal lugar, um aviso pro-
ibindo que prossigam os que por ali passem, devido ao perigo. Eis a lei; ela é sabia e previden-
te. Se, apesar disso, um imprudente ndo lhe da atencdo e ultrapassa tal lugar, e se assim chega a
um mau resultado, a quem poderé ele responsabilizar, sendo a si mesmo?

Assim sucede com todo o mal; 0 homem o evitaria se observasse as leis divinas; para
exemplificar, Deus colocou um limite a satisfacdo de suas necessidades; 0 homem é advertido
a saciedade; se ultrapassa esse limite, o faz voluntariamente. As moléstias, as enfermidades, a
morte que delas podem resultar, sdo o resultado de sua imprevidéncia e ndo de ato de Deus.

Se Deus tivesse criado o homem ja perfeito o mal ndo existiria! Sendo o mal o re-
sultado das imperfeicbes do homem, e sendo o homem criado por Deus, dir-se-ia, ter Deus cri-
ado sendo o mal, pelo menos a causa do mal; tivesse ele feito o0 homem perfeito, o mal ndo e-
xistiria.

Se 0 homem tivesse sido criado perfeito, seria levado fatalmente ao bem; ora, em vir-
tude de seu livre-arbitrio, ele ndo é fatalmente levado, nem ao bem, nem ao mal. Deus quis que
ele fosse submetido a lei do progresso e que esse progresso fosse o fruto de seu proprio traba-
Iho, a fim de que tivesse 0 mérito desse trabalho, do mesmo modo que carrega a responsabili-
dade do mal que é feito por sua vontade. Levanta-se, pois, a questdo de saber qual é, no ho-
mem, a fonte da propenséao para o mal.

Todas as Paixfes e Todos os Vicios tém seu principio no INSTINTO DE
CONSERVAGCAO. O abuso das paixdes é que constitui o mal. Se estudarmos todas as pai-
x0es, e assim também todos os vicios, veremos que ambos tém seu principio no instinto de
conservacao. Tal instinto existe com toda sua forga nos animais e nos seres primitivos que se
aproximam mais a animalidade; ai ele domina s6zinho, porque em tais seres ainda ndo ha o
contra-peso do senso moral; o ser ainda ndo nasceu na vida intelectual. Ao contrario, o instinto
se enfraquece a medida que a inteligéncia se desenvolve, pois que a inteligéncia domina a ma-
téria.

O destino do Espirito é a vida espiritual; porém, nas primeiras fases de sua existéncia
corporal, apenas tem necessidades materiais a satisfazer, e com vistas a esta finalidade o exer-
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cicio das paixdes é uma necessidade para a conservagdo da espécie e dos individuos, ‘materi-
almente falando’. Entretanto, saindo desse periodo, tem outras necessidades; a principio, ne-
cessidades semimorais e semimateriais, e depois, exclusivamente morais. E entdo que o Espiri-
to domina a matéria; se ele abafa 0 jugo da matéria, avanca em sua estrada providencial, apro-
xima-se de seu destino final. Se, ao contrario, deixa dominar-se por ela, o Espirito se retarda,
assemelhando-se ao bruto. Nesta situagdo, ‘0 que outrora era um bem, porque era uma necessi-
dade de sua natureza, torna-se um mal, ndo somente porque ndo é mais uma necessidade, mas
porque tal se torna nocivo a espiritualizagdo do ser’. De modo semelhante, o que é qualidade
na crianca torna-se defeito no adulto. Assim, o mal é relativo, e a responsabilidade é propor-
cional ao grau de progresso.

Logo, todas as paixdes tém sua utilidade providencial; sem isso, Deus teria feito algo
de indtil e de nocivo. E 0 abuso que constitui 0 mal, e 0 homem abusa em virtude de seu livre-
arbitrio. Mais adiante, esclarecido por seu proprio interesse, ele escolhe livremente entre o bem
e o mal.
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CAPITULO II
LEI DE JUSTICA, AMOR E CARIDADE

| - JUSTICA E DIREITO NATURAL (Livro dos Espiritos, itens 873 a
879)

Artigo 14 - O sentimento de justica é natural; o progresso moral desen-
volve esse sentimento, mas ndo o da. Deus o pds no coragdo do homem. As di-
vergéncias no entendimento do justo e do injusto ocorrem quando se misturam
paixdes ao julgamento, alterando esse sentimento, como acontece com a maio-
ria dos outros sentimentos naturais e fazendo ver as coisas sob um falso ponto
de vista.

A lei humana e a lei natural

Artigo 15 - A justiga consiste no respeito aos direitos de cada um. S&o
determinados por duas coisas: a lei humana e a lei natural. Tendo os homens
feito leis apropriadas aos seus costumes e ao seu carater, elas estabeleceram di-
reitos que podem variar com o progresso; portanto, nem sempre sdo conforme
a justica. SO regulam algumas relacGes sociais, enquanto na vida privada ha
uma infinidade de atos que sdo de competéncia exclusiva do tribunal da cons-
ciéncia.

Conceito de Justica

Artigo 16 - Fora do direito consagrado pela lei humana, a base da justi-
¢a fundada sobre a lei natural é encontrada nas palavras do Cristo: “Querer pa-
ra os outros o que quereis para vos mesmos”’. Deus pds no coragdo do homem
a regra de toda a verdadeira justica, pelo desejo que tem cada um de ver 0s seus
direitos respeitados. Na incerteza do que deve fazer para o semelhante, em da-
da circunsténcia, que o homem pergunte a si mesmo como desejaria que agis-
sem com ele. Deus ndo Ihe poderia dar um guia mais seguro que a sua propria
consciéncia.

Artigo 17 - A vida social da direitos e impBe deveres reciprocos. A
primeira obrigacao particular é a de respeitar os direitos dos semelhantes; aque-
le que respeitar esses direitos sera sempre justo.

Paragrafo Unico. Mas se cada um se atribui a si mesmo os direitos do
semelhante, em gue se transforma a subordinacdo aos superiores? Nao sera is-
S0 a anarquia de todos os poderes?
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— Os direitos naturais sdo 0s mesmos para todos os homens, desde o
menor até o maior. Deus ndo fez uns de limo mais puro que outros e todos sdo
iguais perante ele. Esses direitos sdo eternos; os estabelecidos pelos homens
perecem com as instituicdes. De resto, cada qual sente bem a sua forga ou a sua
fraqueza, e sabera ter sempre uma certa deferéncia para aquele que o merecer,
por sua virtude e saber. E importante assinalar isto, para que os que se julgam
superiores conhecam o0s seus deveres e possam merecer essas deferéncias. A
subordinagcdo ndo estard comprometida, quando a autoridade for conferida a
sabedoria.

A verdadeira Justica e o verdadeiro justo

Artigo 18 - Qual seria o carater do homem que praticasse a justica em
toda a sua pureza?

— O do verdadeiro justo, a exemplo de Jesus; porque praticaria também
0 amor do proéximo e a caridade, sem 0s quais ndo ha a verdadeira justica.

18.1 — “Cristianismo e Justica (a venda nos olhos, a balanga e a espa-
da)”- Explanagéoade Vinicius (Pedro de Camargo) no livro “Em Torno do Mes-
tre”, Edit. FEB, 4 ed., 1979, pgs. 234/5:

Os simbolos valem pelo que representam. Falam através da linguagem muda das li-
nhas, das formas e das alegorias.

Lucas, reportando-se as prédicas do Batista em sua missdo de precursor de Jesus, cita
a seguinte profecia de Isaias: “Voz do que clama no deserto: Preparai o caminho do Senhor,
Endireitai as suas veredas; Todo o vale sera aterrado E todo o monte e outeiro sera arrasado;
Os caminhos tortos far-se-ao direitos E os escabrosos planos; E todo homem ver4, entdo, a sal-
vagao de Deus.”

Essa profecia é uma bela imagem da Justica, representada no panorama e na topogra-
fia das terras da Palestina. Os relevos, as depressdes e demais anfractuosidades dos terrenos,
figuram as iniqiiidades, as opressdes e tiranias de que este mundo tem sido teatro.

O aterro dos vales, o arrasamento dos montes, 0s cortes e recortes nas sinuosidades
dos carreiros, transformando tudo em planicies e explanadas, simboliza a obra da justi¢a redu-
zindo as anomalias sociais, obra essa que o Emissario divino, Jesus-Cristo, vinha realizar na
Terra.

Os antigos costumavam representar a Justica na figura de uma mulher com os olhos
vendados, trazendo numa das maos uma balanga, €, na outra, uma espada.

A venda nos olhos significa a imparcialidade de que a Justica se acha revestida: ndo
faz exce¢do de pessoas, desconhece as individualidades. A balanga, instrumento de pesagem
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gue registra todas as diferengas para mais ou para menos, cujo fiel oscila mediante a mais ligei-
ra pressdo exercida sobre quaisquer das conchas, simboliza a justeza com que age a Justica,
dando a cada um aquilo que de direito lhe pertence, registrando com admiravel precisdo todas
as nuancas e matizes do mérito ou do demérito individual. A espada, a seu turno, alegoriza a
eqlidade perfeita com que a Justica se porta. Sua lamina, ao contrario da do punhal que rasga
e dilacera impiedosamente sem jamais ceder ou vergar, é ddctil e maledvel sem que, contudo,
deixe de ser retilinea.

Tal é como se imaginava outrora a Justica, a divina Témis: imparcial como aquele
gue, de venda nos olhos, julga o fato sem atentar para a pessoa que o praticou. Exata e precisa
como a balanga cuja sensibilidade mecénica acusa as mais insignificantes diferencas para mais
ou para menos. Flexivel como a espada que assume curvaturas varias consoante exijam as ne-
cessidades do golpe que desfere, voltando, invariavelmente, a posicéo reta.

- Imparcialidade, flexibilidade e exacdo — eis os predicados inseparaveis da Justica. A
auséncia de qualquer deles desvirtuard sua natureza. Se lhe faltar flexibilidade, sera cruel. Se
Ihe faltar exacdo, sera defectivel e falha.

S6 o vero Cristianismo nos oferece a expressdo da Justica indefectivel, proclamando
com o Evangelho: “A cada um sera dado segundo suas obras”.

18.2 — “Justica” — Explanagéoade Vinicius (Pedro de Camargo) no livro
“Na Escola do Mestre”, Ed. FEESP, 3 ed., 1978, pgs. 22-28:

Justica e Direito

A Justica, como o Direito, resulta dum imperativo da propria vida humana. O homem
é gregario. Nao podemos imagina-lo isolado dos seus semelhantes. Para socializar os agrupa-
mentos humanos, torna-se indispensavel coordenar a acdo individual, delimitando-lhe as ex-
pansdes, de modo a evitar atritos e conflitos. E necessario criar uma forga intima que se oponha
as volicBes pessoais, sempre que estas colidam com os legitimos interesses de terceiros. Essa
forga interior que nasce, cresce e viceja na consciéncia humana, orientando e dirigindo a nossa
conduta, é o Direito, e sua aplicagdo, a Justica.

Ela tende naturalmente a desenvolver-se, determinando e acelerando a marcha evolu-
tiva do Espirito.

Olho por Olho, Dente por Dente

E assim que podemos descobrir o dealbar da Justica naquela ordenanca mosaica —
dente por dente, olho por olho — assim como o sol que, rompendo as brumas duma noite caligi-
nosa, desponta no horizonte com luz indecisa e frouxa, até que, pouco a pouco, vencendo as
névoas, se ostenta com esplendor e majestade no Zénite.

Aquela legislagdo de Moisés foi inspirada num principio de justica, porque, regulando
as faculdades de vingar, Ihe delimitou os impetos, contendo-0s nas proporcgdes exatas do dano
ou ofensa recebida.
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Tanto isto é verdade, que até hoje, ap6s milénios decorridos, ainda os homens, em ge-
ral, ndo se ajustaram rigorosamente ao “dente por dente”, excedendo-se em suas vinditas e re-
vides. Logo, 0 preceito mosaista nao € tdo escandaloso como se imagina, pois representa, real-
mente, um prelddio de justica. De outra sorte, verificamos, com bastante amargura, como o
nosso orbe ainda se acha retardado moralmente, apesar do seu grande surto de progresso mate-
rial, visto como ndo chegou sequer a integrar-se no vetusto e rude dispositivo da legislagdo he-
braica.

A idéia de Justica palpita em todo o ser consciente

A idéia de justica palpita em todo o ser consciente. A crianca, que recebe certo qui-
nhdo duma guloseima qualquer, de parceria com outras, compara logo a parte que lhe tocou
com a dos demais, reclamando, sempre que se vé prejudicada. Dirdo, talvez, que isso € mani-
festacdo do egoismo, porquanto a crianga que protesta é, invariavelmente a que recebeu menos,
nunca a que foi mais bem aquinhoada. Mas semelhante observagdo néo invalida a nossa hip6-
tese, porque é mesmo suportando inigiiidades que chegamos a saber o0 que é a Justica € 0 que
ela representa na vida humana. Os doentes, por experiéncia, conhecem o valor da satde. Os
que se vém constrangidos e escravizados aprendem a amar a liberdade. E no infortinio que co-
Ihemos os melhores ensinamentos. As ligdes que dai decorrem gravam-se indelevelmente em
nosso Espirito. Foi o pleno conhecimento da psicologia humana que levou Jesus a dizer, no
Sermio do Monte: “Bem-aventurados os que tém fome e sede de justica, porque serdo fartos”.
Ora, quem tem fome e sede de justica € aquele que, privado desse elemento, ficou, por isso
mesmo, sabendo o que ele é e que papel representa. Convencido, entéo, de que a Justica é tdo
necessaria a vida do Espirito, como o alimento é necessério a vida do corpo, empenha-se em
encontra-la e acaba integrando-se nela.

O espirito de Justica: “Nio facas a outrem o que nio queres que os outros te fa-
cam”

Por isso vemos, no ato da crianca, que reclama porgéo igual aquela distribuida as suas
companheiras, vislumbres da luz da justica a despontar na mente infantil. Quanto as que se ca-
lam, recebendo mais, assim procedem pelo poder do egoismo, sendo este, alias, o critério que
vigora, ndo s6 entre as criangas, como na sociedade dos adultos. Dai a sentenca evangélica:
“Nao facas a outrem o que ndo queres que 0s outros te facam”.

Esta maxima exprime bem o espirito de justiga. Assim como nao queremos receber
menos, também ndo devemos desejar receber mais; pois tanto ha injustica num, como noutro
caso. A mesma falha que notamos na distribuicdo avantajada para outrem, persiste, quando
somos nos os favorecidos.

Demais, cumpre considerar que ndo é propriamente na igualdade da distribuicdo que
esta a justica, como querem os simplistas. A justica se manifesta no: “dar a cada um o que ¢
seu, o que Ihe pertence, isto ¢, aquilo a que faz jus e tem direito”. “O pdo nosso de cada dia da-
nos hoje”, ensina o divino intérprete da soberana justi¢ga. Notemos bem que esse pedido se refe-
re exclusivamente ao que € “nosso”, isto ¢, ao indispensavel a nossa subsisténcia e manuten-
¢do. Nada do alheio, nada do supérfluo: somente o que é nosso, por for¢ca da ‘lei natural de
conservacao’.
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A Justica ndo se limita sé a dar e distribuir, como pensam os comodistas. Ela quer
também receber. Geralmente os que reclamam aquilo que julgam seu, esquecem-se de restituir
0 que ndo é seu.

A Justica presta contas aos que Ihe ddo contas. Se ndo lhe damos conta de que temos,
ndo nos assiste o direito de lhe pedir conta do que ndo temos.

A Escola do Direito e a Escola do Dever

Justica é luz: revela & consciéncia o que existe no coracdo. Aqueles que cerram os o-
Ihos as falhas e sendes apontados pela consciéncia propria, ndo poderdo ver o bem que tanto
almejam.

A Justica é a Lei Divina. Sendo esta, como €, perfeita, € por isso mesmo imparcial. A
lei é urdida de deveres e direitos. Estes decorrem daqueles. Desfrutar direitos sem cumprir de-
veres é a velha utopia dos egoistas, donde tem resultado a confusdo em que a humanidade vem
se debatendo através dos séculos.

Os homens ergueram templos majestosos ao Direito. Jesus, do Alto, vendo que debal-
de eles se agitavam em torno de uma ideologia va e vazia, veio a Terra e erigiu, no cume do
Gélgota, um templo e um altar ao Dever, ensinando e exemplificando que o Direito nasce do
Dever. Pretender implantar aquele sem este, é tdo pueril, como esperar a germinacéo do grao
gue ndo foi semeado. Escola do Direito, desacompanhada da Escola do Dever, é a moderna tor-
re de Babel, demandando as nuvens para alcancar o céu.

Suprema Justica: Causas e Efeitos

Costuma-se dizer que neste mundo ndo h justica. Engano: aqui como além, em toda
parte do infinito universal, a Suprema Justica se cumpre em sua plenitude.

A lei se revela entre as causas e os efeitos que daquelas decorrem. Tudo, pois, que su-
cede neste plano, onde ora nos encontramos, é efeito de causas proximas ou remotas. SO com
os olhos da razdo podemos ver os esplendores da Justica. Como, em geral, tudo aqui se julga
perfuntoriamente, utilizando-se apenas dos sentidos, conclui-se que ndo ha justica na Terra. E
assim discorrem os entendidos do século: Justica é uma ficcdo, um ideal se quiserem, nada po-
rém encerra de real e positivo. Vede o que se passa em torno de nés: aqui, um marido exem-
plar, suportando a esposa fitil, caprichosa, desamoravel e perjura; ali, o reverso da medalha:
uma esposa ddcil, criteriosa e dedicada ao lar, sofrendo o convivio dum marido rude, desafei-
¢oado e libertino. Além, vemos pais solicitos, sacrificando-se por filhos ingratos e maus que 0s
desdenham e menosprezam. Ao lado desse quadro pungente, deparamos com filhos meigos e
respeitosos cujos progenitores, velhacos e viciados, descuram da sua educacéo e do seu futuro.
Mais adiante, vé-se o rico astuto espoliando o pobre de boa fé; o industrial poderoso, no uso e
gozo de favores e regalias iniquas, explorando os consumidores, concorrendo para o encareci-
mento da vida. Logo apés, é o impostor triunfante, ao lado da probidade humilhada; é a virtude
abatida e o vicio entronizado; é o algoz impune e a vitima desamparada; é a salde e o vigor
banqueteando-se no tremedal do mundanismo e a enfermidade gemendo no leito de agonias
lentas, interminaveis; € o génio a fulgir como astro de primeira grandeza no azul do firmamen-
to, e o imbecil confundindo-se com o pé das ruas por onde perambula; é o desperdicio, o supér-
fluo, o luxo desmedido, o fausto arrogante e as pompas que deslumbram, junto da carestia, da
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miséria, da fome e da nudez; € a beleza plastica, o aveludado de faces rosadas que lembram pé-
talas das mais delicadas flores, ao lado de criaturas repelentes cobertas de chagas e pustulas as-
querosas, ou portadoras de aleijoes que horrorizam. E, finalmente, a lagrima desconsolada jun-
to ao riso impenitente, a dor e o prazer, um, ao pé do outro. Onde, pois, a Justica?

Esse caos, onde tudo parece confuso e obscuro, é precisamente a expressao da inde-
fectivel justica que se cumpre. E a expressdo de uma espléndida harmonia, surgindo de todas
essas desconcertantes desafinagdes da grande orquestra da vida.

Né&o ha vitimas no meio de todas essas aparentes anomalias. Os olhos do corpo vém
vitimas, quando os da alma ndo funcionam. Abertos estes, a mais perfeita justica se revela a luz
da nossa razdo. Fechem-se os olhos da carne e abram-se os do Espirito: ver-se-a na vitima de
hoje o algoz de ontem. O homem é o senhor do futuro, mas escravo do passado. Resgata-se no
momento atual a divida de outrora. N6s somos de ontem e o0 ignoramos, pois a nossa vida, na
Terra, passa como uma sombra, disse Job. Os nossos sentidos observam a parte destacada do
todo: eis a ilusdo. A sabedoria do Espirito, ligando o passado ao presente, abrange o conjunto, a
realidade, a vida no amalgama das multiplas existéncias.

Somos 0s arquitetos do nosso destino

O que nos acontece é precisamente o que deve acontecer, e 0 Universo inteiro ndo es-
magara sem razao a mais pequenina formiga.

Somos os arquitetos do nosso destino. Trazemos conosco, perfeitamente encadeadas,
as causas e 0s respectivos efeitos, que determinam tudo que nos acontece, tal como a semente
encerra em seu amago, oculto pelos tegumentos, os germes donde procede a arvore com seus
ramos, folhas, flores e frutos.

O Espiritismo ndo acena com fantasia visando a fazer prosélitos. Mostra a verdade, tal
como ela é, pois, como afirma Jesus, ‘s6 a verdade nos libertara’.

Aquilo que o homem semeia — disse Paulo — isso mesmo colherd. Com Deus ndo se
faz conchavos, nem arranjos, nem negociagdes. Deus esta na imutabilidade da lei. A Ele deve-
mos gratiddo, respeito e obediéncia. Ndo se anulam os efeitos das causas que criamos, nem po-
demos alterar o curso natural dos acontecimentos que conosco se relacionam. Devemos, sim,
nos prepararmos para recebé-los, tirando das experiéncias do presente os elementos para for-
marmos um futuro melhor.

E, por ser assim, o inigualavel Mestre nos aconselha: “Buscai em primeiro lugar o rei-
no de Deus e a sua Justica, e tudo o mais vos serd dado por acréscimo”. Isto quer dizer que de-
vemos procurar conhecer a Justica de Deus através da manifestacéo das suas leis, pois s6 assim
decifraremos os ‘enigmas da vida e do destino, na parte que nos diz respeito’.

Il - DIREITO DE PROPRIEDADE. ROUBO. (Idem, itens 880 a
885)

Artigo 19 - O primeiro de todos os direitos naturais do homem € o de
viver. E por isso que ninguém tem o direito de atentar contra a vida do seme-
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Ihante ou fazer qualquer coisa que possa comprometer a sua existéncia corpo-
rea.

Artigo 20 - O direito de viver confere ao homem o direito de ajuntar o
que necessita para viver e repousar, quando ndo mais puder trabalhar. Mas de-
ve fazé-lo em familia, como a abelha, através de um trabalho honesto, e ndo a-
juntar como um egoista. Alguns animais Ihe dao o exemplo dessa previdéncia.

Artigo 21 - Aquilo que 0 homem ajunta por um trabalho honesto é uma
propriedade legitima, que ele tem o direito de defender. Porque a propriedade
que é fruto do trabalho constitui um direito natural, tdo sagrado como o de tra-
balhar e viver.

O desejo de posse e 0 egoismo

Artigo 22 - O desejo de possuir € natural; mas quando o homem s6 de-
seja para si e para sua satisfacdo pessoal, é egoismo. H& homens insaciaveis
que acumulam sem proveito para ninguém ou apenas para satisfazer as suas
paixdes. Aquele que ajunta pelo seu trabalho com a intencdo de auxiliar o seu
semelhante, pratica a lei de amor e caridade e seu trabalho é abengoado por
Deus.

A propriedade verdadeiramente legitima

Artigo 23 - A propriedade verdadeiramente legitima é a que foi adqui-
rida sem prejuizo para os outros A lei de amor e de justica proibe que se faca a
outro 0 que ndo queremos que nos seja feito, e condena, por esse mesmo prin-
cipio, todo meio de adquirir que o contrarie.

Direito de propriedade e seu limite

Artigo 24 - O direito de propriedade é sem limites. Tudo o que € legi-
timamente adquirido é uma propriedade; mas a legislacdo humana € imperfeita
e consagra freglientemente direitos convencionais que a justica natural reprova.
E por isso que os homens reformam suas leis & medida que o progresso se rea-
liza e que eles compreendem melhor a justica. O que num século parece perfei-
to, no século seguinte se apresenta como barbaro.

24.1 - O Direito de Propriedade. Roubo™- Explanacédo de Rodolfo Cal-
ligaris no livro “As Leis Morais”, Edit. FEB, 3 edi¢édo, 1983, R. Janeiro, pgs.
173-176:
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A Doutrina Espirita nos ensina que o direito de viver ¢ “o primeiro de todos os direi-
tos do homem”, cabendo-lhe, subsequentemente, também o de “acumular bens que lhe permi-
tam repousar quando ndo mais possa trabalhar”.

Se todos os homens fossem previdentes e, ao invés de malgastar seus rendimentos no
vicio e no luxo, tratassem de formar um pecudlio com que assegurar a tranquilidade de sua ve-
Ihice, a Sociedade ndo teria que arcar, como hoje acontece, com o pesado énus da manutengdo
de tantas criaturas que chegam ao fim de seus dias na maior indigéncia, precisadas de teto, ali-
mento, agasalho, remédio, etc.

O desejo de possuir, com o fim de resguardar-se das incertezas do futuro, ndo justifi-
ca, entretanto, 0s meios que certos homens soem empregar para conseguir bens de fortuna.

Propriedade legitima — di-lo o Espiritismo — s6 € aquela que foi conseguida por meio
do ‘trabalho honesto, sem prejuizo de ninguém’.

Ora, se se pudesse investigar a origem de muitas fortunas acumuladas nas maos de de-
terminadas familias, verificar-se-ia, com horror, que séo frutos de roubos vergonhosos, trafi-
cancias infames e crimes execraveis.

O tempo, porém, tudo santifica, de sorte que, ap6s algumas geracdes, tais haveres se
transformam em “sagrado e inviolavel patrimonio”, defendido com unhas e dentes pelos netos
e bisnetos dos ladrdes, traficantes e criminosos que o erigiram.

N&o raro, essas fortunas se transferem, por heranga, a pessoas que solicitaram, no pla-
no espiritual, a oportunidade de voltar ao proscénio (teatro) da Terra para dar-lhes uma aplica-
¢do nobre, proporcionando, assim, uma reparacdo aqueles que inicialmente as adquiriram mal;
reparagdo essa que, se efetuada, lhes suavizaria os remordimentos de consciéncia. Quase sem-
pre, todavia, ndo resistem ao fascinio das riquezas e, longe de corresponderem ao que delas se
esperava, deixam-se tomar pela cobiga, tratando de aumentar, egoisticamente, aquilo que rece-
beram. Dai a afirmagdo do Mestre, de que “é mais facil passar um camelo pelo fundo de uma
agulha do que um rico entrar no reino dos céus”(Mat. 19:24).

Neste mundo e no grau evolutivo em que nos encontramos, a aquisicao e a defesa da
propriedade individual devem e precisam ser consagradas, porque a ambicdo é, e tdo cedo nao
deixara de sé-lo, um dos mais fortes sentimentos humanos, constituindo-se, mesmo, em mola
propulsora do progresso. Pretender-se que, a curto prazo, 0 homem renuncie aos interesses pes-
soais em nome de um ideal igualitario, é desconhecer-lhe a natureza e esperar o impossivel.
Tanto assim que a Unido Soviética, onde essa prerrogativa democrética foi proscrita, comeca a
admitir ser isso um erro, um entrave ao seu desenvolvimento, dispondo-se a uma reviséo do as-
sunto, de modo a reinstituir o direito de propriedade, por ser ele 0 mais poderoso estimulo a
produtividade do individuo. (Nos dias de hoje, ano 2.004, tudo isso ja esta estabelecido na atual
Russia).

O que de melhor se deve fazer ndo é confiscar os haveres de quem quer que seja, mas
aperfeicoar nossas leis, criando condicdes para que aumente o nimero de proprietarios, medi-
ante uma participacdo mais equitativa da riqueza.
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A medida que se adianta espiritualmente, o0 homem passa a compreender que, em (l-
tima analise, ninguém é dono de nada, pois tudo pertence a Deus, sendo, todos nés, meros usu-
frutuérios dos bens terrenos, ja que eles ndo poderdo seguir conosco, de forma alguma, além
das fronteiras da morte. Por conseguinte, se a Providéncia no-los confia, por determinado peri-
odo, ndo € para que os utilizemos em proveito exclusivamente familiar, mas para que aprenda-
mos a movimenta-los em beneficio de todos, dando-lhes uma fungéo social.

Filhos que somos do Pai Celestial e, portanto, co-herdeiros do Universo, dia vird — se
bem que assaz longinquo — quando, libertos, por merecimento, do ciclo de reencarnages em
mundos grosseiros como 0 nosso, haveremos de tornar-nos puros espiritos, tendo por morada
as suaves e maravilhosas esferas siderais.

Ser, entdo, com imensa autopiedade que nos recordaremos desta fase de nossa evolu-
¢do em que tdo grande é 0 nosso apego a uns pedacinhos de chdo lamacento e tdo desesperada
a nossa luta por uns papéizinhos coloridos, estampados na Casa da Moeda...

Il - CARIDADE E AMOR AO PROXIMO — COMPLEMENTO DA
LEI DE JUSTICA - (Idem, itens 886 a 889)

Artigo 25 - O verdadeiro sentido da palavra caridade, como a entendia
Jesus, é: “Benevoléncia para com todos, indulgéncia para as imperfei¢des a-
lheias, perdao das ofensas”.

Paréagrafo Unico. O amor e a caridade sdao o complemento da lei de jus-
tica, porque amar ao proximo é fazer-lhe todo o bem possivel, que desejaria-
mos que nos fosse feito. Tal é o sentido das palavras de Jesus: - “Amai-vos uns
aos outros, como irmaos”.

A caridade, segundo Jesus, ndo se restringe a esmola, mas abrange to-
das as relagdes com os nossos semelhantes, quer se trate de nossos inferiores,
iguais ou superiores. Ela nos manda ser indulgentes, porque temos necessidade
de indulgéncia, e nos proibe humilhar o infortinio, ao contrario do que comu-
mente se pratica. Se um rico nos procura, atendemo-lo com excesso de consi-
deracdo e atencdo, mas se € um pobre, parece que nao nos devemos incomodar
com ele. Quanto mais, entretanto, sua posicdo € lastimdvel, mais devemos te-
mer aumentar-lhe a desgraca pela humilhacdo. O homem verdadeiramente bom
procura elevar o inferior aos seus préprios olhos, diminuindo a distancia entre
ambos.

25.1 — “Caridade”- Explanago do Espirito Joanna de Angelis, no livro
“Estudos Espiritas” psicografado por Divaldo P. Franco, Edit. FEB, 3% edicéo,
1983, pgs. 121-126:
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Conceito

Caridade - virtude por exceléncia - constitui a mais alta expressdo do sentimento hu-
mano, sobre cuja base as construgdes elevadas do Espirito encontram firmeza para desdobra-
rem atividades enobrecidas em prol de todas as criaturas.

Caridade, esmola e filantropia: diferencas. Vulgarmente confundida com a esmola
— essa dadiva humilhante do que sobeja e representa inutilidade — a caridade excede, sob qual-
quer aspecto considerada, as doagdes externas com que supde-se em tal atividade encerra-la.

Sem dvida, valioso é todo gesto de generosidade, quando consubstanciado em dadiva
oportuna ao que padece tal ou qual aflicdo, lenindo nele as exulceragdes fisicas ou renovando-
Ihe 0 &nimo, com que o fortalece para as atividades redentoras.

Entretanto, a caridade que se restringe as oferendas transitorias, ndo poucas vezes po-
de ser confundida com filantropia, esse ato de amor fraterno e humano que identifica certos
homens ao destinarem altas somas que se aplicam em obras de incontestavel valor, financiando
multiplos setores da Ciéncia, da Arte, da Higiene, do Humanismo... Henry Ford, John Rocke-
feller e inimeros outros homens de bem foram filantropos eméritos a cuja contribuicdo a Hu-
manidade deve servicos de inapreciavel qualidade, que se converteram em lenitivo para multi-
does, espraiando dadivosas oportunidades para paises e povos de diversas regifes da Terra.

Vicente de Paulo, Damien de Veuster, Jodo Bosco e tantos outros, todavia, se trans-
formaram em apdstolos da caridade, pois que nada possuindo entre os valores transitérios do
dinheiro ou do poder, ofertaram tesouros de amor e fecundaram, em milhdes de vidas, o pélen
da esperanca, da salde, da alegria de viver, lecionando exemplo rutilante com o qual convoca-
ram multidées de Espiritos ao prosseguimento do seu ministério que nem a morte conseguiu
interromper...

A caridade para ser praticada nada exige, e, no entanto, tudo oferece. Pode ser carido-
so 0 homem que nada detém e é capaz de amar até ao sacrificio da propria vida. Enquanto que
o filantropo se exalga, mediante o excedente de que salutarmente se utliza, na preservacéo do
bem, na edificacdo da beleza, na manutencéo da satde.

Para a legitima caridade é imprescindivel a fé, sem o que ndo lobriga a transcendente
finalidade. Sem embargo, para a aplicacdo filantropica basta um arroubo momentaneo, uma
motivacdo estimulante, uma exploséo idealista.

A caridade é sobretudo cristd e esteve sempre presente em toda a vida de Jesus, seu
insuperavel divulgador e expoente, porque repassava todas as suas doacdes com o inefavel a-
mor, mesmo quando visitado pelo impositivo da energia.

A filantropia, ndo obstante o valioso atributo de que se reveste, independe da fé, ndo
se caracteriza pelo sentimento cristdo, € irreligiosa, brotando em qualquer individuo, mesmo
entre déspotas ou estrdinas, vaidosos ou usurpadores, o que significa ja avancado passo de ele-
vacao moral.

Enquanto uma é humilde e se apaga, ocultando as mdos do socorro e reconhecendo
ndo haver feito tudo quanto deveria, a outra pode medrar arbitrariamente, recebendo o prémio
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da gratiddo e o aplauso popular, engalanada na recompensa da referéncia bajulatéria ou imorta-
lizada na estatuaria e nos monumentos, igualmente transitorios...

Ideal, porém, seria o filantropo atingir a mais alta expressdo do seu investimento, cul-
minando na caridade que transforma o préprio doador, como alguns hdo logrado.

Desenvolvimento: O Apostolo Paulo

O apéstolo Paulo, o incomparével pregoeiro das verdades eternas, melhor do que nin-
guém, escrevendo aos Corintios a sua Primeira Carta, nos versiculos 1 a 7 e 13 do capitulo
XIII, definiu a caridade na sua maxima significagdo: “Mesmo quando eu falasse todas as lin-
guas dos homens e a lingua dos proprios anjos, se eu ndo tiver caridade serei como o bronze
que soa ou um cimbalo que retine; - ainda quando tivesse o dom da profecia, que penetrasse
todos os mistérios, e tivesse perfeita ciéncia de todas as coisas; ainda quando tivesse toda a fé
possivel, até ao ponto de transportar montanhas, se ndo tiver caridade, nada sou. — E, quando
houvesse distribuido os meus bens para alimentar os pobres e houvesse entregado meu corpo
para ser queimado, se ndo tivesse caridade, tudo isso de nada me serviria.

“A caridade ¢é paciente; é branda e benfazeja; a caridade ndo é invejosa; ndo é temera-
ria, nem precipitada; ndo se enche de orgulho; nédo é desdenhosa; ndo cuida de seus interesses;
ndo se agasta, nem se azeda com coisa alguma; ndo suspeita mal; ndo se rejubila com a injusti-
¢a, mas se rejubila com a verdade; tudo suporta, tudo cré, tudo espera, tudo sofre.

“Agora, estas trés virtudes: a Fé, a Esperanca ¢ a Caridade permanecem; mas, dentre
elas, a mais excelente é a Caridade”.

E determinou com incomparavel sabedoria, sob superior inspiracdo, alguns dentre os
diversos Carismas, mediante cuja pratica o cristdo alcanca plenitude de paz, na convulséo en-
volvente do caminho por onde evolute, no corpo somatico: o de pregar e ensinar a verdade cris-
ta — caridade do ensino; o dos auxilio a pobres e enfermos — caridade do socorro; o de curar —
caridade para com a saude...

Caridade e Espiritismo

Escudando na caridade o recurso Unico, sem o qual o homem ndo consegue salvar-se,
Allan Kardec penetrou as inesgotaveis fontes da Espiritualidade fazendo que a Doutrina Espiri-
ta tivesse como objetivo precipuo a salvagao do Espirito, arrancando-o em definitivo da cons-
tricdo das reencarnagdes inferiores, em cujos vaivéns se compromete para logo expungir e se
desequilibrar para depois se reorganizar.

Através dos complexos meandros da Ciéncia Espirita o investigador consciente e de-
votado culmina na certeza indubitavel da indestrutibilidade da vida e da imortalidade; mediante
as demoradas lucubraces pelas trilhas variadas da Filosofia Espirita compreende a logica irre-
torquivel da vida, mesmo diante dos aparentes disparates e aberragdes da Lei como em face das
mil incognitas dos destinos, defrontando a justica eqlidnime, imparcial para todos, a todos fa-
cultando os mesmos recursos de autoburilamento com a recuperagdo dos valiosos tesouros da
harmonia interior; pelo inter-relacionamento com a Divindade de ‘Quem’ se aproxima ¢ a
‘Quem’ se revincula, pela Religido com que se afervora acima das exterioridades e frui o bene-
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ficio da perfeita comunh&o, com que se refaz e se capacita para a felicidade real, indestrutivel e
plena.

Embora estabelecendo a necessidade de 0 homem promover e praticar a caridade ma-
terial, necesséria e de subida significacdo, propugna o Espiritismo, também e especialmente,
pela caridade moral, a que exige melhores condigdes ao Espirito, portanto, mais importante,
guando conclama aquele que a pratica a propria elevacdo com que se sublima e edifica interi-
ormente.

Na sua execucdo ndo se cansa, ndo se exaure, ndo reclama, nao se considera, tudo da,
mais do que da: da-se!

Jesus, culminando o Seu ministério entre os homens da Terra, apds as incontaveis do-
acOes pela estrada da compaixao e da misericordia, com que a todos socorreu e leniu, doou-Se,
deu a vida na cruz como sublime legado de amor, inapagavel luz de Caridade que passou a cla-
rear os milénios porvindouros a fora, desde aquele momento.

Fora da Caridade N&o H& Salvacéo!

“Meus filhos, na sentenga: ‘Fora da Caridade Ndo Ha Salvagdo’, estdo encerrados os
destinos dos homens, na Terra e no céu; na Terra, porque a sombra desse estandarte eles vive-
rdo em paz; no céu, porque os que a houverem praticado achardo gracas diante do Senhor. Essa
divisa é o facho celeste, a luminosa coluna que guia 0 homem no deserto da vida, encaminhan-
do-o0 para a Terra da Promisséo. Ela brilha no céu, como auréola santa, na fronte dos eleitos e,
na Terra, se acha gravada no coracdo daqueles a quem Jesus dira: Passai a direita, benditos de
meu Pai. Reconhecé-los-eis pelo perfume de caridade que espalham em torno de si.” (O Evan-
gelho Segundo o Espiritismo, Allan Kardec, cap. XV, item 10).

25.2 — “Amor”- Explanacio do Espirito Joanna de Angelis no livro re-
ferido no item 25.1 acima, pgs. 157-161:

Conceito - (Empédocles, Heraclito, Sécrates, Epicuro, Zendo, Plutarco....Jesus)

Mudltiplas, através dos tempos, hdo sido as conceituagdes do amor. Variando desde as
exaltacdes grandiloqlientes aos excelsos ideais da Humanidade, tem descido aos mais vis esté-
gios da sensualidade desgovernada e criminosa.

Inspirando guerras de religido, como devotamento a Deus, ou levantando Nagdes con-
tra agressores infelizes, sua mensagem tem transitado das explos6es barbaras as culminancias
da santificacéo.

Para uns significa o alvo legitimo das nobres emocdes do sentimento elevado; para
outros é impulso grotesco da carne, em conubio com a ambicdo desatrelada e a posse insaciada.

Empédocles, por exemplo, motivado pela vitalidade poderosa do amor, definiu-o co-
mo sendo a “for¢a que preside a ordem do mundo”, incidindo, sem duvida, no conceito de que
a Divindade é amor, enquanto a Criagdo resulta de um ato de amor.
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J& Heraclito, desapercebido da transcendéncia do amor, informava que o amor tem
como estimulo os contrastes, sem mais significativas consequéncias.

Socrates, na sua doutrina ‘Maiéutica’, distingiiia-0 pela fei¢do divina — aquela que re-
Une todos e tudo — e pela expressdo vulgar — como corrup¢éo - aquela que abastarda os homens
e 0s vence inexoravelmente.

A doutrina ‘hedonista’, de Epicuro, ndo conseguiu situa-lo além das exigéncias de na-
tureza fisiolégica e sensual, animalizando-o apenas.

Zendo tomou-o pelo ideal de beleza, que engendra a forca estdica da libertacdo dos
sentidos mais grosseiros, elevando o ser.

Plutarco descobriu-lhe as exteriorizagcbes em forma de paixdo arrastadora como de
fervor enobrecido.

Os modernos pensadores das linhas ‘utilitaristas, os sensualistas e existencialistas’ re-
duzem-no ao apetite sexual, desconcertando o equilibrio dos centros genésicos, e, estimulados
pela idéia da ‘libido freudiana’, ndo fazem honesta distingdo entre o fator eminentemente re-
produtor no uso do sexo e a perversao do abuso, no prazer anestesiante das imposi¢des glandu-
lares.

Os santos, o0s herdis da abnegagdo, os apdstolos da Ciéncia, da Arte, do Humanismo e
da Fé, no entanto, nele encontraram sempre o ‘élan’ de enobrecimento e a forca superior que 0s
sustentaram nas ingentes batalhas que empreenderam pela beleza, pela vida, pelo progresso,
pelo engrandecimento dos homens.

Jesus exal¢ou-0 & maior culminancia, lecionando-o pela vivéncia e assim reformulan-
do os ideais e 0s conceitos éticos até entdo vigentes, conclamando a que todos se amassem,
mesmo em relagdo com o0s inimigos e verdugos, por serem exatamente esses 0s mais carecentes
da forga persuasiva e poderosa do amor. Com a dindmica do amor, Ele revitalizou as esperan-
¢as humanas e inaugurou um reino ideal de paz e fraternidade, que, lentamente, vem dominan-
do a Terra, fazendo desde agora antever-se a possibilidade de felizes e prdsperos dias para to-
das as criaturas do futuro.

O amor, sem dlvida, é halito divino fecundando a vida, pois que, sem o amor, a Cria-
¢do ndo existiria. Nos vortices centrais do Universo o amor tem carater preponderante como
forca de atragdo, coeséo e repulsdo que mantém o equilibrio geral.

Jesus e Amor

Quantos O precederam na condicdo de Seus embaixadores, compreenderam-lhe o im-
positivo e alguns tentaram vivé-lo. Muitos que vieram depois, sob Sua inspiragdo, conseguiram
exemplificé-lo. Foi, porém, Ele quem o atingiu na mais pura exteriorizacdo, fazendo de todas
as suas horas, palavras, pensamentos e acdes, atos de amor.

Grassando a hediondez da brutalidade, a se traduzir pela violéncia da forga e mediante
a vilania da corrupgdo, Sua vida € uma resposta aos vencedores-vencidos em si mesmos, man-
tendo inalterada serenidade, com absoluto desinteresse pelas ilusdes da transitoriedade fisica,
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de tal modo caracteristica e real que reformulou o c6digo vigente e reestruturou o pensamento
dos dias porvindouros.

Amou 0s ndo amados sem se preocupar com os perseguidores dos fracos, fracos que
também sdo em si mesmos. Amou 0s vencidos sem recear seus escravizadores, a seu turno es-
cravos de outros senhores, que podem ser: paixdes, posi¢cdes ou engodos.

E, quando instalou o primado do amor na Terra, deixou-se crucificar para adubar o so-
lo das almas com o seu sacrificio, como a dizer que no amor se encontram o principio e o fim
de tudo e de todas as criaturas.

“O amor ¢ de esséncia divina e todos vds, do primeiro ao ultimo, tendes, no fundo do
coragdo, a centelha desse fogo sagrado. E fato, que ja haveis podido comprovar muitas vezes: o
homem, por mais abjeto, vil e criminoso que seja, vota a um ente ou a um objeto qualquer, viva
e ardente afeicdo, a prova de tudo quanto tendesse a diminui-la e que alcanga, ndo raro, subli-
mes propor¢des.” (O Evangelho Segundo o Espiritismo, Allan Kardec, cap. Xl, item 9).

Perdao e Amor aos Inimigos!?

Artigo 26 - Jesus ensinou ainda: “Amai aos vossos inimigos”. Ora, um
amor pelos nossos inimigos ndo é contrério as nossas tendéncias naturais, e a
inimizade ndo provem de uma falta de simpatia entre os Espiritos?

- Sem duvida ndo se pode ter, para com 0s inimigos, um amor terno e
apaixonado. E ndo foi isso que ele quis dizer. Amar aos inimigos é perdoa-los e
pagar-lhes o mal com o bem. E assim que nos tornamos superiores, pela vin-
ganca nos colocamos abaixo deles.

26.1 — “Amai os vossos inimigos”- “Pagar o mal com o bem”- Tre-
cho evangélico e comentéario de Kardec em O Evangelho Segundo o Espiri-
tismo, Cap. XII, itens 1 a 4:

“Tendes ouvido o que foi dito: Amaras ao teu proximo e aborrecerds ao teu inimigo.
Mas eu vos digo: Amai 0s vossos inimigos, fazei bem ao que vos odeia, e orai pelos que vos
perseguem e caluniam, para serdes filhos de vosso Pai, que esta nos ceus, o qual faz nascer o
seu sol sobre bons e maus, e vir chuva sobre justos e injustos. Porque, se ndo amardes sendo 0s
gue vos amam, que recompensa haveis de ter? Ndo fazem os publicanos também assim? E se
saudardes somente aos vossos irmaos, que fazeis nisso de especial? Nao fazem também assim
0s gentios? — Eu vos digo que, se a vossa justica ndo for maior e mais perfeita que a dos escri-
bas e fariseus, ndo entrareis no Reino dos Céus” (Mateus, V: 20, 43-47).

Se 0 amor do préximo é o principio da caridade, amar aos inimigos € a sua aplicacao
sublime, porque essa virtude constitui uma das maiores vitérias conquistadas sobre o egoismo
e o orgulho.

Nao obstante, geralmente nos equivocamos quanto ao sentido da palavra ‘amor’, apli-
cada a esta circunstancia. Jesus ndo entendia, ao dizer essas palavras, que se deve ter pelo ini-
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migo a mesma ternura que se tem por um irm&o ou por um amigo. A ternura pressupde confi-
anca. Ora, ndo se pode ter confianga naquele que se sabe que nos quer mal. N&o se pode ter pa-
ra com ele as efusdes da amizade desde que se sabe que é capaz de abusar delas. Entre pessoas
gue desconfiam umas das outras, ndo pode haver os impulsos de simpatia existentes entre a-
queles que comungam nos mesmos pensamentos. N&o se pode, enfim, ter a mesma satisfacéo
ao encontrar um inimigo, que se tem com um amigo.

‘Esse sentimento, por outro lado, resulta de uma lei fisica: a da assimilacéo e repulsdo
dos fluidos. O pensamento malévolo emite uma corrente fluidica que causa penosa impressao;
0 pensamento benévolo envolve-nos num eflivio agradavel. Dai a diferenga de sensacdes que
se experimenta, a aproximagdo de um inimigo ou de um amigo. Amar 0s inimigos ndo pode,
pois, significar que ndo se deve fazer nenhuma diferenga entre eles e os amigos. Este preceito
parece dificil, e até mesmo impossivel de praticar, porque falsamente supomos que ele prescre-
ve darmos a uns e a outros 0 mesmo lugar no coragdo. Se a pobreza das linguas humanas nos
obriga a usarmos a mesma palavra, para exprimir formas diversas de sentimentos, a razdo deve
fazer as diferengas necessarias, segundo os casos’.

Amar os inimigos ndo é, pois, ter por eles uma afeicdo que ndo é natural, uma vez que
0 contato de um inimigo faz bater o coracdo de maneira inteiramente diversa que o de um ami-
go. Mas é néo Ihes ter 6dio, nem rancor, ou desejo de vinganca. E perdoar-lhes ‘sem segunda
intencdo e incondicionalmente’, pelo mal que nos fizeram. E ndo opor nenhum obstéaculo a re-
conciliagio. E desejar-lhes o bem em vez do mal. E alegrar-nos em lugar de aborrecer-nos com
0 bem que os atinge. E estender-lhes a mao prestativa em caso de necessidade. E abster-nos,
‘por atos e palavras’, de tudo o que possa prejudica-los. E, enfim, pagar-lhes em tudo o mal
com o bem, ‘sem a inten¢do de_humilha-los’. Todo aquele que assim fizer, cumpre as condi-
¢des do mandamento: ‘Amai 0s vVOSsOS inimigos’.

Desejo de vinganca: o édio e o rancor rebaixam o homem

Amar os inimigos é um absurdo para os incrédulos. Aquele para quem a vida presente
é tudo, s6 vé& no seu inimigo uma criatura perniciosa, a perturbar-lhe o sossego, e do qual so-
mente a morte pode libertar. Dai, o desejo de vinganca. Ndo ha nenhum interesse em perdoar, a
menos que seja para satisfazer o seu orgulho aos olhos do mundo. Perdoar, até mesmo lhe pa-
rece, em certos casos, uma fraqueza indigna da sua personalidade. Se ndo se vinga, pois, nem
por isso deixa de guardar rancor e um secreto desejo de fazer o mal.

Para o crente, e mais ainda para o espirita, a maneira de ver é inteiramente diversa,
porque ele dirige o seu olhar para o passado e o futuro, entre 0s quais a vida presente é um
momento apenas. Sabe que, pela propria destinacdo da Terra, nela deve encontrar homens
maus e perversos; que as maldades a que esta exposto fazem parte das provas que deve sofrer.
O ponto de vista em que se coloca torna-lhes as vicissitudes menos amargas, quer venham dos
homens ou das coisas. ‘Se ndo se queixa das provas, hdo deve queixar-se também dos que lhe
servem de instrumentos’. Se, em lugar de lamentar, agradece a Deus por experimentéa-las, ‘de-
ve também agradecer a mao que lhe oferece a ocasido de mostrar a sua paciéncia e a sua resig-
nacdo’. Esse pensamento o dispde naturalmente ao perddo. Ele sente, alids, que quanto mais
generoso for, mais se engrandece aos préprios olhos e mais longe se encontra do alcance dos
dardos do seu inimigo.
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O homem que ocupa ho mundo uma posicéo elevada ndo se considera ofendido pelos
insultos daquele que olha como seu inferior. Assim acontece com aquele que se eleva, no mun-
do moral, acima da humanidade material. Compreende que o édio e o rancor o envileceriam e 0
rebaixariam; para ser superior ao seu adversario, pois, deve ter a alma mais nobre, maior e mais
generosa.

Esmola

Artigo 27 — O homem reduzido a pedir esmolas se degrada moral e fi-
sicamente: se embrutece. Numa sociedade baseada na lei de Deus e na justica,
deve-se prover a vida do fraco, sem humilhacdo para ele. Deve-se assegurar a
existéncia dos que ndo podem trabalhar sem deixa-los a mercé do acaso e da
boa vontade. O homem de bem, que compreende a caridade segundo Jesus, vai
ao encontro do desgragado sem esperar que ele Ihe estenda a méo.

A Verdadeira Caridade

Artigo 28 — A verdadeira caridade é sempre boa e benevolente, tanto
estd no ato quanto na maneira de fazé-la. Um servico prestado com delicadeza
tem duplo valor; se o for com altivez, a necessidade pode fazé-lo aceito mas o
coragdo mal sera tocado. E necessario distinguir a esmola propriamente dita da
beneficéncia. O mais necessitado nem sempre é o que pede; o temor da humi-
Ihacdo retém o verdadeiro pobre, que quase sempre sofre sem se queixar. E a
esse que o homem verdadeiramente humano sabe assistir sem ostentagéao.

IV - AMOR MATERNAL E FILIAL (Itens 890 a 892)
O Amor: Eis Toda a Lei!

Artigo 29 — O amor maternal é uma virtude e um sentimento instintivo,
comum  aos homens e aos animais. A Natureza deu & mae o amor pelos fi-
Ihos, no interesse de sua conservacdo; mas no animal esse amor € limitado as
necessidades materiais; cessa quando os cuidados se tornam indteis. No ho-
mem ele persiste por toda a vida e comporta um devotamento e uma abnegacéo
que constituem virtudes; sobrevive mesmo a prdpria morte, acompanhando o
filho além da tumba.

Méaes que odeiam os filhos

Ha& mées que odeiam os filhos e freqlientemente desde o nascimento: é
as vezes uma prova escolhida pelo Espirito do filho ou uma expiacao, se ele ti-
ver sido um mau pai, mée ruim ou mau filho em outra existéncia. Em todos es-
ses casos a mée ruim ndo pode ser animada sendo por um mau Espirito, que
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procura criar dificuldades ao do filho para que ele fracasse na prova desejada.
Mas essa violacéo das leis naturais ndo ficara impune e o Espirito do filho sera
recompensado pelos obstaculos que tiver superado.

Filhos que causam desgostos aos pais

Quando os pais tém filhos que lhes causam desgostos, ndo sdo escusa-
veis de ndo terem por eles a ternura que teriam em caso contrario, porque se
trata de um encargo que lhes foi confiado e sua missao é a de fazer todos os es-
forcos para os conduzir ao bem. Por outro lado, esses desgostos sdo quase
sempre a consequéncia dos maus costumes que os pais deixaram os filhos se-
guirem desde o bergo. Colhem, portanto, o0 que semearam.

Amai-vos uns aos outros, eis toda lei, divina lei pela qual Deus governa
0s mundos. O amor € a lei de atracdo para 0s seres vivos e organizados, € a a-
tracdo € a lei de amor para a matéria inorganica.

Paragrafo unico — O Espirito, qualquer que seja o grau de adiantamen-
to, sua situacdo como reencarnado ou na erraticidade, esta sempre colocado en-
tre um superior que o guia e aperfeicoa e um inferior perante o qual tem deve-
res iguais a cumprir. Sede portanto caridosos, ndo somente dessa caridade que
vos leva a tirar do bolso o 6bolo que friamente atirais ao que ousa pedir-vos,
mas ide ao encontro das misérias ocultas. Sede indulgentes para com 0s erros
dos vossos semelhantes. Em lugar de desprezar a ignorancia e o vicio, instrui-
0s e moralizai-0s. Sede afaveis e benevolentes para com todos 0s que vos sdo
inferiores; sede-0 mesmo para com 0s mais infimos seres da Criacéo, e tereis
obedecido a lei de Deus.

29.1 — “Dever dos cOnjuges entre si ¢ para com os filhos”- Explanacédo
do Espirito Emmanuel no livio “O Consolador”, editora FEB, 19° edicéo,
1998, psicografia de Francisco Candido Xavier, pags. 113-116, itens 188-191:

Como devem proceder os cdnjuges para bem cumprir seus deveres?

O matrimdnio muito freqiientemente, na Terra, constitui uma prova dificil, mas reden-
tora. Os cdnjuges, desvelados por bem cumprir suas obrigagdes divinas, devem observar 0 mé-
ximo de atencdo, respeito e carinho matuos, concentrando-se ambos no lar, sempre que haja
um perigo ameacando-lhes a felicidade doméstica, porque na prece e na vigilancia espiritual
encontrardo sempre as melhores defesas.

No lar, muitas vezes, quando um dos cOnjuges se transvia, a tarefa é de lutas e lagri-
mas penosas; porém, no sacrificio, toda alma se santifica e se ilumina, transformando-se em
modelo no sagrado instituto da familia. Para alcancar a paciéncia e o heroismo domésticos, faz-
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se mister a mais entranhada fé em Deus, tomando-se como espelho divino a exemplificagdo de
Jesus, no seu apostolado de abnegacdo e de dor, a face da Terra.

Que deve fazer a mae terrestre para cumprir evangelicamente os seus deveres,
conduzindo os filhos para o bem e para a verdade?

No ambiente doméstico, o coracdo maternal deve ser o expoente divino de toda a
compreensdo espiritual e de todos os sacrificios pela paz da familia. Dentro dessa esfera de tra-
balho, na mais santificada tarefa de reniincia pessoal, a mulher cristd acende a verdadeira luz
para o caminho dos filhos através da vida.

A missdo materna resume-se em dar sempre 0 amor de Deus, o Pai de Infinita Bonda-
de, que pbs no coragdo das mées a sagrada esséncia da vida. Nos labores do mundo, existem
aquelas que se deixam levar pelo egoismo do ambiente particularista; contudo, € preciso acor-
dar a tempo, de modo a ndo viciar a fonte da ternura.

A mde terrestre deve compreender, antes de tudo, que seus filhos, primeiramente, séo
filhos de Deus. Desde a infancia, deve prepara-los para o trabalho e para a luta que os esperam.
Desde os primeiros anos, deve ensinar a crianga a fugir do abismo da liberdade, controlando-
Ihe as atitudes e concertando-lhe as posi¢des mentais, pois que essa € a ocasido mais propicia a
edificacdo das bases de uma vida.

Deve sentir os filhos de outras maes como se fossem os seus préprios, sem guardar, de
modo algum, a falsa compreenséo de que 0s seus sdo melhores e mais altamente aquinhoados
que os das outras.

Ensinara a tolerancia mais pura, mas ndo desdenhara a energia quando seja necessaria
no processo da educacdo, reconhecida a heterogeneidade das tendéncias e a diversidade dos
temperamentos. Sacrificar-se-a de todos os modos ao seu alcance, sem quebrar o padrdo de
grandeza espiritual da sua tarefa, pela paz dos filhos, ensinando-lhes que toda dor é respeitavel,
gue todo trabalho edificante é divino, e que todo desperdicio é falta grave.

Ensinar-lhes-a o respeito pelo infortinio alheio, para que sejam igualmente amparados
no mundo, na hora de amargura que 0s espera, comum a todos os Espiritos encarnados. Nos
problemas da dor e do trabalho, da provagdo e da experiéncia, ndo deve dar razdo a qualquer
gueixa dos filhos, sem exame desapaixonado e meticuloso das questdes, levantando-lhes os
sentimentos para Deus, sem permitir que estacionem na futilidade ou nos prejuizos morais das
situaces transitérias do mundo.

Seré ela no lar o bom conselho sem parcialidade, o estimulo do trabalho e a fonte de
harmonia para todos. Buscara na piedosa Mée de Jesus o simbolo das virtudes cristas, transmi-
tindo aos que a cercam os dons sublimes da humildade e da perseveranca, sem qualquer preo-
cupacdo pelas gloriolas efémeras da vida material.

Cumprindo esse programa de esfor¢o evangélico, na hipotese de fracassarem todas as
suas dedicagdes e rendncias, compete s maes incompreendidas entregar o fruto de seus labores
a Deus, prescindindo de qualquer julgamento do mundo, pois que o Pai de Misericérdia sabera
apreciar os seus sacrificios e abencoara as suas penas, no instituto sagrado da vida familiar.
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Quando os filhos sdo rebeldes e incorrigiveis, impermedaveis a todos 0s processos
educativos, como devem proceder os pais?

Depois de movimentar todos os processos de amor e de energia no trabalho de orien-
tacdo educativa dos filhos, é justo que os responsaveis pelo instituto familiar, sem descontinui-
dade da dedicacdo e do sacrificio, esperem a manifestacdo da Providéncia Divina para o escla-
recimento dos filhos incorrigiveis, compreendendo que essa manifestacdo deve chegar através
de dores e de provas acerbas, de modo a semear-lhes, com éxito, 0 campo da compreenséo e do
sentimento.

Como poderao os pais despertar no intimo do filho rebelde as nog¢des sagradas do
dever e das obrigac6es para com Deus Todo-Poderoso, de quem somos filhos?

Depois de esgotar todos os recursos a bem dos filhos e depois da prética sincera de to-
dos 0s processos amorosos e enérgicos pela sua formacéo espiritual, sem éxito algum, é preciso
gue os pais estimem nesses filhos adultos, que ndo lhes apreenderam a palavra e a exemplifica-
¢do, os irméos indiferentes ou endurecidos de sua alma, comparsas do passado delituoso, que é
necessario entregar a Deus, de modo que sejam naturalmente trabalhados pelos processos tris-
tes e violentos da educagéo do mundo.

Eis a razdo pela qual, em certas circunstancias da vida, faz-se mister que os pais este-
jam revestidos de suprema resignacao, reconhecendo no sofrimento que persegue os filhos a
manifestagdo de uma bondade superior, cujo buril oculto, constituido por sofrimentos, remode-
la e aperfeicoa com vistas ao futuro espiritual.

29.2 — “As Maes”- Explanagdo de Dora Incontri em seu livro “A Edu-
ca¢do Segundo o Espiritismo”, Edicdes FEESP, S.Paulo, 1° edicdo, 1997,
pags. 85-88:

Desde que o mundo € mundo, o coracdo da mulher tem contribuido para o progresso
da humanidade. Mas pelo predominio dos homens, na Historia da civilizagéo, a figura feminina
nem sempre recebeu as homenagens e o reconhecimento devidos. N&o dizemos com isso que a
missdo paternal ndo seja importante e que a mée deva ocupar o lugar predominante na Educa-
¢do dos filhos. A partilha das responsabilidades deve orientar a fungdo educativa na familia.
Nem afirmamos que todas as maes sejam modelos de maternidade e solicitude, pois o fracasso
nessa funcdo é muito comum e evidente em nosso planeta deficitario. Mas o fato de que até re-
centemente na Historia os homens exerceram um poder tirdnico sobre a mulher, vedando-lhe a
participacdo no mundo externo, fez com que a maioria dos homens se desvairassem muito mais
em erros e quedas do que os Espiritos que tém reencarnado predominantemente no sexo femi-
nino. E verdade que a mulher pode muitas vezes dominar pela perfidia, pela intriga, pela sen-
sualidade e entdo se torna pior do que o homem.

Outrossim, sabemos, pela Doutrina Espirita, que podemos e devemos reencarnar ora
como homem, ora como mulher, para desenvolvermos nosso Espirito de maneira integral, a-
mealhando experiéncias de ambos os sexos. E uma lei da vida. Mas também observamos que
0s Espiritos em nosso estagio de evolugdo costumam reencarnar longamente num mesmo sexo,
possivelmente para repetir experiéncias e fixar determinados tragos psicologicos, que numa s
existéncia ndo seria possivel adquirir. Assim, varios casos em que se conhecem multiplas en-
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carnagdes de um Espirito, a predominancia de um sexo é constante. Isso também pode repre-
sentar uma certa repugnancia da prépria alma em voltar no sexo oposto — 0 que implica num
preconceito, e os Espiritos ainda ndo esclarecidos tém preconceitos. Mas ha também aqueles,
gue mudaram algumas vezes no decorrer dos Ultimos séculos. Importante acrescentar que essa
mudanca ndo resulta necessariamente em homossexualismo, que pode ter muitas outras causas.
Se um Espirito muda de sexo e envereda por esse caminho é que ndo aceitou a mudanca. Trata-
se de uma forma de fixagéo voluntaria na encarna¢do anterior, mas ndo uma conseqiéncia ine-
vitavel da troca de sexo.

Diante desses fatos, podemos dizer que muitas mulheres foram diversas vezes mulhe-
res em nosso mundo e tendo vivido constantemente em situacéo pior que a dos homens, desen-
volveram, muitas delas, uma capacidade de sublimacédo e reniincia, ausente na maioria dos ca-
racteres predominantemente masculinos. Com isso, ndo estamos justificando a opressdo. Muito
pelo contrario, combatemos ardentemente toda forma de dominio. Mas é da Lei que os que
mais sofrem, mais evoluem, e os que exercem um poder ilegitimo e violento, mais se endivi-
dam e se comprometem no mal. Existem Espiritos femininos extremamente endurecidos, mas
sdo em menor escala do que Espiritos que foram homens.

Além desse fator histdrico — o de que provavelmente a mulher em muitas ocasides te-
nha se desenvolvido mais moralmente do que o homem, ainda temos de considerar a ligacdo
especial que existe entre a mde e o filho. Homem e mulher participam bioldgica e espiritual-
mente na concepcdo do corpo carnal, que deve servir de morada para o Espirito que volta a
Terra. Mas a mulher o carrega no ventre, e ao fazer isso ndo abriga somente o corpo fisico em
desenvolvimento. Durante a gravidez, como que esta em simbiose fluidica e mental, com a al-
ma reencarnante. No processo de reencarnacdo, o Espirito que volta, de certa forma, entra no
ventre da mae, pois adormece junto ao embrido. Ao nascer, ndo é apenas seu corpo fisico que
vem a luz, mas seu Espirito, ja encarnado no novo corpo.

Por causa dessa comunh&o intima de corpo e espirito, entre mée e filho, estabelece-se
um vinculo natural e forte, que ultrapassa todos os outros tipos de ligacéo afetiva e biol6gica na
espécie humana. Nessa base natural, pode se erguer um amor ilimitado e salvador. Nas mulhe-
res de sentimentos ainda inferiores, esse amor € feroz e possessivo, desequilibrado e rude. Num
Espirito endurecido, o impulso maternal pode até ser negado. Mas quanto mais o Espirito evo-
lui, mais depura o amor materno e quando atinge o seu grau mais sublime, esse amor pode de
fato redimir. E no seu plano mais alto, 0 amor maternal ndo é dirigido exclusivamente aos Es-
piritos que ja foram filhos de certa alma. Ela o estende a toda a humanidade.

A mulher, quando exercita a maternidade, esta realizando o poder criador, o poder da
vida, que é heranca de Deus. Se ela puder elevar seu sentimento & altura desse dom, seu poder
de regeneragdo é muito grande. Por isso, todo Espirito devera também renascer mulher, pois
essa € uma experiéncia e uma aprendizagem que nao pode ser feita num corpo masculino, pelo
menos em nosso planeta — ndo sabemos como se da em outros mundos.

Da maioria das maes nada sabemos, pois passaram no mundo colaborando em siléncio
na obra divina, mas temos noticias das médes de alguns homens que, por sua vez, exerceram
missfes importantes para a humanidade. Teriam cumprido plenamente seu papel, se nao tives-
sem encontrado 0 apoio materno?
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Sécrates, 0 maior filésofo de todos os tempos e precursor do Cristianismo, dizia ter
aprendido com sua méde o oficio de parteiro. S6 que sua mae era parteira literalmente e ele pra-
ticava um parto espiritual: ajudava as pessoas a conceberem idéias mais justas a respeito da vi-
da.

Agostinho levou vida irregular e incerta, metido em vdrias doutrinas errbneas até que
as preces e o empenho de sua mée, Mdnica, cristd convicta e exemplar, conseguiram converté-
lo definitivamente ao Cristianismo e conduzi-lo a uma vida mais pura. As passagens sobre a
mae, em seu célebre livro, As Confissdes, sdo das mais lindas que ja foram escritas pelo amor
filial.

Francisco de Assis, Espirito delicado e cheio de luz, recebeu ao que parece o apoio de
sua méde, Picca, para lancar-se ao caminho da missdo que o trouxe a Terra. 1sso sem falar na
cooperagao de outro Espirito feminino em sua tarefa: Clara.

Pestalozzi, 6rfdo de pai desde muito cedo, deveu sua Educacdo a duas mulheres cora-
josas, sua méde e sua governanta, Babeli, que marcaram fortemente sua existéncia.

Também Kardec certamente tinha grande ligagdo com sua mée: ela mesma o foi levar
a lverdon, para estudar com Pestalozzi, que se refere a Mme. Rivail em sua correspondéncia.
Mais tarde, quando ja entregue ao trabalho espirita, Kardec confessa em Obras P6stumas, que
sonhava frequentemente com a mae lhe dando conselhos.

Padre Flanagan, o grande educador irlandés, que atuou nos Estados Unidos, dizia que
a sua maior inspiracdo, em préatica pedagogica, tinha sido a de sua propria mae.

Gandhi, o Espirito mais evoluido do século XX, tinha estreito vinculo com a mée, cuja
ascendéncia moral — mesmo a distancia — o ajudou muito, durante a sua estadia na Inglaterra,
em contato com as tentacdes ocidentais.

Junto ao proprio Jesus, o Espirito mais sublime que ja pisou no planeta, vemos a figu-
ra suave e iluminada de Maria. Teria ele, Espirito perfeito, encontrado condicGes vibratdrias
para se submeter ao sacrificio de vir habitar num corpo de carne, se néo tivesse afinidade com a
mée, se ela ndo estivesse a sua altura? As intuicdes que Maria teve antes de seu nascimento, a
oracao que pronunciou em presenca da prima Isabel e toda a preparagdo que antecedeu a vinda
do Mestre, demonstram o quanto ela (ao lado de José) estava consciente do plano divino. Com
0 passar dos séculos, o vulto de Maria foi transcendendo a de simples coadjuvante na vida de
Jesus, para alcangar o titulo de mae da humanidade. Sua emanacgdo espiritual regenera muitas
almas, porque seu amor maternal toca as fibras dos Espiritos mais endurecidos que, em algum
momento de sua vida, sempre tiveram uma mée que os aconchegasse e cuja lembranca ilumina
novamente seus coragdes. Para uma humanidade ainda téo infeliz e pecadora, um Espirito ma-
ternal dessa envergadura € um estimulo a recuperacdo de muitos, pelo atavismo que o homem
guarda em relacdo aos cuidados maternos e pela amorosa influéncia vibratéria, que a méae de
Jesus expande de si.

29.3 — “Piedade Filial”- Explanaciao de Kardec no livro “O Evange-
Iho Segundo o Espiritismo”, Cap. XIV, item 3:
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“Honraras a teu pai e a tua mae, para teres uma dilatada vida sobre a terra que o Se-
nhor teu Deus te ha de dar. (Decalogo, Exodo, XX: 12.)”

O mandamento: “Honra a teu pai e a tua mae”, ¢ uma conseqiiéncia da lei geral da ca-
ridade e do amor ao préximo, porque ndo se pode amar ao proximo sem amar aos pais; mas o
imperativo ‘honra’ implica um dever a mais para com eles: o da piedade filial. Deus quis de-
monstrar, assim, que a0 amor € necessario juntar o respeito, a estima, a obediéncia e a condes-
cendéncia, 0 que implica a obrigacéo de cumprir para com eles, de maneira ainda mais rigoro-
sa, tudo o que a caridade determina em relagdo ao préximo. Esse dever se estende naturalmente
as pessoas que se encontram no lugar dos pais, e cujo mérito € tanto maior, quanto o devota-
mento é para elas menos obrigatério. Deus pune sempre de maneira rigorosa toda violagdo des-
se mandamento.

Honrar ao pai e @ mae nao é somente respeita-los, mas também assisti-los nas suas ne-
cessidades; proporcionar-lhes o repouso na velhice; cerca-los de solicitude, como eles fizeram
por nds na infancia.

E sobretudo para com os pais sem recursos que se demonstra a verdadeira piedade fi-
lial. Satisfariam a esse mandamento os que julgam fazer muito, ao lhes darem o estritamente
necessario, para que nao morram de fome, enquanto eles mesmos de nada se privam? Relegan-
do-o0s aos piores cdmodos da casa, apenas para ndo deixa-los na rua, e reservando para si mes-
mos os melhores aposentos, 0s mais confortaveis? E ainda bem quando tudo isso ndo é feito de
ma vontade, sendo os pais obrigados a pagar o que Ihes resta da vida com a carga dos servigos
domésticos! E entdo justo que pais velhos e fracos tenham de servir a filhos jovens e fortes? A
mée lhes teria cobrado o leite, quando ainda estavam no bergo? Teria, por acaso, contado as
suas noites de vigilia, quando eles ficavam doentes, 0s seus passos para proporcionar-lhes o
cuidado necessario? Nao, ndo € so o estritamente necessario que os filhos devem aos pais po-
bres, mas também, tanto quanto puderem, as pequenas alegrias do supérfluo, as amabilidades,
0s cuidados carinhosos, que sao apenas 0s juros do que receberam, o pagamento de uma divida
sagrada. Essa, somente, € a piedade filial aceita por Deus.

Infeliz, portanto, aquele que se esquece da sua divida para 0s que o sustentaram na in-
fancia, os que, com a vida material, Ihe deram também a vida moral, e que freqlientemente se
impuseram duras privagdes para Ihe assegurar o bem-estar! Ai do ingrato, porque ele seré pu-
nido pela ingratiddo e pelo abandono; sera ferido nas suas mais caras afeigdes, ‘as vezes desde
a vida presente’, mas de maneira certa noutra existéncia, em que terd de sofrer o que fez os ou-
tros sofrerem!

Certos pais, é verdade, descuidam dos seus deveres, e ndo sdo para os filhos o que de-
viam ser. Mas é a Deus que compete puni-los, e ndo aos filhos. N&o cabe a estes censura-los,
pois que talvez eles mesmos fizeram por merecé-los assim. Se a caridade estabelece como lei
gue devemos pagar o mal com o bem, ser indulgente para com as imperfeicdes alheias, ndo
maldizer do préximo, esquecer e perdoar as ofensas, e amar até mesmo 0s inimigos, quanto es-
sa obrigacdo se faz ainda maior, em relacdo aos pais! Os filhos devem, por isso mesmo, tomar
como regra de conduta para com os pais 0s preceitos de Jesus referentes ao préximo, e lembrar
que todo procedimento condenavel em relacdo aos estranhos, mais condenavel se torna para
com os pais. Devem lembrar que aquilo que no primeiro caso seria apenas uma falta, pode tor-
nar-se um crime no segundo, porque, neste, a falta de caridade junta-se a ingratidao.
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V - O AMOR, A EDUCACAO MORAL E O MELHORAMENTO
DO GLOBO

Artigo 30 — Ndo hd homens reduzidos a mendicidade por sua propria
culpa?

- Sem davida. Mas se uma boa educacdo moral lhes tivesse ensinado a
lei de Deus, ndo teriam caido nos excessos que os levaram a perda. E é disso,
sobretudo, que depende o melhoramento do globo.

30.1 — “A Lei de Amor”- Explanac¢fes dos Espiritos Lazaro, Féne-
lon e Sansio no livro “O Evangelho Segundo o Espiritismo”, Cap. XI, itens
8-10:

O amor resume toda a Doutrina de Jesus, porque é o sentimento por exceléncia, e 0s
sentimentos sdo os instintos elevados a altura do progresso realizado. No seu ponto de partida,
0 homem sé tem instintos; mais avancado e corrompido, s6 tem sensagdes; mais instruido e pu-
rificado, tem sentimentos; e 0 amor é o requinte do sentimento. Ndo o amor no sentido vulgar
do termo, mas esse sol interior, que retine e condensa em seu foco ardente todas as aspiraces e
todas as revelagdes sobre-humanas. A lei do amor substitui a personalidade pela fusdo dos se-
res e extingue as misérias sociais. Feliz daquele que, sobrelevando-se a Humanidade, ama com
imenso amor os seus irmdos em sofrimento! Feliz aquele que ama, porque ndo conhece as an-
gustias da alma, nem as do corpo! Seus pés sdo leves, e ele vive como transportado fora de si
mesmo. Quando Jesus pronunciou essa palavra divina — amor — fez estremecerem 0s povos, €
0s martires, ébrios de esperanca, desceram ao circo.

Amor e Reencarnacao

O Espiritismo, por sua vez, vem pronunciar a segunda palavra do alfabeto divino. Fi-
cai atentos, porque essa palavra levanta a lapide dos timulos vazios, e a ‘reencarnagdo’, ven-
cendo a morte, revela a0 homem deslumbrado o seu patriménio intelectual. Mas j& ndo é mais
aos suplicios que ela conduz, e sim a conquista do seu ser, elevado e transfigurado. O sangue
resgatou o Espirito, e o Espirito deve agora resgatar o homem da matéria.

Diz-se que o homem, no seu inicio, tem apenas instintos. Aquele, pois, que 0s instin-
tos dominam, esta mais préximo do ponto de partida que do alvo. Para avangar em direcdo ao
alvo, é necessario vencer ele os instintos a favor dos sentimentos, ou seja, aperfeicoar estes, su-
focando os germes latentes da matéria. Os instintos sdo a germinagdo e os embrifes dos senti-
mentos. Trazem consigo 0 progresso, como a bolota oculta o carvalho. Os seres menos adian-
tados sdo os que, libertando-se lentamente de sua crisalida, permanecem subjugados pelos ins-
tintos.

O Espirito deve ser cultivado como um campo. Toda a riqueza futura depende do tra-
balho atual. E mais que aos bens terrenos, ele vos conduzira a gloriosa elevagdo. Sera entéo
que, compreendendo a lei do amor, que une todos os seres, nela buscareis os suaves prazeres da
alma, que sdo o preludio das alegrias celestes.
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O amor, o egoismo e 0 aperfeicoamento moral da raga humana

O amor é de esséncia divina. Desde o0 mais elevado até o mais humilde, todos vos pos-
suis, no fundo do coragéo, a centelha desse fogo sagrado. E um fato que tendes podido consta-
tar muitas vezes: 0 homem mais abjeto, 0 mais vil, 0 mais criminoso, tem por um ser ou um
objeto qualquer uma afeicdo viva e ardente, & prova de todas as vicissitudes, atingindo frequien-
temente alturas sublimes.

Diz-se por um ser ou um objeto qualquer, porque existem, entre v@s, individuos que
dispensam tesouros de amor, que lhes transbordam do coracdo, aos animais, as plantas, e até
mesmo aos objetos materiais. Espécies de misantropos a se lamentarem da Humanidade em ge-
ral, resistem a tendéncia natural da alma, que busca em seu redor afeicdo e simpatia. Rebaixam
a lei do amor a condigdo do instinto. Mas, facam o que quiserem, ndo conseguirdo sufocar o
germe vivaz que Deus depositou em seus coracdes, no ato da criacdo. Esse germe se desenvol-
ve e cresce com a moralidade e a inteligéncia, e embora freqlientemente comprimido pelo ego-
fsmo, ¢ a fonte das santas e doces virtudes que constituem as afei¢des sinceras e duradouras, €
que os ajudam a transpor a rota escarpada e arida da existéncia humana.

H4 algumas pessoas a quem repugna a prova da ‘reencarnagéo’, pela idéia de que ou-
tros participardo das simpatias afetivas de que sdo ciosas. Pobres irmdos! O vosso afeto vos
torna egoistas. Vosso amor se restringe a um circulo estreito de parentes ou de amigos, e todos
0s demais vos sdo indiferentes. Pois bem: para praticar a lei do amor, como Deus a quer, é ne-
cessario que chegueis a amar, pouco a pouco, e indistintamente, a todos 0s vossos irmaos. A ta-
refa é longa e dificil, mas sera realizada. Deus o quer, e a lei do amor é o primeiro e 0 mais im-
portante preceito da vossa nova Doutrina, porque € ela que deve um dia matar o egoismo, sob
qualquer aspecto em que se apresente, pois além do egoismo pessoal, hd ainda o egoismo de
familia, de casta, de nacionalidade. Jesus disse: “Amai ao proximo como a vos mesmos”; ora,
qual é o limite do préximo? Sera a familia, a seita, a nagdo? N&o: € toda a Humanidade! Nos
mundos superiores, € o amor reciproco que harmoniza e dirige os Espiritos adiantados que 0s
habitam. E o0 vosso planeta, destinado a um progresso que se aproxima, para a sua transforma-
¢do social, verd seus habitantes praticarem essa lei sublime, reflexo da prépria Divindade.

Os efeitos da lei do amor séo o aperfeicoamento moral da raca humana e a felicidade
durante a vida terrena. Os mais rebeldes e os mais viciosos deverdo reformar-se quando pre-
senciarem os beneficios produzidos pela pratica deste principio: “Nao fagais aos outros o que
ndo quereis que os outros vos facam, mas fazei, pelo contrario, todo bem que puderdes.”

N&o acrediteis na esterilidade e no endurecimento do coragdo humano, que cedera,
mesmo de malgrado, ao verdadeiro amor. Este é um imé a que ele ndo poderé resistir, e 0 seu
contato vivifica e fecunda os germes dessa virtude, que estdo latentes em vossos coragdes. A
Terra, morada de exilio e de provas, sera entdo purificada por esse fogo sagrado, e nela se pra-
ticardo a caridade, a humildade, a paciéncia, a abnegacao, a resignacdo, o sacrificio, todas essas
virtudes filhas do amor. N&o vos canseis, pois, de escutar as palavras de Jodo Evangelista. Sa-
beis que, quando a doenga e a velhice interromperam o curso de suas pregacdes, ele repetia a-
penas estas doces palavras: “Meus filhinhos, amai-vos uns aos outros!”

Queridos irmaos, utilizai com proveito essas li¢des: sua préatica é dificil, mas delas re-
tira a alma imenso beneficio. Crede-me, fazei o sublime esforgo: “Amai-vos”, e vereis, muito
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em breve, a Terra modificada tornar-se um novo Eliseu, em que as almas dos justos virdo gozar
0 merecido repouso.

30.2 — “O Livro dos Espiritos e A Educac¢io”- Explanacdo de José
Herculano Pires no livro “Pedagogia Espirita”, Editora J. Herculano Pi-
res, 2°. edicdo, Belo Horizonte, 1994, pags. 79-84:

A primeira caracteristica de ‘O Livro dos Espiritos’, nem sempre percebida, ¢ a sua
forma didatica. Ndo fosse Kardec um pedagogo, habituado a disciplina pestalozziana, e os Es-
piritos do Senhor ndo teriam conseguido na Terra um tdo puro reflexo dos seus pensamentos.
Mas a didatica de Kardec nessa obra ndo se limita & técnica de ensinar. E uma didética trans-
cendente insuflada pelo espirito, que mais se aproxima da ‘Didatica Magna’ de Comenius do
gue dos manuais técnicos dos nossos dias.

A Educacdo Espirita brota desse livro como &gua da fonte: espontanea e necesséria.
Logo na ‘Introdu¢io’ temos um exemplo disso. N&o se trata apenas de introducéo & obra, mas a
Doutrina Espirita. Ao invés de uma justificativa e uma explicagdo do livro, temos uma abertura
para a compreensdo de todo o seu conteldo e até mesmo da posicdo do Espiritismo no vasto
panorama da cultura terrena, abrangendo as areas até entdo conflitivas do Conhecimento e es-
tabelecendo entre elas as ligacGes indispensaveis. Sim, indispensaveis porque o conflito entre
as areas culturais era o maior obstaculo a compreensdo global do homem que o Espiritismo tra-
zia.

Ainda agora, em nossos dias, o Prof. Rhine assinalou a existéncia de varias concep-
¢Bes antropoldgicas conflitivas: a religiosa ou teoldgica, a cientifica ou materialista, a filos6fica
materialista ou espiritualista e assim por diante. (Ver O Novo Mundo da Mente, de Rhine). O
que a Parapsicologia se propde a fazer, mais de cem anos depois, Kardec ja realizara com ‘O
Livro dos Espiritos’. Se os cientistas ndo perceberam isso, os espiritas por todo o mundo se be-
neficiaram com a nova concepgéo ‘gestaltica’ e se incumbiram de propaga-la.

Bastaria isso para mostrar e provar que a didatica de Kardec nessa obra transcendeu 0s
limites puramente didaticos para atingir dimensdes pedagdgicas. Nao poderiamos dizer que ‘O
Livro dos Espiritos’ ¢ um tratado de Pedagogia, pois o seu objetivo especifico ndo é a Pedago-
gia. Mas € evidente que se trata de um verdadeiro manual de Educacdo, no mais amplo e ele-
vado sentido do termo. Seu objetivo explicito € ensinar e educar. O ensino ressalta desde as
primeiras linhas e se desenvolve até as ultimas, sem solucdo de continuidade. Mas esse ensino
ndo se limita a transmissdo de dados técnicos de informagdes culturais objetivas. Pelo contra-
rio, projeta-se além desses dados e leva o estudante ao campo pedagdgico da formacdo moral e
espiritual. Ao terminar a sua leitura o estudante atento e perspicaz adquiriu novos conhecimen-
tos, mas conquistou principalmente uma nova concepcdo do homem, da vida e do Universo. E
mais do que isso, realizou o designio da sua prépria existéncia, que é a sintonia do seu ser com
0 Ser Supremo: Deus.

O Sr. Sanson, materialista, lendo esse livro volta ao espiritualismo e se reencontra
com Deus. Os caminhos da fé lhe eram vedados pela barreira do ilogismo religioso, mas ‘O Li-
vro dos Espiritos’ lhe demonstrou que entre 0s caminhos para Deus o da raz&o era 0 mais segu-
ro. Este exemplo concreto e historico, referido pelo proprio Kardec, mostra-nos a ligacdo das
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areas culturais. Sanson ilustra essa ligagdo, como tantos outros o fariam mais tarde, ao atingir a
fé pela razédo.

Podemos dizer que, na Educacéo, segundo a conhecida proposicdo de Kerchensteiner,
a Didética é o campo da cultura objetiva e a Pedagogia, que abrange naturalmente aquela, é o
campo da cultura subjetiva. Mais de cem anos antes de Kerchensteiner fazer essa proposicédo
Kardec ja a havia utilizado com éxito na elaboragéo de ‘O Livro dos Espiritos’. Pode-se alegar
gue essa ndo foi uma realizacdo de Kardec, e sim dos Espiritos. Convém lembrar que a organi-
zagdo do livro, e até mesmo a sua feitura na produgdo do texto, através das perguntas que pro-
vocaram as respostas espirituais, estiveram a cargo de Kardec. Nessa prodigiosa elaboracdo os
Espiritos contribuiram com a matéria-prima, mas Kardec foi o artesdo paciente e licido, escla-
recido e capaz.

A preocupacdo de Kardec com as palavras, por exemplo, revela o cuidado do profes-
sor terreno que tem de aplicar os termos com exatiddo para se fazer compreender. Os Espiritos
ndo se importavam com isso, como muitas vezes disseram ao mestre, pois o que lhes interessa-
va era 0 pensamento e seu significado intrinseco, sua substancia. Mas Kardec estava encarnado
— era 0 homem no mundo — e por isso mesmo atento aos problemas do mundo. Vemos na In-
trodugéo como ele, logo de inicio procura e consegue definir com clareza os termos para que “a
ambigiiidade das palavras” ndo leve o leitor a confusdes perigosas ou os possiveis exegetas a
interpretacdes deturpadoras.

O ‘Resumo da Doutrina dos Espiritos’, que encontramos na Introdugéo, ¢ outra prova
do trabalho pessoal de Kardec e da maneira por que ele sabia colocar a Didatica em fungéo da
Educagdo, entrosando-a na Pedagogia ndo sé como instrumento de ensino, mas sobretudo co-
mo funcdo pedagogica. A leitura atenta e meditada desse resumo seria suficiente para esclare-
cer um leitor realmente interessado no assunto e predispd-lo a renovagdo interior. Nesse senti-
do, podemos dizer que Kardec realizou o sonho de Pestalozzi: deu ao mundo uma forma viva
de ensino que ao mesmo tempo informa e forma, instrui e moraliza. A dindmica pedagogica de
‘O Livro dos Espiritos’ teria impedido o desvirtuamento da Educacdo através do pragmatismo
educacional, se porventura os pedagogos do século XX o tivessem encarado com isen¢do de
animo e os cientistas, na sua maioria, ndo se tivessem deixado embriagar pelas teorias materia-
listas.

A Ciéncia Espirita: A Revelacdo Divina e A Revelacdo Humana

O ensino de ‘O Livro dos Espiritos’ se constitui da transmissao para os educandos dos
novos dados sobre 0 homem, a vida, a Natureza e o0 Universo que a Ciéncia Espirita conseguiu
obter através da pesquisa, da observacdo e da revelagdo. O problema da revelacdo, que levanta
suspeitas e obje¢des na area cientifica propriamente dita, € explicado de maneira didatica. Até
Kardec a Revelagéo era divina e s6 divina, e se escrevia assim como fizemos, com inicial mai-
Gscula. Dela se originava a Teologia, a Ciéncia de Deus... feita pelos homens. A partir de Kar-
dec a situagdo é outra.

Descartes, inspirado pelo Espirito da Verdade ja havia demonstrado no século XVII
que a Ciéncia Divina proveniente da Revelagdo se opunham as ciéncias humanas provenientes
da razdo. Kardec foi além e demonstrou a existéncia de dois tipos de revelacdo: a divina e a
humana. A Ciéncia Espirita se apresentava como produto da conjugagdo dessas duas formas.
De um lado tinhamos a revelagdo divina feita pelos Espiritos, de outro a revelagdo humana fei-
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ta pelos homens. Todo cientista capaz de descobrir novas leis naturais € um revelador, pois na
verdade ‘revela’ uma realidade oculta. A Ciéncia Espirita fundia a revela¢do divina com a re-
velagdo humana. Os Espiritos revelavam no geral, os homens no particular.

Vamos a um exemplo concreto. Os Espiritos revelaram a Kardec que muitos Espiritos
ndo sabiam que haviam morrido. Kardec estranhou e pds em duivida esse dado da revelagdo.
Mas para esclarecer o problema entregou-se a pesquisa e esta Ihe mostrou que os Espiritos ti-
nham razdo. Kardec poderia ter-se apoiado em pressupostos da tradicéo espiritualista, inclusive
da tradicédo judaica a respeito, mas ndo procedeu assim porque o seu critério cientifico exigia a
comprovagdo objetiva dos fatos. Quem quiser consultar a colegdo da ‘Revista Espirita’ sobre
esse assunto vera como Kardec conseguiu objetivar esse problema subjetivo com a questéo do
desprendimento do espirito durante o sono, com o problema da obsessdo e também com o pro-
blema da existéncia do corpo espiritual (perispirito), e assim por diante.

A prépria existéncia de Deus e a questdo de sua imanéncia e transcendéncia, inacessi-
veis a Ciéncia, segundo a tese kantiana, Kardec submeteu a observacdo e a légica. Depois dele
o Prof. Ernesto Bozzano sugeriu a hipotese do Deus-Eter, mas Kardec ndo se prendera ao cam-
po das leis fisicas, recorrendo ao principio de causa e efeito e firmando o principio espirita de
que: ‘todo efeito inteligente tem uma causa inteligente’.

A idéia de evolucdo se infiltrara na Ciéncia e na Filosofia desde o século XVIII. Kar-
dec a recebeu dos Espiritos, mas também a submeteu a observacdo. No caso da evolugdo do
homem submeteu-a ainda a pesquisa através da mediunidade e conseguiu demonstrar a sua rea-
lidade de maneira positiva.

Assim os dados da ‘nova ciéncia’, que Kardec chamou de ‘ciéncia do espirito’ ofere-
ciam uma nova concepc¢do do homem e do mundo que tinha de ser ensinada a Humanidade. A
transmissao desses dados coube a didatica de Kardec em ‘O Livro dos Espiritos’.

O novo homem: Espiritismo e Cristianismo

Esse volume de informagGes novas que abriam novas perspectivas para o futuro hu-
mano, Kardec, o pedagogo e professor, submeteu naturalmente ao controle pedagdgico da for-
magdo do novo homem. Surge ai, precisamente nesse ponto do processo espirita, a conexdo ne-
cessaria (entendendo-se a necessidade do mais rigoroso sentido l6gico) do Espiritismo com o
Cristianismo. Jesus também havia procedido assim. Oferecera aos homens novos dados sobre a
sua natureza e sobre a natureza do Universo, provando através de demonstraces praticas a rea-
lidade do seu ensino: os fatos espiritas que constam dos Evangelhos, os fendmenos fisicos por
ele produzidos, os fendmenos de transfiguracdo e materializagdes ou aparigdes tangiveis (como
no Monte Tabor e os ocorridos com ele mesmo apds a morte).

Por outro lado, apoiando-se nesses dados, Jesus afirmara a necessidade de transforma-
¢do do ‘homem velho em homem novo’ e aplicara a sua pedagogia nesse sentido. Kardec dava
continuacao a esse trabalho de Jesus e verificava que a moral evangélica preenchia todos os re-
quisitos da nova formagao do homem a partir do século XIX.

‘O Livro dos Espiritos’ é, pois, um manual de Educagio Integral oferecido a Humani-
dade para a sua formagdo moral e espiritual na Escola da Terra.



191

30.3 — “Cultura”- Questdes respondidas pelo Espirito Emmanuel no
livro “O Consolador”, Editora FEB, 19°. edicdo, 1998, Psicografia de
Francisco Candido Xavier, pag. 119 e seguintes:

Razéo
‘Como se observa, no plano espiritual, o patriménio da cultura terrestre’?

- Todas as expressdes da cultura humana sdo apreciadas, na esfera invisivel, como um
repositorio sagrado de esfor¢os do homem planetéario em seus labores continuos e respeitaveis.
Todavia, € preciso encarecer que, neste “outro lado” da vida, a vossa posi¢do cultural é consi-
derada como processo, ndo como fim, porquanto este reside na perfeita sabedoria, sintese glo-
riosa da alma que se edificou a si mesma, através de todas as oportunidades de trabalho e de es-
tudo da existéncia material. Entre a cultura terrestre e a sabedoria do espirito ha singular dife-
renga, que € preciso considerar. A primeira se modifica todos os dias e varia de concepgdo nos
individuos que se constituem seus expositores, dentro das mais evidentes caracteristicas de ins-
tabilidade; a segunda, porém, € o conhecimento divino, puro e inalienavel, que a alma vai ar-
mazenando no seu caminho, em marcha para a vida imortal.

‘Pode o racionalismo garantir a linha de evolucido da Terra’?

- A raz8o humana é ainda muito fragil e ndo podera dispensar a cooperacao da fé que
a ilumina, para a solucéo dos grandes e sagrados problemas da vida. Em virtude da separacgdo
de ambas, nas estradas da vida, € que observamos o homem terrestre no desfiladeiro terrivel da
miséria e da destruicdo. Pela insania da razédo, sem a luz divina da fé, a forca faz as suas derra-
deiras tentativas para assenhorear-se de todas as conquistas do mundo. Falastes demasiadamen-
te de razdo e permaneceis na guerra de destruicdo, onde s6 perambulam miserdveis vencidos;
revelastes as mais elevadas demonstracdes de inteligéncia, mas mobilizais todo o conhecimen-
to para 0 morticinio sem piedade; pregastes a paz, fabricando os canhes homicidas; pretendes-
tes haver solucionado os problemas sociais, intensificando a construcdo das cadeias e dos pros-
tibulos. Este progresso € o da razdo sem fé, onde os homens se perdem em luta ingl6ria e sem-
fim.

‘No quadro dos valores racionais, Ciéncia e Filosofia se integram mutuamente,
objetivando as realiza¢des do Espirito’?

- Ambas se completam no campo das atividades do mundo, como dois grandes rios
que, servindo a regides diversas na esfera da producéo indispensavel a manutencéo da vida, se
reinem em determinado ponto do caminho para desaguarem, juntos, no mesmo oceano, que é o
da sabedoria.

‘No problema da investigacio, ha limites para aplicacio dos métodos racionalis-
tas’?

- Esses limites existem, ndo so para a aplicacdo, como também para a observacao; li-
mites esses que sdo condicionados pelas forcas espirituais que presidem a evolucdo planetaria,
atendendo a conveniéncia e ao estado de progresso moral das criaturas. E por esse motivo que
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os limites das aplicagdes e das analises chamadas positivas sempre acompanham e seguirdo
sempre o curso da evolucdo espiritual das entidades encarnadas na Terra.

‘Como apreciar os racionalistas que se orgulham de suas realizacées terrestres,
nas quais pretendem encontrar valores finais e definitivos’?

- Quase sempre, 0s que se orgulham de alguma coisa caem no egoismo isolacionista
gue os separa do plano universal, mas, 0s que amam o seu esfor¢o nas realizagGes alheias ou a
continuidade sagrada das obras dos outros, na sua atividade propria, jamais conservam preten-
sOes descabidas e nunca restringem sua esfera de evolucdo, porquanto as energias profundas da
espiritualidade Ihes santificam os esforcos sinceros, conduzindo-os aos grandes feitos através
dos elevados caminhos da inspirag&o.

Intelectualismo

‘A alma humana poder-se-a elevar para Deus td0-somente com 0 progresso mo-
ral, sem os valores intelectivos’?

- O sentimento e a sabedoria sdo as duas asas com que a alma se elevara para a per-
feicdo infinita. No circulo acanhado do orbe terrestre, ambos séo classificados como adianta-
mento moral e adiantamento intelectual, mas, como estamos examinando os valores propria-
mente do mundo, em particular, devemos reconhecer que ambos sdo imprescindiveis ao pro-
gresso, sendo justo, porém, considerar a superioridade do primeiro sobre o segundo, porquanto
a parte intelectual sem a moral pode oferecer numerosas perspectivas de queda, na repeticdo
das experiéncias, enquanto que o avango moral jamais sera excessivo, representando o ndcleo
mais importante das energias evolutivas.

‘Podemos ter uma idéia da extensio de nossa capacidade intelectual’?

- A capacidade intelectual do homem terrestre é excessivamente reduzida, em face
dos elevados poderes da personalidade espiritual independente dos lagos da matéria. Os elos da
reencarnacao fazem o papel de quebra-luz sobre todas as conquistas anteriores do Espirito re-
encarnado. Nessa sombra, reside o acervo de lembrancas vagas, de vocagdes inatas, de nume-
rosas experiéncias, de valores naturais e espontaneos, a que chamais sub-consciéncia.

O homem comum € uma representagdo parcial do homem transcendente, que serd re-
integrado nas suas aquisices do passado, depois de haver cumprido a prova ou a missao exigi-
das pelas suas condigdes morais, no mecanismo da justi¢a divina. Alias, a incapacidade intelec-
tual do homem fisico tem sua origem na sua prépria situacdo, caracterizada pela necessidade de
provas amargas. O cérebro humano é um aparelho fragil e deficiente, onde o Espirito em queda
tem de valorizar as suas realiza¢6es de trabalho.

Imaginai a caixa craniana, onde se acomodam células microscopicas, inteiramente
preocupadas com a sua sede de oxigénio, sem dispensarem por um milésimo de segundo a cor-
rente do sangue que as irriga, a fragilidade dos filamentos que as relnem, cujas conexdes sdo
de cem milésimos de milimetro, e tereis assim uma idéia exata da pobreza da maquina pensante
de que dispde o sabio da Terra para as suas orgulhosas deducGes, verificando que, por sua con-
dicdo de Espirito caido na luta expiatéria, tudo tende a demonstrar ao homem do mundo a sua
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posicdo de humildade, de modo que, em todas as condig@es, possa ele cultivar os valores legi-
timos do sentimento.

‘Como ¢ considerada, no plano espiritual, a posicdo atual intelectiva da Terra’?

- Os valores intelectuais do planeta, nos tempos modernos, sofrem a humilhacdo de
todas as forgas corruptoras da decadéncia. A atual geracdo, que tantas vezes se entregou a jac-
tancia, atribuindo a si mesma as mais altas conquistas no terreno do raciocinio positivo, operou
0s mais vastos desequilibrios das correntes evolutivas do orbe, com o seu injustificavel divor-
cio do sentimento.

Nunca os circulos educativos da Terra possuiram tanta facilidade de amplificacéo,
como agora, em face da evolucédo das artes gréaficas; jamais o livro e o jornal foram tdo larga-
mente difundidos; entretanto, a imprensa, quase de modo geral, é érgdo de escandalo para a
comunidade e centro de interesse econdmico para o ambiente particular, enquanto que poucos
livros triunfam sem o bafejo da fortuna privada ou oficial, na hipétese de ventilarem os pro-
blemas elevados da vida.

‘A decadéncia intelectual pode provocar o desequilibrio do mundo’?

- Sem duvida. E é por essa razdo que observamos na paisagem politico-social da Ter-
ra as aberracOes, os absurdos tedricos, 0s extremismos, operando a inversao de todos os valo-
res. Excessivamente preocupados com as suas extravagancias, 0s missionarios da inteligéncia
trocaram o seu labor junto ao espirito por um lugar de dominio, como os sacerdotes religiosos
gue permutaram a luz da fé pelas prebendas tangiveis da situacdo econdmica. Semelhante situ-
acdo operou naturalmente o mais alto desequilibrio no organismo social do planeta, e, como
prova real desse asserto, devemos recordar que a guerra de 1914-1918 custou aos povos mais
intelectualizados do mundo mais de cem mil bilhdes de francos, salientando-se que, com me-
nos da centésima parte dessa importancia, poderiam essas nagdes haver expulsado o fantasma
da sifilis do cenério da Terra.

‘Ha uma tarefa especializada da inteligéncia no orbe terrestre’?

- Assim como numerosos Espiritos recebem a provacdo da fortuna, do poder transito-
rio e da autoridade, ha os que recebem a incumbéncia sagrada, em lutas expiatérias ou em mis-
sdes santificantes, de desenvolverem a boa tarefa da inteligéncia em proveito real da coletivi-
dade.

Todavia, assim como o dinheiro e a posi¢éo de realce sdo ambientes de luta, onde todo
éxito espiritual se torna mais porfiado e dificil, o destaque intelectual, muitas vezes, obscurece
no mundo a visdo do Espirito encarnado, conduzindo-o a vaidade injustificavel, onde as inten-
¢Bes mais puras ficam aniquiladas.

‘O escritor de determinada obra sera julgado pelos efeitos produzidos pelo seu
labor intelectual na Terra’?

- O livro é igualmente como a semeadura. O escritor correto, sincero e bem-
intencionado é o lavrador previdente que alcangara a colheita abundante e a elevada retribuigdo
das leis divinas a sua atividade. O literato futil, amigo da insignificancia e da vaidade, é bem
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aquele trabalhador preguicoso e nulo que “semeia ventos para colher tempestades”. E o homem
de inteligéncia que vende a sua pena, a sua opinido e o seu pensamento, no mercado da callnia,
do interesse, da ambigdo e da maldade, é o agricultor criminoso que humilha as possibilidades
generosas da Terra, que rouba 0s vizinhos, que ndo planta e ndo permite o desenvolvimento da
semeadura alheia, cultivando espinhos e agravando responsabilidades pelas quais respondera
um dia, quando houver despido a indumentaria do mundo, para comparecer ante as verdades do
Infinito.

‘Os trabalhadores do Espiritismo devem buscar 0s intelectuais para a compreen-
sao dos seus deveres espirituais’?

- Os operarios da doutrina devem estar sempre bem dispostos na oficina do esclare-
cimento, todas as vezes que procurados pelos que desejem cooperar sinceramente nos seus es-
forgos. Mas provocar a aten¢éo dos outros no intuito de regenera-los, quando todos nds, mes-
mo 0s desencarnados, estamos em fungdo de aperfeicoamento e aprendizado, ndo parece muito
justo, porque estamos ainda com um dever essencial, que é o da edificacdo de ndés mesmos.

No labor da Doutrina, temos de convir que o Espiritismo é o Cristianismo redivivo pe-
lo qual precisamos fornecer o testemunho da verdade e, dentro do nosso conceito de relativida-
de, todo o fundamento da verdade da Terra esta em Jesus-Cristo.

A verdade triunfa por si, sem o concurso das frageis possibilidades humanas. Alma
alguma devera procuré-la supondo-se elemento indispensavel a sua vitria. Como seu 6rgdo no
planeta, o Espiritismo ndo necessita de determinados homens para consolar e instruir as criatu-
ras, depreendendo-se que os proprios intelectuais do mundo é que devem buscar, espontanea-
mente, na fonte de conhecimentos doutrinarios, o beneficio de sua iluminagéo.

30.4 — “Educacio”- Explanacdo do Espirito Joanna de Angelis no
livro “Estudos Espiritas”, psicografado por Divaldo P. Franco, Editora
FEB, 3° edicdo, 1983, pags. 169-173:

Conceito

A educacdo é base para a vida em comunidade, por meio de legitimos processos de
aprendizagem que fomentam as motivacgdes de crescimento e evolugédo do individuo. Nao ape-
nas um preparo para a vida, mediante a transferéncia de conhecimentos pelos métodos da a-
prendizagem. Antes é um processo de desenvolvimento de experiéncias, no qual o educador e
educando desdobram as aptiddes inatas, aprimorando-as como recursos para a utilizagdo cons-
ciente, nas multiplas oportunidades da existéncia.

Objetivada como intercambio de aprendizagens, merece considera-la nas matérias, nos
métodos e fins, quando se restringe a instrucdo. Nao somente a formar habitos e desenvolver o
intelecto deve dedicar-se a educagdo, mas, sobretudo, realizar um ‘continuum’ permanente, em
gue as experiéncias por ndo cessarem se fixam ou se reformulam, tendo em conta as necessida-
des da convivéncia em sociedade e da auto-realizagdo do educando.

Os métodos na experiéncia educacional devem ser consenténeos as condi¢des mentais
e emocionais do aprendiz. Em vez de se Ihe impingir, por meio do processo repetitivo, os co-
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nhecimentos adquiridos, o educador ha de motiva-lo as prdprias descobertas, com ele crescen-
do, de modo que a sua contribui¢do ndo seja o resultado do “pronto e concluido”, processo que,
segundo a experiéncia de alguns, “deu certo até aqui”.

Na aplicacdo dos métodos e escolha das matérias merece considerar as qualidades do
educador, sejam de natureza intelectual ou emocional e psicoldgica, como de caréater afetivo ou
sentimental.

Os fins, sem dlvida, estdo além das linhas da escolaridade. Erguem-se como perma-
nente etapa a culminar na razdo do crescimento do individuo, sempre além, até transcender-se
na realidade espiritual do porvir.

‘As experiéncias de vidas pretéritas’. A criangca ndo ¢ um “adulto miniaturizado”,
nem uma “cera plastica”, facilmente moldavel. Trata-se de um espirito em recomego, momen-
taneamente em esquecimento das realizagOes positivas e negativas que traz das vidas pretéritas,
empenhado na conquista da felicidade. Redescobrindo o mundo e se reidentificando, tende a
repetir atitudes e atividades familiares em que se comprazia antes, ou através das quais sucum-
biu.

Tendéncias, aptiddes, percepcbes sdo lembrancas evocadas inconscientemente, que
renascem em forma de impressdes atraentes, dominantes, assim como limitacdes, repulsas,
frustracdes, agressividade e psicoses constituem impositivos constritores ou restritivos — nao
poucas vezes dolorosos — de que se utilizam as Leis Divinas para corrigir e disciplinar o rebel-
de que, apesar da manifestacdo fisica em periodo infantil, é espirito relapso, mais de uma vez
acumpliciado com o erro, a ele fortemente vinculado, em fracassos morais sucessivos.

Ao educador, aléem do curriculo a que se deve submeter, sdo indispensaveis os conhe-
cimentos da psicologia infantil, das leis da reencarnacgdo, alta compreensdo afetiva junto aos
problemas naturais do ‘processus’ educativo e harmonia interior, valores esses capazes de auxi-
liar eficientemente a experiéncia educacional.

‘Reencarnaciio’. As leis da reencarnagdo quando conhecidas, penetradas necessaria-
mente e aplicadas, conseguem elucidar os mais intrincados enigmas que defronta o educador
no processo educativo, isto porque, sem elucidacdo bastante ampla, nem sempre exitosas, hdo
redundado em fracasso as mais avancgadas técnicas e modernas experiéncias.

‘A Instrugio e A Educagio’. A instrucdo é setor da educacdo, na qual os valores do
intelecto encontram necessario cultivo. A educagdo, porém, abrange area muito grande, na qua-
se totalidade da vida. No periodo de formacdo do homem é pedra fundamental, por isso que ao
instituto da familia compete a indeclindvel tarefa, porquanto pela educacgdo, e ndo pela instru-
¢do apenas, se dard a transformacdo do individuo e conseqiientemente da Humanidade.

‘O Lar’. No lar assentam-se os alicerces legitimos da educacdo, que se trasladam para
a escola que tem a finalidade de continuar aquele mister, de par com a contribuicao intelectual,
as experiéncias sociais... O lar constr6i 0 homem. A escola forma o cidadéo.

Desenvolvimento
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‘A Escola tradicional’. A escola tradicional fundamentada no rigor da transmissao
dos conhecimentos elaborava métodos repetitivos de imposi¢éo, mediante o desgoverno da for-
¢a, sem abrir oportunidades ao aprendiz de formular as préprias experiéncias, mediante o re-
descobrimento da vida e do mundo.

O educador, utilizando-se da posicdo de semideus, fazia-se um simples repetidor das
expressdes culturais ancestrais, asfixiando as germinagdes dos interesses novos no educando e
matando-as, como recalcando por imposicdo os sentimentos formosos e nobres, ao tempo em
que assinalava irremediavelmente de forma negativa os que recomecavam a vida fisica sob o
abencoado impositivo da reencarnacdo. Expunha-se o conhecimento, impondo-o.

‘A Escola Progressiva e o0 Materialismo’. Com a escola progressiva, porém, surgiu
mais ampla visdo, em torno da problematica da educagdo, e o educando passou a merecer 0 ne-
cessario respeito, de modo a desdobrar possibilidades prdprias, fomentando intercambios expe-
rienciais a beneficio de mais valiosa aprendizagem. N&o mais a fixidez tradicional, porém os
métodos mdveis da oportunidade criativa.

Atualizada através de experiéncias de liberdade exagerada — gracas a técnica da proé-
pria liberdade -, vem pecando pela libertinagem que enseja, porquanto, em se fundamentando
em filosofias materialistas, ndo percebe no educando um espirito em ardua luta de evolugdo,
mas um corpo e uma mente novos a armazenarem num cérebro em formag&o e desenvolvimen-
to a heranga cultural do passado e as aquisi¢des do presente, com hora marcada para o aniqui-
lamento, apos a transposicao do portal do tamulo...

Nesse sentido, conturbadas e infelizes redundaram as tentativas mais modernas no
campo educacional, produzindo larga e expressiva faixa de jovens desajustados, inquietos, in-
disciplinados, quais a multiddo que ora desfila, com raras excecfes, a um passo da alucinacéo e
do suicidio.

‘Liberdade e Responsabilidade’ — Inegavelmente, na educacéao a liberdade é prima-
cial, porém com responsabilidade, a fim de que as conquistas se incorporem nos seus efeitos ao
educando, que os ressarcird quando negativos, como os fruird em bem-estares quando positi-
VOS.

Nesse sentido, nem agressdo nem abandono ao educando. Nem severidade exagerada
nem negligéncia contumaz. Antes, técnicas de amor, através de convivéncia digna, assisténcia
fraternal e programa de experiéncias vividas, atuantes, em tarefas dinamicas.

Espiritismo e Educagéo

Doutrina eminentemente racional, o Espiritismo dispde de vigorosos recursos para a
edificacdo do templo da educacdo, porquanto penetra nas raizes da vida, jornadeando com o
espirito através dos tempos, de modo a elucidar recalques, neuroses, distonias que repontam
desde os primeiros dias da conjuntura carnal, a se fixarem no carro somético para complexas
provas ou expiagoes.

Considerando os fatores preponderantes como 0s secundarios que atuam e desorgani-
zam os implementos fisicos e psiquicos, equaciona como problemas obsessivos as conjunturas
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em que padecem os transfugas da responsabilidade, agora travestidos em roupagem nova, reen-
cetando tarefas, repetindo experiéncias para a libertagéo.

A educagdo encontra no Espiritismo respostas precisas para melhor compreensdo do
educando e maior eficiéncia do educador no labor produtivo de ensinar a viver, oferecendo os
instrumentos do conhecimento e da serenidade, da cultura e da experiéncia aos reiniciantes do
sublime caminho redentor, através dos quais os tornam homens voltados para Deus, o0 bem e o
préximo.

(...) A educagdo, convenientemente entendida, constitui a chave do progresso moral.
Quando se conhecer a arte de manejar os caracteres, como se conhece a de manejar as inteli-
géncias, conseguir-se-a corrigi-los, do mesmo modo que se aprumam plantas novas. Essa arte,
porém, exige muito tato, muita experiéncia e profunda observacéo (...). (O Livro dos Espiritos,
Allan Kardec, questdo 917).

“Desde pequenina, a crianga manifesta os instintos bons ou maus que traz da sua exis-
téncia anterior. A estuda-los devem os pais aplicar-se. Todos 0s males se originam do egoismo
e do orgulho (...)”. (O Evangelho Segundo o Espiritismo, Allan Kardec, cap. XIV, item 9).

30.5 — “Educac¢io Evangélica”- Explanagdo do Espirito Emmanuel
no livro “Emmanuel”, Editora FEB, 18° edicdo, 1997, Psicografia de
Francisco Candido Xavier, pags. 177-182:

Todas as reformas sociais, necessarias em vossos tempos de indecisdo espiritual, tém
de processar-se sobre a base do Evangelho.

Como? — podereis objetar-nos. Pela educacéo, replicaremos.

O plano pedagégico que implica esse grandioso problema tem de partir ainda do sim-
ples para o complexo. Ele abrange atividades multiformes e imensas, mas ndo é impossivel.
Primeiramente, o trabalho de vulgarizacdo devera intensificar-se, lancando, através da palavra
falada ou escrita do ensinamento, as diminutas raizes do futuro.

‘O Resultado dos Erros Religiosos’— Toda essa multiplicidade de opinides no campo
filosofico-doutrinario, que vedes no Cristianismo, tem sua razdo de ser. As almas humanas se
preparam para o bom caminho. A missdo do Cristianismo na Terra ndo era a de mancomunar-
se com as forcas politicas que Ihe desviassem a profunda significacdo espiritual para os ho-
mens. O Cristo ndo teria vindo a0 mundo para instituir castas sacerdotais e nem impor dogma-
tismos absurdos. Sua acdo dirigiu-se, justamente, para a necessidade de se remodelar a socie-
dade humana, eliminando-se os preconceitos religiosos, constituindo isso a causa da sua cruz e
do seu martirio, sem se desviar, contudo, do terreno das profecias que o anunciavam.

Todas essas atividades bélicas, todas as lutas antifraternas no seio dos povos irmaos,
guase a totalidade dos absurdos, que complicam a vida do homem, vieram da escravizacao da
consciéncia ao conglomerado de preceitos dogmaticos das Igrejas que se levantaram sobre a
doutrina do Divino Mestre, contrariando as suas bases, digladiando-se mutuamente, condenan-
do-se umas as outras em nome de Deus.



198

Aliado ao Estado, o Cristianismo deturpou-se, perdendo as suas caracteristicas divi-
nas.

‘Fim de um Ciclo Evolutive’ — Sabemos todos que a Humanidade terrena atinge, a-
tualmente, as cumeadas de um dos mais importantes ciclos evolutivos. Nessas transformacdes,
ha& sempre necessidade do pensamento religioso para manter-se a espiritualidade das criaturas
em momentos t4o criticos. A idéia crista se encontrava afeto o trabalho de sustentar essa coesdo
dos sentimentos de confianca e de fé das criaturas humanas nos seus elevados destinos; todavi-
a, encarcerada nas grades dos dogmas catdlico-romanos, a doutrina de Jesus ndo poderia, de
modo algum, amparar o espirito humano nessas dolorosas transicées.

Todas as exterioridades da Igreja deixam nas almas atuais, sedentas de progresso, um
vazio muito amargo.

‘Urge Reformar’ — Foi justamente quando o Positivismo alcancava o absurdo da ne-
gacdo, com Auguste Comte, e o Catolicismo tocava as extravagancias da afirmativa, com Pio
IX proclamando a infalibilidade papal, que o Céu deixou cair a Terra a revelacdo abengoada
dos timulos. O Consolador prometido pelo Mestre chegava no momento oportuno. Urge re-
formar, reconstruir, aproveitar o material ainda firme, para destruir os elementos apodrecidos
na reorganizacao do edificio social. E € por isso que a nossa palavra bate insistentemente nas
antigas teclas do Evangelho cristdo, porquanto ndo existe outra formula que possa dirimir o
conflito da vida atormentada dos homens. A atualidade requer a difusdo dos seus divinos ensi-
namentos. Urge, sobretudo, a cria¢cdo dos nlcleos verdadeiramente evangélicos, de onde possa
nascer a orientacdo cristd a ser mantida no lar, pela dedicacdo dos seus chefes. As escolas do
lar sdo mais que precisas, em vossos tempos, para a formacao do espirito que atravessara a noi-
te de lutas que a vossa Terra esta vivendo, em demanda da gloriosa luz do porvir.

‘Necessidade da Educacio Pura e Simples’ — Ha necessidade de iniciar-se o esforgo
de regeneracdo em cada individuo, dentro do Evangelho, com a tarefa nem sempre amena da
auto-educacao. Evangelizando o individuo, evangeliza-se a familia; regenerada esta, a socieda-
de estard a caminho de sua purificacdo, reabilitando-se simultaneamente a vida do mundo.

No capitulo da preparacéo da infancia, ndo preconizamos a educagdo defeituosa de de-
terminadas nog¢des doutrinarias, mas facciosas, facilitando-se na alma infantil a eclosao de sec-
tarismos prejudiciais e incentivando o espirito de separatividade, e ndo concordamos com a e-
ducacdo ministrada absolutamente nos moldes desse materialismo demolidor, que ndo vé no
homem sendo um complexo celular, onde as glandulas, com as suas secre¢fes, criam uma per-
sonalidade ficticia e transitdria. Nao séo os sucos e 0s hormonios, na sua mistura adequada nos
laboratorios internos do organismo, que fazem a luz do espirito imortal. Ao contrario dessa vi-
sdo audaciosa dos cientistas, sdo os fluidos, imponderaveis e invisiveis, atributos da individua-
lidade que preexiste ao corpo e a ele sobrevive, que dirigem todos os fenbmenos orgénicos que
0s utopistas da biologia tentam em vao solucionar, com a eliminacdo da influéncia espiritual.
Todas as camaras misteriosas desse admiravel aparelho, que € o mecanismo organico do ho-
mem, estdo repletas de uma luz invisivel para os olhos mortais.

‘Formagio da Mentalidade Cristd’ — As atividades pedagogicas do presente e do fu-
turo terdo de se caracterizar pela sua feicdo evangélica e espiritista, se quiserem colaborar no
grandioso edificio do progresso humano.
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Os estudiosos do materialismo ndo sabem que todos os seus estudos se baseiam na
transicdo e na morte. Todas as realidades da vida se conservam inapreensiveis as suas faculda-
des sensoriais. Suas analises objetivam somente a carne perecivel. O corpo que estudam, a cé-
lula que examinam, o corpo quimico submetido a sua critica minuciosa, sdo acidentais e passa-
geiros. Os materiais humanos postos sob os seus olhos pertencem ao dominio das transforma-
¢Oes, através do suposto aniquilamento. Como podera, pois, esse movimento de extravagancia
do espirito humano presidir & formacdo da mentalidade geral que o futuro requer, para a conse-
cucdo dos seus projetos grandiosos de fraternidade e paz? A intelectualidade académica esta
fechada no circulo da opinido dos catedraticos, como a idéia religiosa esta presa no carcere dos
dogmas absurdos.

Os continuadores do Cristo, nos tempos modernos, terdo de marchar contra esses gi-
gantes, com a liberdade dos seus atos e das suas idéias.

Por enquanto, todo o nosso trabalho objetiva a formacdo da mentalidade cristd, por
exceléncia, mentalidade purificada, livre dos preceitos e preconceitos que impedem a marcha
da Humanidade. Formadas essas correntes de pensadores esclarecidos do Evangelho, entrare-
mos, entdo, no ataque as obras. Os jornais educativos, as estacdes radiofonicas, os centros de
estudo, os clubes do pensamento evangélico, as assembléias da palavra, o filme que ensina e
moraliza, tudo a base do sentimento cristdo, ndo constituem uma utopia dos nossos coracdes.
Essas obras que hoje surgem, vacilantes e indecisas no seio da sociedade moderna, experimen-
tando quase sempre um fracasso temporério, indicam que a mentalidade evangélica ndo se acha
ainda edificada. A andaimaria, porém, ai esta, esperando o momento final da grandiosa cons-
trugdo.

Toda a tarefa, no momento, é formar o espirito genuinamente cristdo; terminado esse
trabalho, os homens terdo atingido o dia luminoso da paz universal e da concérdia de todos os
coracoes.
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CAPITULO IlI
LEI DO PROGRESSO

| -ESTADO NATURAL E LEI NATURAL (O Livro dos Espiritos, i-
tens 776 a 778)

Artigo 31 — O estado natural é o estado primitivo. A civilizacdo é in-
compativel com o estado natural, enquanto que a lei natural contribui para o
progresso da Humanidade.

Paragrafo Unico — O estado natural é a infancia da Humanidade e o
ponto de partida do seu desenvolvimento intelectual e moral. O homem, sendo
perfectivel e trazendo em si 0 germe de seu melhoramento, ndo foi destinado a
viver perpetuamente no estado natural, como néo foi destinado a viver perpetu-
amente na infancia. O estado natural é transitério e 0 homem o deixa pelo pro-
gresso e civilizacdo. A lei natural, pelo contrario, rege toda a condicdo humana
e 0 homem se melhora na medida em que melhor compreenda e melhor pratica
essa lei.

31.1 — “Dois livros, duas teorias... um novo rumo...” — Explanacéo
de Hebe Laghi de Souza no livro “Darwin e Kardec — Um Dialogo Possi-
vel”, Editora CEAK, Campinas, 1% edicdo, 2002, pags. 15 e seguintes:

H& pouco mais de um século, entre 1857 e 1859 a publicacdo de dois livros, um deles
na Franga, ‘O Livro dos Espiritos’, escrito por Allan Kardec e o outro na Inglaterra, ‘A Origem
das Espécies’, por Charles Darwin, foram 0s marcos de uma grande reviravolta na histéria in-
telectual e espiritual da humanidade.

O conteudo que traziam foi capaz de ndo somente abalar toda a estrutura da mentali-
dade humana, mas, também, de mudar a compreensdo do ser humano sobre si préprio e de seu
lugar no universo.

Na época em que foram lancados, porém, ndo foram facilmente aceitos, além de cria-
rem controvérsias e discussdes nos meios cientifico e religioso, numa luta ndo pouco acirrada
do materialismo contra o idealismo religioso; do pensamento cientifico, que apresentava uma
nova versdo para aorigem do homem, e do kardecismo, que trazia uma nova idéia de Deus, do
universo e do préprio homem.

Para podermos entender um pouco melhor todo o impacto que causaram na época,
deixemo-nos transportar no tempo e tentemos participar, sutilmente, dos pensamentos e senti-
mentos que permeavam a mente de toda a sociedade em meados do século passado (XIX).
Uma vez estando 14, vamos procurar sentir aquela atmosfera que preenchia os saldes onde as
pessoas mais nobres e bem posicionadas na vida, entre risos e vozes, recendendo a falsa mo-
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déstia, discorriam sobre os mais variados assuntos, distribuindo largamente entre si as novida-
des mais recentes.

Era um povo que, na maioria, freqiientava os cultos religiosos, lia a Biblia e, em suas
criticas, rejeitava quaisquer sugestdes que fossem contra a moral e a fé&. Com isso, apesar de
nem sempre as atitudes serem reflexos de um sentimento verdadeiro, as pessoas sentiam-se jus-
tificadas perante seu Deus, ainda que lhes importassem mais as opinifes alheias do que real-
mente as suas proprias, perante suas consciéncias.

(...) Embalados pela idéia de terem sido criados como seres especiais, com 0 mundo a
seu dispor e uma alma cujo destino era alcancar o paraiso, sentiam-se na obrigacdo de ter como
verdade somente o0s antigos textos sagrados, considerando qualquer fato, qualquer mencédo con-
tréria ou, que pudesse pd-los em dlvida, como um artefato demoniaco. Firmavam-se mais no
medo do que no verdadeiro amor a Deus e isso 0s impedia de abrirem os olhos e analisarem o
mundo, a vida e 0 Grande Autor de tudo, de maneira diversa daquela na qual eram téo arraiga-
dos.

Foram dois livros e duas teorias que, independentemente do impacto causado, aponta-
ram para um novo modo de olhar a vida e de entendé-la. Uma delas indicava o ser humano pa-
ra mostra-lo como animal, e tdo-somente animal, descendente de animais; a outra o revelava
como ser espiritual, ndo importando a origem material de seu corpo, ndo importando sua ves-
timenta animal.

Detonando o orgulho: a teoria darwinista

Penso que vale a pena continuarmos mais um pouco no meio daquela sociedade tdo
ufana de sua origem especial, tdo crente de ter sido criada a imagem e semelhanca de Deus, pa-
ra imaginar a expressao de espanto, de patético desespero, muitas vezes retratado na maioria
dos livros que abordam o assunto com uma histéria contada como anedota: diz-se que uma
lady inglesa, ao ser informada das teorias de Darwin, exclamou: “Descendentes de gorilas!
Meu caro, espero que ndo seja verdade. Mas se for, rezemos para que isso ndo se torne publico.
Imaginem, gorilas, criaturas to sujas, malcheirosas e lascivas ndo mereciam estar nem mesmo
num zoologico!” E Darwin havia proposto um ancestral comum para os homens e gorilas, pro-
posicdo que foi confundida com “os homens descendem dos gorilas”.

Dentro de todo o contexto que trazia a teoria de Darwin, nada mais fez que explodir,
como poderosa bomba, toda a vaidade que reinava na época, detonando o orgulho, abrindo lar-
gas portas para conflitos, dividas e temores sem limites. Arrancava o ser humano do pedestal
onde julgava estar, mostrando a vida como uma longa escalada a subir; uma escalada que pro-
vinha do mais infimo organismo para chegar ao Homem que, apesar de posicionado em um de-
grau superior, ainda deveria continuar progredindo.

Pior ainda para os lideres da Igreja, posto que se viram na contingéncia de uma deses-
truturagdo completa do que haviam professado e pregado. Perceberam-se em perigo quanto as
bases de sua doutrina e, possuidos pelo temor, voltaram-se contra aquela inusitada teoria, com
toda a hostilidade que conseguiram arrebanhar. E, portanto, facil de se imaginar quantos confli-
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tos, quantas opinifes contraditérias, quanta agressividade dominou o espirito daqueles religio-
SOS.

Tudo o que Darwin escrevera estava muito bem documentado: “O homem des-
cendia de simios”.

Darwin, porém, deixou que toda aquela hostilidade passasse ao largo. Tudo o que ha-
via escrito havia sido muito bem documentado e, afinal, ele ndo poderia mudar a histéria.

O homem, como sua teoria demonstrava de forma clara e categorica, descendia de si-
mios, independentemente de que isso pudesse jogar por terra toda a pretensdo de uma divinda-
de ou a esperanca de um augusto destino rumo a eternidade. Ele estava consciente de que a a-
ceitacdo desse pensamento implicava, automaticamente, a renegagdo de qualquer conexdo com
a existéncia divina. Entendia, da mesma forma, que o mais humilhante para as sociedades hu-
manas era a afronta de considerar o ser humano um descendente de simio e, portanto, de nada
mais representar que um macaco melhorado.

Apesar de respeitado pela sua posi¢éo social, podia sentir, no seio de toda aquela soci-
edade, os sentimentos de desagrado que afloravam do intimo de cada pessoa; sabia que as suas
idéias eram motivo de conversas em todos os lugares, em todos os salGes por onde circulavam
as pessoas mais ecléticas e nobres da época, nas igrejas ou nas ruas, nos encontros casuais de
amigos.

O preconceito contra a teoria darwinista continua nos dias de hoje

Hoje, evidentemente, o panorama geral do pensamento humano diverge completamen-
te. Contudo, o preconceito contra a teoria darwinista ainda continua nos estabelecimentos reli-
giosos, especialmente de ensino, nos quais o programa das disciplinas bioldgicas deve excluir o
da evolucdo organica. Nesses estabelecimentos, o ensino deve estar de acordo com 0s ensina-
mentos biblicos; diante deles, nenhuma divida deve ser imposta.

Isto tudo, porém, ndo deve ser entendido como uma critica, especialmente com rela-
¢do a Biblia, somente que ela possa ser mais bem apreciada sob a luz da razéo, reavaliada dian-
te dos conhecimentos modernos, procurando-se entender as tradi¢cdes antigas como geradas pe-
lo saber da época em que surgiram. Penso que € importante deixarmos, aqui, 0 pensamento de
Herculano Pires, expresso na introdugdo que fez para ‘O Livro dos Espiritos’ de Allan Kardec
(1975, p. 1): ‘A Biblia ¢ a codificacdo da primeira revelacdo cristd, o codigo hebraico em que
se fundiram os principios sagrados e as grandes lendas religiosas dos povos antigos. A grande
sintese dos esforcos da antigliidade em direcdo ao espirito. N&do é de admirar que se apresente
muitas vezes assustadora e contraditéria, para 0 homem moderno. O Evangelho ¢é a codifica-
¢do da segunda revelacdo cristd, a que brilha no centro da triade dessas revelacdes, tendo na fi-
gura do Cristo o sol que ilumina as duas outras, que langa a sua luz sobre o passado e o futuro,
estabelecendo entre ambos a conexdo necessaria’.
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Se nos escritos antigos encontra-se a predicdo da vinda do Messias, no Evangelho, Je-
sus prediz para o futuro a vinda do Espirito da Verdade.

A codificacdo espirita: um caminho providencial

O impacto causado pelo livro de Charles Darwin foi bem mais rumoroso que o de Al-
lan Kardec porque, ndo somente mostrava 0 homem como animal, como fazia mais do que is-
s0, excluia completamente a existéncia de Deus.

O Espiritismo, muito embora tenha atingido também os principios religiosos reinantes
naquele momento e, da mesma forma, tenha abordado a evolu¢do, um pouco mais ainda que a
teoria de Darwin, apresentando todos os fatos desde a origem do universo, abria as portas para
uma visdo de Deus, apesar de bem diferenciada daquela que, até entdo, havia reinado no cora-
¢do e no entendimento das pessoas; e indicava, além disso, um caminho inédito para alcancé-
lo. Muitos se renderam a ele e dele se tornaram adeptos.

As religibes tradicionais, porém, o enfrentaram, assim como todos 0s que permanece-
ram fiéis a elas. Allan Kardec foi, portanto, também criticado, discutido e contestado.

Quanto a sociedade, havia a possibilidade de escolha, podia ou ndo aceitar a nova filo-
sofia religiosa; para os que a ela aderiram foi possivel entender que, ndo apenas nos indicava
uma procedéncia evolutiva a partir dos simios, como descendentes deles, mas que em uma é-
poca de nossa vida fomos simios, cobrimo-nos com aquela vestimenta. Fomos gorilas, ndo a-
penas descendemos deles!

Somos seres espirituais

Esse, para mim, é o0 aspecto mais importante da teoria espirita, ou seja, o de nos colo-
car como seres espirituais, apontando o caminho para a conquista da superioridade, para a
construcdo de nés mesmos, por meio de um continuo evoluir. Mostra-nos a tortuosa estrada pe-
la qual temos passado, desde os elementos mais simples como os &tomos, invertebrados, virus
e bactérias, vermes e insetos até aos vertebrados como peixes, répteis, mamiferos e, destes aos
simios, dos quais descendemos. Na fronte ndo ostentamos, em nossa origem, o timbre da reale-
za, nem nos foi dado um paraiso celestial do qual acabamos por expulsos pela nossa imperfei-
cao.

A Sabedoria Divina nos criou simples e ignorantes, mas dispds nosso futuro de forma
gue pudéssemos alcancar o lugar que desfrutamos, como seres humanos, trazendo impresso na
alma os primérdios dos conhecimentos instintivos sobre nds mesmos, sobre o amor, sobre o al-
truismo e o respeito a vida de um modo geral.

O kardecismo apresenta, pois, 0 espirito humano como produto decorrente de um lon-
go processo evolutivo a partir do principio inteligente até a alma humana. Durante o decorrer
desse processo, imprimimos em nosso intimo o conhecimento de nds préprios e do universo,
de Deus Criador e de sua natureza eterna, sabia e cheia de amor.

31.2 — “Relacio entre‘Origens das Espécies’ (1859) e ‘A Génese’
(1868)”- Explanac¢ao de Dulcidio Dibo no livro “Civilizacdo do Espirito —
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Megatendéncia no Século XXI”, Volume 1, Editora Lumen, 1°. edicéo,
S.Paulo, 1992, pag. 106:

Afirma-se que o Conhecimento humano, quer dizer, o filosofico e o cientifico baseia-
se na idéia de Evolucdo. Tudo ocorre na Natureza e na Sociedade em fun¢éo da Evolugdo para
0 homem atual; dai a renovacdo e condigdo fundamental para o progresso continuo. Admitimos
ser a Lei basica do Universo. “Tanto a matéria quanto os seres mudaram ao longo do tempo;
vegetais e animais surgiram, viveram e se transformaram e se extinguiram, em movimento
crescente de complexibilidade e adiantamento. A Evolugdo é um atributo superior do Ser”
(conforme Carlos T. Rizzini, “Fronteiras do Espiritismo Ciéncia”, LAKE, 165 pags.). E im-
portante observar a coincidéncia do langamento da Doutrina Espirita por Allan Kardec, em
1857 (O Livro dos Espiritos) e a teoria da Evolucdo de Charles Darwin, em 1859. A nocdo é
fundamental para a Doutrina Espirita porque é principio central da Lei de Deus e, portanto, 0
Espirito precisa progredir sempre. Em 1859, Charles Darwin prevé, formalmente, o aperfei¢o-
amento dos seres vivos, mediante selecdo natural, em seu livro “A Origem das Espécies”. Em
1868, em “A Génese”, Allan Kardec admite as primeiras nogdes da evolugdo organica, referen-
te ao corpo animal e humano e do espirito humano, afirmando: “Por pouco se observa a escala
dos seres vivos, do ponto de vista do organismo, é-se forcado a reconhecer que, desde o liquen
até a arvore e desde o zodfito até o homem, ha uma cadeia que se eleva gradativamente, sem
solugdo de continuidade e cujos anéis tém um ponto de contato com o anel precedente. Acom-
panhando-se passo a passo a série dos seres, dir-se-ia que cada espécie é um aperfeicoamento,
uma transformacdo da espécie imediatamente inferior”. E, conclui Allan Kardec, in “A Géne-
se”: “que tem o homem que se resignar a ndo ver em seu corpo material mais do que o ultimo
anel da animalidade na Terra”.

31.3 — “Conforme André Luiz — Semeando a Teoria (da Evolu-
¢40)”- 0 mesmo autor Dulcidio Dibo, na mesma obra, as pags. 125 e 126:

Uma das mais notaveis obras sobre Evolucdo foi aquela psicografada por Francisco
Candido Xavier e Waldo Vieira, ditada pelo espirito André Luiz, intitulado “Evolu¢do em Dois
Mundos”, FEB, 219 pags. Diz Emmanuel no prefacio: “Desde tempos remotos, a Humanidade
reconheceu-lhe a existéncia (do perispirito) como organismo sutil ou mediador plastico, entre o
espirito e o corpo carnal. No Egito era o “ka” para os sacerdotes; na Grécia era o “eidolon” na
evocacao das sibilas. Ontem, Paracelso designava-o como sendo o “corpo sidéreo”. Escrevendo
acerca do corpo espiritual, que Allan Kardec denominou “o perispirito”, André Luiz ndo se
propde tracar estudo mais profundo, porém, busca apenas acordar em nos outros a nogdo de
imortalidade, principalmente destacando-o qual forma da prépria criatura humana, presidindo o
dinamismo do casulo celular em que o Espirito — viajor da Eternidade — se demora por algum
tempo na face da Terra em trabalho evolutivo, quando ndo seja no duro labor da prépria rege-
neracdo. (...) O Apdstolo Paulo, no versiculo 44, do capitulo 15 de sua primeira epistola aos
Corintios, asseverou, convincente: “Semeia-Se cOrpo animal, ressuscitard corpo espiritual. Se
h& corpo animal, ha também corpo espiritual como veiculos da mente em sua peregrinacdo as-
censional para Deus.”

Recompomos com André Luiz, in “Evolugdo em Dois Mundos”, FEB, cap. 3: “Os
primoérdios da vida séo as células que constituem os seres vivos mais rudimentares, sendo asso-
ciagdo de espirito e matéria. “Dessa geléia cosmica, verte o principio inteligente, em suas pri-
meiras manifesta¢cdes”. A Evoluc@o se processa com o ingresso no reino vegetal, para a seguir
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e sucessivamente continuar pelo reino animal e reino hominal, com origens e fins a nés desco-
nhecidos.” O principio inteligente gastou, desde os virus e as bactérias das primeiras horas do
protoplasma na Terra, mais ou menos quinze milhdes de séculos. Contudo, para alcancar a ida-
de da Razdo, com o titulo de homem, dotado de raciocinio e discernimento, o ser dispende para
chegar aos primordios da época quaternaria, em que a Civilizagdo elementar do silex denuncia
algum primor de técnica, nada menos de um bilhdo e meio de anos. E, entendendo-se que a Ci-
vilizagdo floresceu h& mais ou menos duzentos mil anos, preparando o homem, somos induzi-
dos a reconhecer o carater recente dos conhecimentos, destinados a automatizar na constituicéo
do Espirito humano as aquisicbes morais que lhe habilitardo a consciéncia terrestre a mais am-
plo degrau de ascenséo a Consciéncia Cosmica.”

Co-Criagdes Espirituais

André Luiz ainda nos auxilia ao esclarecer que a Lei da Evolucéo é o principal fun-
damento da Doutrina Espirita: “propomo-nos salientar que a Lei da Evolugdo prevalece para
todos os seres do Universo, tanto quanto os principios cosmocinéticos, que determinam o equi-
librio dos astros séo, na origem, os mesmos que regulam a vida organica, na estrutura e movi-
mento dos atomos”. Os espiritos operam no Universo e atuam na matéria conduzindo suas
transformagdes, e sua Evolucdo esta subordinada ao trabalho em diversos graus de evolugéo.
As transformacdes da matéria, no plano humano, referem-se, em grau menor, ao que se chama
“co-criagdo em plano menor”, como “modelando edificagdes” e “exprimindo ou cunhando as
Civilizagdes” (quer dizer, neste estagio o ‘homem’ atua sobre a superficie terrestre construindo
e transformando o espaco em que vive). Num plano mais elevado, os ‘Espiritos’ presidem a
formagdo das galaxias com suas estrelas, planetas e satélites e outros corpos celestes, bem co-
mo todos os seres vivos. E o que se chama “co-criagio em plano maior”. Estas duas “co-
cria¢des” fundamentam a Evolugdo do Universo: é a Evolug¢do Criadora!

Trajetoria do Espirito: conforme Emmanuel (pag.128)

Recompomos com Emmanuel, in Emmanuel, FEB, péag. 182: “Os progressos da vida
terrestre podem ser verificados; h4 na Terra, toda uma escala grandiosa de ascensdo. No fundo
dos oceanos ainda existem os infusorios, 0s organismos unicelulares, que remontam a um pas-
sado multimilenario e cujo aparecimento é contemporaneo dos principios da vida organizada
na Terra. Longa tem sido a trajetéria dos Espiritos!... A origem do principio animico perde-se
dentro do dinamismo do Universo que se encadeia numa ordem equénime e absoluta. Da irrita-
bilidade a sensacédo, da sensacdo a percepg¢do, da percep¢do ao raciocinio. Desses estagios pro-
mana o cabedal de experiéncias do Espirito em sua evolugdo. A racionalidade do homem ¢é a
suprema expressao do progresso animico que a Terra Ihe pode prodigalizar. Chegado a esse
ponto, 0 homem se encontra no limiar da existéncia em outras esferas, onde a matéria rarefeita
oferece novas modalidades de vida, em outras manifestagdes.”

Evolucionismo Espirita (pags. 129-130)

Pelo exposto, podemos elaborar uma sintese geral sobre a explicagdo da Teoria Espiri-
ta da Evolucdo e Migracdo dos Mundos, em seus aspectos filoséficos e complementacdo dou-
trinaria, quer dizer, das hipdteses filosoficas para, a seguir, explicitar as bases cientificas. A
propdsito, a Doutrina Espirita assumindo a teoria, explica que uma s6 existéncia, muitas vezes
curta, corresponde, tdo somente, a um segundo de tempo na vida do Espirito eterno; ndo sendo,
desta maneira, possivel adquirir e aprimorar todas as qualidades intelectuais e morais necessa-
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rias a perfeicdo. Portanto, torna-se necessario, muitas vezes, sucessivas vidas e logicamente en-
cadeadas. A Teoria Espirita da Evolucéo e Migragdo dos Mundos explicita: € desta maneira, a-
través do processo de reencarnacdo, que a Evolucdo organica e espiritual se desenrola. Com o
decorrer do tempo e num dado instante em sua Evolucdo, esgotado todo o progresso que o0 am-
biente fisico e espiritual permitem, passa a outro mundo mais elevado. Neste novo mundo ma-
terial (quer dizer, em um planeta habitado materialmente) prossegue em novos caminhos evo-
lutivos até superar todos os mundos materiais na escala do desenvolvimento. Dai em diante,
somente encarnara em raras missdes para promover o avango de humanidades necessitadas de
mudancas em seu comportamento moral. Chega, neste rumo, a ser um messias ou um Cristo
(quer dizer, um enviado) de Deus para o governo espiritual dos mundos materiais onde espiri-
tos inferiores lutam no caminho que vai desde a animalidade até a espiritualidade e desde a
humanidade até a angelitude. Portanto, para a Doutrina Espirita a morte perdeu o sentido de
negacéo da vida, ja que o materialismo ateu nada mais oferece aos homens do que o Nada exis-
tencial das conquistas materiais, com a nadificagdo final no timulo. De outro lado, a Doutrina
Espirita, entre outras manifestaces de espiritualidade, propde que existem pesquisas fisicas
das ciéncias exatas e bioldgicas em processo continuo que mostram que ndo vivemos tao-
somente num mundo tridimensional, mas multidimensional. Os seres vivos que morrem na
Terra passam para planos de esfera semi-material, de matéria rarefeita, que a circunda e, con-
forme seu grau de evolugdo, para as hipdstases espirituais (planos espirituais) ja entrevistas pe-
lo filésofo Plotino, na fase helenistica da Filosofia.

31.4 — “Wallace E As Forcas Espirituais na Evoluciao” - (Alfred
Russel Wallace, co-autor com Darwin da teoria da selecdo natural) - Ex-
planag¢io de Célia Maria Rey de Carvalho no livro “Entre a Matéria e o
Espirito”, de A. Cesar Perri de Carvalho e Osvaldo Magro Filho, Editora
O Clarim, 1% edic&o, 1990, pags. 79-84:

Alfred Russel Wallace nasceu em Usk (Monmouthshire, Inglaterra), a 8 de janeiro de
1823 e faleceu em Broadstone (Dorset) a 7 de novembro de 1913. Em 1848, iniciou viagem pe-
la Amazonia, juntamente com William Edwards, de quem mais tarde separou-se para cobrir
maior area, dirigindo-se Wallace para os Rios Negro e Orenoco. Permaneceu nesta viagem até
1850. A valiosa colecdo trazida foi consumida por incéndio no navio, na viagem de retorno.
Conservou as anotagdes e escreveu um livro sobre a Amaz6nia.

(...) De 1854 a 1862 viajou pelo arquipélago Malaio e resolveu escrever para Darwin,
expondo sua teoria, que para surpresa deste, era como se o autor tivesse lido as 231 paginas de
seu manuscrito ndo publicado.

Em 1858, numa reunido da Linnean Society, de Londres, é apresentado conjuntamente
um resumo da teoria de Darwin sobre a evolucgdo das espécies e um ensaio de Wallace sobre o
mesmo assunto, tomando por base a sele¢do natural.

(...) Foi membro da Sociedade Real de Londres, da Sociedade de Estudos Psicolégi-
cos, presidente da Sociedade de Antropologia e da Sociedade de Nacionalizagdo de Terras,
membro da Sociedade para Pesquisas Psiquicas, no seu primeiro ano de atividades. Estudou 0s
fendmenos meditinicos e testemunhou, sob condi¢des de teste, uma grande variedade de fend-
menos telecinéticos. Em 1871, a Sociedade Dialética apresentou seu relatorio e, no final, 1&-se:
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“foi de opinido que lhe cumpre declarar a sua convic¢do de que o assunto é digno de mais séria
atencdo e cuidadosa investigacdo que tem tido até agora”.

Suas primeiras experiéncias com matérias pertinentes a fendmenos medidnicos datam
de 1844, quando ensinava em uma escola na regido dos Midland Counties. Estudou 0 magne-
tismo por inspiragdo de Spencer Hall e produziu fendmenos de levitagdo. Durante os 12 anos
de sua ocupacdo com Histdria Natural nas regibes tropicais, ele ouviu ocasionalmente sobre
mesas girantes e espiritos batedores.

Iniciou-se no “Spiritualism” no dia 22 de julho de 1865, conforme relata em seu livro
“Defesa do Espiritualismo Moderno”, onde afirma que inicialmente era materialista e livre-
pensador, ndo acreditava na existéncia da alma. Numerosos e eloqiientes fenémenos fizeram
com que a sua conversdo ao Espiritismo se tornasse um fato concreto. Escreveu sobre o “Spiri-
tualism” em numerosas revistas ¢ fez inimeras conferéncias na Inglaterra e nos Estados Uni-
dos, mantendo polémicas epistolares em diérios das duas nagoes.

(...) Em vista dessas experiéncias e da larga quantidade de testemunhos similares na li-
teratura, Wallace declarou que os fendmenos do “Spiritualism” no seu todo, ndo requerem fu-
turas confirmacdes: “Eles estdo provados tdo bem quanto quaisquer fatos provados em outras
ciéncias”. Segundo Myers, ... para Wallace todos os fendmenos paranormais se devem a inter-
feréncia dos espiritos dos mortos”.

(...) Wallace, co-autor com Darwin da teoria da selecdo natural, rejeitou a teoria da se-
lecdo sexual. A proposta de Wallace, que as caracteristicas sexuais ocorrem por causa de uma
“superabundante vitalidade”de seus possuidores, € mais satisfatéria. Darwin, Wallace e seus
sucessores viram claramente que a existéncia de diferenciacdo regional de formas viventes é
compreensivel como uma interagdo entre a historia geoldgica da Terra e a evolugdo organica.

Nos ultimos dias de sua vida, suas idéias sobre a selecdo natural se distanciaram bas-
tante daquelas esposadas por Darwin, evoluindo na dire¢do das teorias apregoadas pelo Espiri-
tismo, pois, sem negar aquela lei, sentia que existiam for¢as espirituais regendo o desenvolvi-
mento da espécie humana, chegando a patrocinar a idéia da existéncia de uma poténcia criado-
ra, de um espirito diretor, de um desiderato final, como podemos observar em sua obra “Con-
tribuigdo a Teoria da Sele¢do Natural”. Suas criticas a Darwin, tanto pela sele¢do natural como
pela selecdo sexual, estdo englobadas no livro “Darwinism” (1889).

Da revelacao durante o estado febril, nas Antilhas, as conclusdes sobre a participagdo
das forcas espirituais na evolucdo da espécie humana, transcorreram muitos anos de pesquisas
e de dedicacdo de Wallace, canalizados também para as pesquisas psiquicas.

31.5 - “Do Elo Perdido Ao Homem”- Explanacédo de Durval Ciam-
poni no livro “A Evoluc¢iio do Principio Inteligente”, Edicdes FEESP, 1°.
edicdo, 1995, pags. 99-104:

Os Espiritos, na Codificagdo, insistem na idéia de que tudo se encadeia na Natureza,
por liames que ndo podemos ainda perceber, e que as coisas aparentemente mais disparatadas
tém pontos de contato que 0 homem ndo pode compreender no seu estado atual (Livro dos Es-
piritos, 604).
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“No momento em que o principio inteligente atinge o grau necessario para ser Espirito
e entra no periodo de humanidade, ndo tem mais relacdo com o seu estado primitivo e ndo é
mais a alma dos animais, como a arvore nao é a semente. No homem, somente existe do animal
0 corpo, as paixdes que nascem da influéncia do corpo e o instinto de conservacgdo inerente a
matéria” (LE, 611).

Os Espiritos dizem que “o principio inteligente sofre uma transformagio e se torna
Espirito” (LE, 607-a). Dizem também que a inteligéncia do homem e a dos animais emanam de
um principio Unico (606-a e 611), mas “no homem ela passou por uma elaboragio que a eleva
sobre a dos brutos”.

Que ‘transformag@o ¢ essa’? Ela € realizada pelo proprio principio inteligente em ra-
z80o de vivéncias multimilenares ou é uma transformacéo feita por outrem na sua estrutura pe-
rispiritual em funcédo dos seus proprios direitos adquiridos?

H4 de se convir que as respostas estdo presas a duas premissas fundamentais:

1%, — O corpo fisico é reflexo do corpo espiritual (“Evolugdo em Dois Mundos”, cap.
I1), e isto é valido para todos os seres vivos. Quem define a espécie, portanto, é o corpo espiri-
tual e ndo a base genética dos pais, que fornecem o corpo fisico, segundo a lei da hereditarie-
dade.

2% — A evolucdo de cada um é resultante dos esforgos individuais, mas cada um de-
pende de outros para sua propria evolugdo. Ninguém evolui sozinho, porquanto o nascer e o
renascer dependem de outros, tanto da esfera fisica quanto da espiritual (Lei da Sociedade,
LE).

A Codificagdo nada esclarece sobre esta ‘transformagdo’: onde ocorre como se pro-
cessa? André Luiz (Evolucdo em Dois Mundos, cap. X) fala de “Intervengdes Espirituais” no
mecanismo da palavra, quando escreve:

“E assim que, atingindo os alicerces da Humanidade, o corpo espiritual do homem in-
fra-primitivo demora-se longo tempo em regides espaciais proprias, sob assisténcia dos Instru-
tores do Espirito, recebendo intervencdes sutis nos petrechos da fonagéo, para que a palavra ar-
ticulada pudesse assinalar novo ciclo de progresso.”

Esta transformagdo no corpo espiritual ‘nas regides espaciais’ proprias se nos afigura
como o ‘elo perdido’, ainda ndo descoberto pelo cientista terreno, como que a justificar o
“momento em que o macaco desceu da arvore” para ser homem.

Emmanuel (A Caminho da Luz, cap. Il), falando da grande transicdo para 0s homini-
deos, diz que “somos compelidos a esclarecer que ndo houve propriamente uma ‘descida da ar-
vore’, no inicio da evolu¢do humana”, porquanto “extraordinarias experiéncias foram realiza-
das pelos mensageiros do invisivel”, imprimindo novas expressdes biologicas ao homem do si-
lex. Comenta que nas “hostes do invisivel operaram uma definitiva transi¢do no corpo espiritu-
al preexistente, dos homens primitivos, nas regides siderais e em certos intervalos de suas reen-
carnagdes”.
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O corpo espiritual da espécie anterior foi adaptado a espécie humana para sua primeira
encarnagdo no reino hominal. Isto ndo quer dizer que o principio espiritual ficou “mais inteli-
gente” ou deu um salto no seu progresso evolutivo, mas sim que aquela alma, por seus méritos
anteriores, recebeu melhorias em sua vestimenta perispiritual para poder laborar e progredir em
outra espécie mais evoluida.

Pode-se afirmar que esta primeira encarnagdo se deu nos primatas mais evoluidos e
gue a transformacdo ocorrida no corpo espiritual faria surgir, como conseqiiéncia, a mutagao
descoberta pelos homens no corpo fisico, originando a nova espécie.

“E entdo que comega para ele o periodo de humanidade, e com este a consciéncia do
seu futuro, a distingdo do bem e do mal e a responsabilidade dos seus atos” (LE, 607-a), dizem
0s Espiritos.

“A Terra ndo é o ponto de partida da primeira encarnagdo humana. O periodo de hu-
manidade comeca, em geral, nos mundos ainda mais inferiores. Essa, entretanto, ndo é uma re-
gra absoluta e poderia acontecer que um Espirito, desde o seu inicio humano, esteja apto a vi-
ver na Terra. Esse caso ndo é freqiiente e seria antes uma excegio” (LE, 607-b).

A esse respeito encontra-se também no LE, 172, a seguinte pergunta: “Nossas diferen-
tes existéncias corporeas se passam todas na Terra?

R — “Nao, mas nos diferentes mundos. As deste Globo nao sdo as primeiras nem as tl-
timas, porém as mais materiais e distantes da perfeigdo.”

Nestas duas informagfes pode-se visualizar, novamente, o “elo perdido” da cadeia e-
volutiva nos estudos do homem terreno.

Diz Santo Agostinho (Espirito, Evangelho Segundo o Espiritismo, cap. 111) que se al-
guém “pudesse seguir um mundo em suas diversas fases, desde o instante em que se aglomera-
ram os primeiros atomos da sua constituicdo, o0 veria percorrer uma escala incessantemente
progressiva, mas em graus insensiveis para cada geracdo, e oferecer aos seus habitantes uma
morada mais agradavel, a medida que eles avangam na senda do progresso”.

Este avanco progressivo dos seres vivos em diferentes espécies ndo ocorreu por acaso,
por simples mutagdo genética ou selecdo natural. A lei divina foi a marca de cada mudanca; os
Espiritos Superiores, arquitetos da grande transicdo do virus ao homem, construiram nossa mo-
rada e nossa familia, seguindo as leis imutaveis do Eterno.

(...) Isto quer dizer que toda a supervisao da evolugdo das espécies na face da Terra,
desde o inicio com os seres monocelulares até o surgimento do homem com o pensamento con-
tinuo, foi feita pelos Espiritos a partir da esfera espiritual, dado que ndo tinham condicdes de
encarnagdo, pois ndo havia ainda a espécie humana. Este periodo, em torno de um bilhdo e
meio de anos, corresponde ao chamado periodo embrionario para o “nascimento” do homem na
Terra, somente e apenas ha 1,6 milhdes de anos.
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“Elo Perdido”- Uma ficgao cientifica

Em “O Céu e o Inferno”, VI, 3, de Allan Kardec, 1&-se que “quanto mais préximo do
estado primitivo, mais material ¢ o homem.” A analise dos fosseis descobertos pelos cientistas
e antrop6logos, mostrando a evolucdo desde os pongideos até o ‘Homo Sapiens’, num periodo
de mais de 10 milhdes de anos, passando pelo ‘Australopithecus, Homo Habilis, Homo Erec-
tus’ e outros, evidencia que o elo perdido é uma fic¢do cientifica, porquanto existe uma cadeia
de anéis sugerindo que a espécie humana caminhou paulatinamente, aprimorando sua linha-
gem, desde seu corpo mais material e primitivo até sua organizagdo mais sutil nos dias de hoje,
como resultado de constante evolucéo da alma e consequente aperfeicoamento de seu perispiri-
to.

31.6 — “O Evolucionismo de Chardin” (Conciliacio da Teologia Ca-
télica com o Evolucionismo) - Explanagéo de A.Cesar Perri de Carvalho e
Osvaldo Magro Filho no livro “Entre a Matéria e o Espirito”, Editora O
Clarim, 1%, edicéo, 1990, pags. 189-192:

Pierre Teilhard de Chardin nasceu a 1°. de maio de 1881 em Auvergne (Franca) e fa-
leceu a 10 de abril de 1955 em New York. De familia aristocrética, influenciado pelo fervor re-
ligioso de sua mae, seguiu a carreira eclesiéstica. Tornou-se jesuita. Com a expulsdo da Com-
panhia de Jesus, da Franga, em 1901, exilou-se na ilha de Jersey, onde se dedicou & filosofia e a
teologia. Lecionou no Egito, estudou teologia na Inglaterra e retornou a Franga em 1912 a fim
de estudar Paleontologia. Em 1922 doutorou-se em ciéncias e ocupou a cadeira de geologia no
Instituto Catolico de Paris. Como resultado de sua primeira viagem a China, em 1923, onde fez
pesquisas no deserto de Ordos, em Tienstsin, obteve a desconfianca de seus superiores, em Pa-
ris. Estes o obrigaram a deixar a Cadeira do Instituto e retornar a China.

A leitura de “Evolution Créatice”, de Henri Bergson, ¢ a amizade com o arquedlogo
Marcellin Boule, o empurram para um conflito dificil: ‘conciliar a teologia catélica com o evo-
lucionismo’. Chardin sabia que ndo conseguiria levantar a noite obscurantista da Igreja, mas
sentiu-se impelido a “ir adiante” em seus estudos e reflexdes, o que foi considerado “filos6fico
demais para um mistico e mistico demais para um filosofo”. Aderiu abertamente a teoria evo-
lucionista, a qual para ele ndo era uma teoria, mas uma realidade. Sentiu necessidade de esten-
der o conceito da evolugdo da esfera bioldgica ao plano espiritual.

Pela sua maneira independente de pensar, Teilhard de Chardin foi perseguido, coagi-
do, exilado e proibido de publicar livros, em pleno século XX! Porém, foi “providencial” sua
ida para a China. Numa das expedi¢Bes em que tomou parte, foram encontrados restos de um
pré-homideo, o sinantropo (Sinantropus pekinensis), em Chou-k’ou-tien, no ano de 1929.
Chardin achava extraordinaria a passagem do antropoide ao homem e considerava o “Homo
sapiens” como encontro entre a matéria e o Espirito. A evolugdo social, apds o “Homo sapiens”
seria, acima de tudo, uma evolucéo espiritual.

Sempre sob pressao e oposicdo de seus superiores, realizou inimeras viagens e expe-
dicBes pela China, Japdo, Java e Birmania. Em 1946 o Vaticano negou licenga para que ele le-
cionasse e publicasse seus livros. Em 1951 foi nomeado membro da Academia de Ciéncia da
Franca.
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O processo evolutivo para Chardin

Para Chardin, o processo da evolucdo é como uma espiral que representa a0 mesmo
tempo o movimento de convergéncia e de ascendéncia. Para ele, trés grandes épocas dividem a
histéria da vida e do homem: a “cosmogénese”, que vai da criagéo até o aparecimento da vida;
a “biogénese”, que termina com o aparecimento do homem; e a “antropogénese”, que vai até o
“ponto dmega”, realidade absoluta, divina, o grau maximo de aperfeicoamento. A ultima época
se completa com a “cristogénese”, que é o aparecimento do Cristo, para o qual todas as coisas
convergem. A Terra seria a “biosfera”, sobre a qual se sobrepde uma nova camada, a “noosfe-
ra” (“nous”- Espirito, em grego), onde se processariam as novas transformagdes. Assim, tinha
uma concepcao total da vida, em trés fases; pré-vida, a vida e a sobrevida.

O elo procurado pelo jesuita encontra-se no Espiritismo

Considerando as ciéncias naturais a propria razdo de sua vida, Chardin entusiasmou-se
principalmente pela Paleontologia. Apaixonado pela ciéncia, empolgou-se pelas especulacdes
filosoficas. A ciéncia pode e deve contribuir para a revitalizagdo da religido, com vistas a che-
gada no “ponto 6mega”, sintese da matéria e do espirito, além e acima da diversificagdo cultu-
ral e religiosa dos povos.

O elo procurado pelo jesuita incompreendido encontra-se no Espiritismo, embora Jung
tenha chegado muito préximo com o “arquétipo coletivo” e, agora, a psicologia transpessoal de
Stanislav Grof também esteja a caminho.

Evidentemente, a evolugdo ndo se restringe ao organismo somatico. Anda ‘pari passu’
com a evolucéo do Espirito, de onde se aproximou o pensamento de Chardin. Nos estudos so-
bre a evolugdo, sem davida os trabalhos de Charles Darwin representam um divisor de aguas.
Acontece que um pouco antes dele consagrar sua teoria com a publicagdo de “A Origem das
Espécies” (1859), saiu a lume “O Livro dos Espiritos” (1857), onde Allan Kardec ja tecia con-
sideracdes sobre a evolugdo orgénica e espiritual. Alguns anos depois, Alfred Russel Wallace,
co-autor da teoria da evolucdo, divergindo de Darwin, defendia a existéncia de forgas espiritu-
ais regendo a evolugdo humana.

Nas obras espiritas, sente-se a concordancia e/ou complementagdo das descobertas ci-
entificas sobre o evolucionismo. Particularmente, as idéias sobre reencarnagéo e perispirito re-
presentam a chave magica para se entender a problematica da evolugdo fisica/espiritual. Assim,
o pensamento do “jesuita proibido” sobre a “biogénese” e a “noosfera” se aproximam muito
das concepcdes espiritas.

As pesquisas ¢ as especulagdes do autor de “O Fenomeno Humano” além de chama-
rem atengdo para o continuo processo de “feedback™ entre ciéncia e religido, demonstram que
pensamento livre, inovador e integral, pode surgir em qualquer parte, independentemente das
barreiras religiosas e culturais.

O estado natural e a felicidade
Artigo 32 — No estado natural, tendo menos necessidades, 0 homem

néo sofre todas as atribulagdes que cria para si mesmo num estado mais adian-
tado. Entretanto, enganam-se 0s que consideram esse estado como o da mais
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perfeita felicidade terrena, porque essa é a felicidade do bruto. E ser feliz & ma-
neira dos animais.

O homem néo retrograda ao estado natural

Artigo 33 — O homem ndo pode retrogradar ao estado natural; ele deve
progredir sem cessar e ndo pode voltar ao estado de infancia. Se ele progride é
que Deus assim o quer; pensar que ele pode retrogradar para a sua condigdo
primitiva seria negar a lei do progresso.

33.1 — “Da Perfeicao dos Seres Criados”- Explanacdo de Allan
Kardec na Revista Espirita, marco de 1864, Edit. Edicel, traducdo de Ju-
lio Abreu Filho, pags. 65-70:

As Leis Divinas sdo inteiramente justas e boas

Por vezes pergunta-se se Deus ndo teria podido criar os Espiritos perfeitos, para lhes
poupar o mal e todas as suas conseqiiéncias.

Sem duvida Deus o teria podido, pois é todo-poderoso; e se ndo o fez, é que, em sua
soberana sabedoria, julgou mais Gtil que fosse de outro modo. Nao pertence aos homens pers-
crutar seus designios e, ainda menos, julgar e condenar as suas obras. Desde que ndo pode ad-
mitir Deus sem o infinito das perfei¢cGes, sem a soberana bondade e a soberana justica; desde
gue tem sob os olhos, incessantemente, provas de sua solicitude pelas suas criaturas, deve pen-
sar que essa solicitude ndo podia ter falhado na criacdo dos Espiritos. Na Terra 0 homem é
como a crianga, cuja visdo limitada ndo vai além do seu alcance. Contudo, tendo-lhe Deus dado
a inteligéncia para se guiar, ndo Ihe é defeso procurar compreender, parando humildemente no
limite que ndo pode transpor. Sobre todas as coisas mantidas no segredo de Deus, ndo pode es-
tabelecer sendo sistemas mais ou menos provaveis. Para julgar qual desses sistemas mais se a-
proxima da verdade, ha um critério seguro, que sdo os atributos essenciais da Divindade. Toda
teoria, toda doutrina filos6fica ou religiosa que tendesse a destruir a minima parte de um s6
desses atributos pecaria pela base e seria, por isto mesmo, manchada de erro. De onde se segue
que o sistema mais verdadeiro sera aquele que melhor se acomodar com esses atributos.

Sendo Deus todo sabedoria e todo bondade, ndo poderia ter criado o mal como contra-
peso do bem; se tivesse feito do mal uma lei necessaria, teria voluntariamente enfraquecido o
poder do bem, porque aquilo que é mal ndo pode sendo alterar e ndo fortificar o que é bem. Ele
estabeleceu leis que sdo inteiramente justas e boas; o0 homem seria perfeitamente feliz se as ob-
servasse escrupulosamente; mas a menor infragéo a essas leis causa uma perturbagéo cujo con-
tra-golpe experimenta; dai todas as suas vicissitudes; €, pois, ele préprio a causa do mal por sua
desobediéncia as leis de Deus.

Deus o criou livre de escolher seu caminho. O que tomou 0 mau caminho o fez por
sua vontade e ndo pode acusar senao a si préprio pelas consequiéncias para si decorrentes. Pelo
destino da Terra, s6 vemos os Espiritos desta categoria, e € 0 que fez crer na necessidade do
mal. Se pudéssemos abragar o conjunto dos mundos, veriamos que os Espiritos que ficaram no
bom caminho percorrem as diversas fases de sua existéncia em condi¢bes completamente di-
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versas e que, desde que o mal ndo é geral, ndo poderia ser indispensavel. Mas resta sempre a
questdo de saber porque Deus ndo criou os Espiritos perfeitos. Esta questdo é analoga a esta
outra: Porque a crian¢a ndo nasce completamente desenvolvida, com todas as aptidfes, toda a
experiéncia e todos os conhecimentos da idade viril?

Lei do Progresso

Ha uma lei geral que rege os seres da criacdo, animados e inanimados. E a lei do pro-
gresso. Os Espiritos sdo a ela submetidos pela forca das coisas, sem o0 que a excecao teria per-
turbado a harmonia geral e Deus quis dar-nos um exemplo abreviado na progressdo da infan-
cia. Mas como o mal ndo existe como necessidade na ordem das coisas, pois ndo é devido se-
ndo a Espiritos prevaricadores, a lei do progresso absolutamente ndo os obriga a passar por esta
fieira para chegar ao bem; ela ndo os forca sendo a passar pelo estado de inferioridade intelec-
tual ou, por outras palavras, pela infancia espiritual. Criados simples e ignorantes, por isso im-
perfeitos, ou melhor, ‘incompletos’, devem adquirir por si mesmos e por sua propria atividade,
a ciéncia e a experiéncia que de inicio ndo podem ter. Se Deus os tivesse criados perfeitos, de-
veria té-los dotado, desde o instante de sua criacdo, com a universalidade dos conhecimentos;
té-los-ia isentado de todo trabalho intelectual; mas, ao mesmo tempo, lhes teria tirado toda a a-
tividade que devem desenvolver para adquiri-la, e pela qual concorrem, como encarnados e de-
sencarnados, ao aperfeicoamento material dos mundos, trabalho que ndo incumbe mais aos Es-
piritos Superiores encarregados somente de dirigir o aperfeicoamento moral. Por sua mesma
inferioridade tornam-se uma engrenagem essencial & obra geral da criacdo. Por outro lado, se
0s tivesse criado infaliveis, isto é, isentos da possibilidade de fazer mal, eles fatalmente teriam
sido impelidos ao bem como mecanismos bem montados, que fazem automaticamente obras de
precisdo. Mas, entdo, ndo mais livre-arbitrio e, por consequiéncia, ndo mais independéncia; ter-
se-iam assemelhado a esses homens que nascem com a fortuna feita e se julgam dispensados de
fazer alguma coisa. Submetendo-os a lei do progresso facultativo, quis Deus que tivessem o
mérito de suas obras, para ter direito a recompensa e a desfrutar a satisfacdo de haverem con-
quistado suas préprias posicoes.

Sem a lei universal do progresso, aplicada a todos os seres, teria tido que estabelecer
uma ordem de coisas completamente outra. Sem duvida, Deus tinha a possibilidade. Por que
ndo o fez? Teria sido melhor de outro modo? Assim, ter-se-ia enganado! Ora, se Deus pdde en-
ganar-se, € que nao é perfeito; se ndo é perfeito, ndo € Deus. Desde que nao se pode concebé-lo
sem a perfeicdo infinita, ha que concluir-se que o que fez é o melhor; se ainda ndo estamos ap-
tos a compreender os seus motivos, certamente podé-lo-emos mais tarde, num estado mais adi-
antado. Enquanto esperamos, se ndo pudermos sondar as causas, poderemos observar os efeitos
e reconhecer que tudo no universo é regido por leis harmdnicas, cuja sabedoria e admiravel
previdéncia confundem nosso entendimento. Muito presuncoso, pois, seria aquele que preten-
desse que Deus deveria ter regulado o mundo de outra maneira, pois isto significaria que, em
seu lugar, teria feito melhor. Tais sdo os Espiritos, cujo orgulho e ingratiddo Deus castiga, rele-
gando-os a mundos inferiores, de onde s sairdo quando curvando a cabeca sob a mdo que 0s
fere, reconhecem o seu poder. Deus ndo Ihes impde esse reconhecimento; quer que seja volun-
téario e fruto de suas observagdes, razéo por que os deixa livres e espera que, vencido pelo mal
mesmo, que a si atraem, se voltem para ele.

‘Os Animais também sofrem’! A rigor, compreende-se 0 sofrimento para o ho-
mem, pois pode té-lo merecido; mas os animais também sofrem; entredevoram-se; os
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grandes comem 0s pequenos. Ha alguns cuja vida nédo passa de longo martirio; como nos,
tém o livre-arbitrio ou desmereceram?

A isto respondem: “Compreende-se que Deus ndo tenha criado os Espiritos perfeitos;
mas se julgou a propdsito submeté-los todos a lei do progresso, ndo teria podido, pelo menos,
crid-los felizes, sem os submeter a todas as misérias da vida? A rigor, compreende-se 0 sofri-
mento para 0 homem, pois pode ter desmerecido; mas os animais também sofrem; entredevo-
ram-se; 0s grandes comem 0s pequenos. Ha alguns cuja vida ndo passa de longo martirio; co-
mo nés, tém o livre-arbitrio ou desmereceram?”.

Tal ¢, ainda, a objecdo por vezes feita e a qual os argumentos acima podem servir de
resposta. N&o obstante, juntaremos algumas consideracoes.

Sobre o primeiro ponto diremos que a felicidade completa é resultado da perfeicéo,
pois as vicissitudes o sdo da imperfeicdo. Criar os Espiritos perfeitamente felizes fora cria-los
perfeitos.

A questdo dos animais exige alguns desenvolvimentos. Eles tém um principio inteli-
gente — isto é incontestavel. De que natureza € este principio? Que relag6es tem com o homem?
E estacionario em cada espécie, ou progressivo ao passar de uma a outra espécie? Qual o seu
limite de progresso? Marcha paralelamente com o homem, ou € o mesmo principio que se ela-
bora e ensaia a vida nas espécies inferiores, para receber, mais tarde, novas faculdades e sofrer
a transformacao humana? S&o outras tantas questdes até hoje insoliveis; e se 0 véu que cobre
esse mistério ainda ndo foi levantado pelos Espiritos, € que ainda é prematuro; o homem ainda
n&o estd maduro para receber toda a luz. E verdade que varios Espiritos deram teorias a respei-
to, mas nenhuma tem um carater bastante auténtico para ser aceita como verdade definitiva.
Assim, até nova ordem, ndo podem ser consideradas sendo como sistemas individuais. S6 a
concordancia Ihes pode dar a consagragao, pois nisto esta o Gnico e verdadeiro controle do en-
sino dos Espiritos. Eis porque estamos longe de aceitar como verdades irrecusaveis tudo quanto
ensinam individualmente; um principio, seja qual for, para nos s6 adquire autenticidade pela
universalidade do ensinamento, isto é, por instrucfes idénticas, dadas em todos os lugares, por
médiuns estranhos uns aos outros, sem sofrer as mesmas influéncias, notoriamente isentos de
obsessoes e assistidos por Espiritos esclarecidos. Por Espiritos esclarecidos deve entender-se os
gue provam sua superioridade pela sua elevacdo de pensamento, o alto alcance de seus ensinos,
jamais se contradizendo e jamais dizendo nada que a logica mais rigorosa ndo possa admitir.
Assim é que foram controladas as diversas partes da doutrina, formulada no ‘Livro dos Espiri-
tos’ e no ‘Livro dos Médius’. Tal ndo ¢ ainda o caso da questdo dos animais. Eis por que ainda
ndo o decidimos. Até a constatacdo mais séria, ndo se devem aceitar teorias que possam ser da-
das a respeito, sendo como inventario, e esperar sua confirmagéo ou sua negacéo.

A gquestdo dos animais: prudéncia em face a teorias novas

Em geral nunca seria demasiada a prudéncia em face a teorias novas, sobre as quais
poderiamos ter ilusdes. Assim, quantas vimos, desde a origem do Espiritismo que, publicadas
prematuramente, apenas tiveram vida efémeral Assim sera com todas as que apenas tiverem o
carater individual e ndo tiverem passado pelo controle da concordancia. Em nossa posicao, re-
cebendo as comunicagdes de cerca de mil centros espiritas sérios, disseminados em diversos
pontos do globo, estamos em condigdes de ver os principios, sobre 0s quais houve concordan-
cia. Foi esta observacéo que nos guiou até hoje e nos guiara igualmente nos novos campos que
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o Espiritismo é chamado a explorar. E assim que, desde algum tempo, observamos nas comu-
nicacles, vindas de varios lados, quer da Franca, quer do estrangeiro, uma tendéncia para en-
trar numa via nova, através de revelacdes de uma natureza toda especial. Essas revelagdes,
muitas vezes em palavras veladas, passaram inapercebidas a muitos dos que as receberam;
muitos outros se supuseram os Unicos a recebé-las; consideradas isoladamente, para nés néo te-
riam valor; mas a sua coincidéncia lhes da alta importancia, que terd de ser julgada mais tarde
guando vier o momento de as levar a luz da publicidade.

Sem essa concordancia, quem poderia estar seguro de ter a verdade? A razdo, a l6gi-
ca, o0 raciocinio, sem divida sdo os primeiros meios de controle a serem usados. Em muitos ca-
sos isto basta. Mas quando se trata de um principio importante, da emissao de uma idéia nova,
seria presuncéo crer-se infalivel na apreciacio das coisas. E, alias, um dos caracteres distintivos
da revelacdo nova o de ser feita em toda parte a0 mesmo tempo. Assim ocorreu com as diver-
sas partes da doutrina. Af esta a experiéncia a provar que todas as teorias aventurosas por Espi-
ritos sistematicos e pseudo-sabios sempre foram isoladas e localizadas; nenhuma tornou-se ge-
ral e ndo suportou o controle da concordancia; varias, mesmo, cairam no ridiculo, prova evi-
dente que ndo estavam certas. O controle universal é uma garantia para a futura unidade da
doutrina.

Esta digressdo afastou-nos um pouco do assunto, mas era Util, para dar a conhecer a
maneira por que procedemos, no caso de teorias novas concernentes ao Espiritismo, que esta
longe de haver dado a Ultima palavra sobre todas as coisas. Jamais as emitimos antes que te-
nham recebido a san¢do de que acabamos de falar, razdo por que algumas pessoas, um tanto
impacientes, se admiram de nosso siléncio em certos casos. Como sabemos que cada coisa vird
a seu tempo, ndo cedemos a nenhuma pressao, venha de onde vier, pois sabemos a sorte dos
gue querem ir muito depressa e tém em si mesmo e em suas proprias luzes uma confiangca mui-
to grande. Nao queremos colher fruto antes de maduro; mas é preciso ter certeza de que, quan-
do estiver maduro, ndo o deixaremos cair.

Estabelecido este ponto, pouco nos resta a dizer sobre a questdo proposta, embora o
ponto capital ainda ndo possa ser resolvido.

O sofrimento dos animais e a destrui¢do de uns pelos outros

O sofrimento dos animais é constante. Mas é racional imputar esses sofrimentos a im-
previdéncia de Deus ou a uma falta de bondade de sua parte pelo fato de a causa escapar a nos-
sa inteligéncia, como a utilidade dos deveres e da disciplina escapa ao escolar? Ao lado desse
mal aparente ndo se vé brilhar a sua solicitude pelas mais infimas criaturas? Nao sdo os animais
providos de meios de conservagdo adequados ao meio onde devem viver? N&o se vé& que a sua
pelagem desenvolve-se mais ou menos, conforme o clima? Seu aparelho de nutricdo, suas ar-
mas ofensivas e defensivas proporcionadas aos obstaculos a vencer e aos inimigos a combater?
Em presenca destes fatos, tdo multiplicados, e cujas consequiéncias s6 escapam ao olho do ma-
terialista, é-se levado a dizer que nao ha Providéncia para eles? N&o, por certo, posto nossa vi-
sdo seja muito limitada para julgar a lei do conjunto. Nosso ponto de vista, restrito ao pequeno
circulo que nos envolve, sé nos deixa ver irregularidades aparentes; mas quando nos elevarmos
pelo pensamento acima do horizonte terreno, apagar-se-8o essas irregularidades ante a harmo-
nia geral.
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O que mais choca nesta observagao localizada é a destruicao de uns seres pelos outros.
Desde que Deus prova a sua sabedoria e a sua bondade em tudo o que podemos compreender, é
forgcoso admitir que a mesma sabedoria presida ao que ndo compreendemos. Alias, ndo se exa-
gera a importancia dessa destruicdo sendo porque se liga & matéria, sempre por for¢a do estreito
ponto de vista em que se coloca 0 homem. Em definitivo, so se destroi o involucro; o principio
inteligente ndo é aniquilado; também o Espirito é tdo indiferente a perda de seu corpo, quanto o
homem & de sua roupa. Essa destruicdo dos envoltorios temporarios € necessaria a formacéo e
manutencdo de novos envoltérios, que se constituem com os mesmos elementos; mas o princi-
pio inteligente ndo é atingido, quer nos animais, quer no homem.

Resta o sofrimento, que por vezes leva a destruigdo desse inv6lucro. Ensina-nos o Es-
piritismo, e nos prova que o sofrimento no homem ¢é Util ao seu avango moral. Quem nos diz
gue o dos animais ndo tem utilidades? Que na sua esfera e conforme certa ordem de coisas, ndo
seja causa de progresso? E certo que ndo passa de hipotese, mas a0 menos se apdia nos atribu-
tos de Deus: a justica e a bondade, enquanto as outras sdo a sua negagéo.

A questdo da criacdo dos seres perfeitos, tendo sido debatida em sessdo da Sociedade
Espirita de Paris, o Espirito de Erasto ditou, a respeito, a seguinte comunicaco.

Sobre a ndo-perfeicdo dos seres criados
(Sociedade Espirita de Paris, 5 de fevereiro de 1864)

Por que néo criou Deus todos os seres perfeitos? Em virtude mesmo da lei do progres-
so. E facil compreender a economia desta lei. Aquele que marcha estd no movimento, isto é, na
lei da atividade humana; aquele que ndo progride, que por esséncia se acha estacionario, incon-
testavelmente ndo pertence a gradacdo ou & hierarquia humanitaria. Explico-me. Quem nasce
numa posicao mais ou menos elevada, acha em sua situacdo nativa um dado estado de ser. Ora!
Esta certo de que se sua vida inteira decorresse nessa situagao de ser, sem que lhe tivesse trazi-
do modificagBes por sua acdo ou pela de outrem declararia que a sua existéncia € monétona,
aborrecida, fatigante, numa palavra, insuportavel. Acrescento que teria perfeita razdo, visto
como o bem s6 € bem relativamente ao que Ihe é inferior. Isto € t8o certo que se puserdes o
homem num paraiso terrestre, num paraiso onde ndo se progride mais, em dado tempo ele a-
chara a existéncia insustentavel e aquele repouso um impiedoso inferno. Dai resulta, de manei-
ra absoluta, que a lei imutavel dos mundos é o progresso ou 0 movimento para a frente; isto &,
que todo Espirito que é criado esta inevitavelmente submetido a essa grande e sublime lei da
vida; consequentemente, tal ¢ a mesma lei humana.

‘S6 Deus pode ficar e viver na sua imobilidade’. S6 existe um ser perfeito e ndo pode
existir sendo um: Deus! Ora, pedir ao Ser Supremo a criagdo de Espiritos perfeitos, seria pedir-
Ihe que criasse algo de semelhante e igual a si. Emitir semelhante proposicéo, ndo é a condenar
previamente? Oh homens! Porque perguntar sempre qual a razo de ser de certas questdes inso-
liveis ou acima do entendimento humano? Lembrai-vos sempre que s6 Deus pode ficar e viver
na sua imobilidade gigantesca. E o ‘summum’ e o ‘maximum’ de todas as coisas, o ‘alpha’ e o
‘Omega’ de toda a vida. Ah! crede-me, filhos, jamais busqueis levantar o véu que cobre esse
grandioso mistério, que os maiores Espiritos da criacdo ndo abordam sem tremor. Quanto a
mim, humilde pioneiro da iniciacdo tudo o que vos posso afirmar é que a imobilidade é um dos
atributos de Deus, ou do Criador e que o homem e tudo o que é criado tém como atributo a
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mobilidade. Compreendei, se o puderdes, ou esperai a hora de uma explicagdo mais inteligivel,
isto é, mais ao alcance do vosso entendimento.

Il - MARCHA DO PROGRESSO (ldem, itens 779 a 785)

Artigo 34 — O homem se desenvolve por si mesmo, naturalmente, mas
nem todos progridem ao mesmo tempo e da mesma maneira; é entdo que 0s
mais adiantados ajudam os outros a progredir, pelo contato social.

34.1 — “Ajuda Inestimavel”- Explanacdo de Richard Simonetti em
seu livro “A Constituicio Divina”, Editora Grafica S.Jodo Ltda., 2°. edi-
¢do, 1989, pags. 82-84:

Eminentemente perfectivel, criado para a perfeicdo, hd no espirito humano indelével
inquietacdo, um anseio incontido de buscar novos horizontes, de superar limitagfes. Esse im-
pulso manifesta-se mais intensamente em determinados periodos da existéncia, particularmente
na juventude, ou fica embotado em outros, como na senilidade, mas sempre volta, renovado,
vigoroso, no desdobrar das vidas sucessivas.

Cumpre-se nessa eterna procura a Lei do Progresso. E o impulso do Criador estimu-
lando a criatura a seguir adiante, rumo a sua gloriosa destinacdo. Nessa jornada longa e labori-
0sa, conjugam-se dois fatores: ‘primeiro’: o desenvolvimento de nossas proprias experiéncias
no suceder dos séculos, compulsando os alfarrabios da Vida, aprendendo por iniciativa propria
guando nos decidimos ao exercicio do dever, ou repetindo licdes impostas pela eficiente mes-
tra, a Dor, quando excursionamos por regides de inconseqiiéncia e desatino. ‘Segundo’: a con-
tribuicdo dos companheiros que seguem a frente. Nao temos todos a mesma idade. A geracdo
de Espiritos € infinita. Se ha individuos mais justos, mais inteligentes, mais virtuosos, é porque
s8o mais velhos espiritualmente. H4 os que ja viveram um milhdo de anos; ha “bebés” com
dez mil anos. E facil constatar essa realidade observando que ndo ha compatibilidade entre a
idade fisica e a espiritual. Vemos criancas que se destacam pela sua precocidade, filhos mais
ajuizados que seus pais e adultos que parecem ndo superar nunca um comportamento adoles-
cente.

Na convivéncia com espiritos evoluidos aprendemos mais depressa, assimilamos me-
Ihor o conhecimento relacionado com o nosso aprimoramento moral e intelectual. Os grandes
surtos de desenvolvimento das idéias religiosas e cientificas foram marcados pela contribuicéo
de homens geniais, que superaram as limitagdes de seu tempo. Seria sua genialidade um favor
de Deus? Uma graca divina? Semelhante proposicao é incompativel com a justica e nos permi-
tiria questionar os critérios do Criador. Afinal, somos todos seus filhos! Por que o favoreci-
mento de alguns?! E muito mais l6gico conceber sua condigio de professores que nos visitam
para nos ensinar.

Desde o desconhecido que inventou a roda a um Einstein, temos o concurso dos Espi-
ritos mais experientes a favorecer o conforto da civilizacdo e o conhecimento dos enigmas do
Universo.
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Evolucdo Moral. A Justica. O Amor. A Reencarnagéo

O mesmo ocorre com a evolucdo moral. Quantos milénios escoariam até que a Huma-
nidade definisse com precisdo os fundamentos da justica, a partir da nocdo elementar de que
nossos direitos terminam onde comecam os direitos do semelhante, ndo fora a contribuicdo de
Moisés para que o Céu falasse a Terra no Monte Sinai, enunciando os Dez Mandamentos?

E o Amor, alicerce das realizacbes mais sublimes... Que eternidade levariamos para
uma iniciacao em seus misteres, sem o sacrificio de Jesus, que renunciou aos paramos celesti-
ais para ensinar-nos a conjuga-lo com a forca irresistivel do exemplo?

Sem o trabalho marcante de Allan Kardec na codificacdo Espirita, muito mais tempo
marcaria o crondmetro dos séculos até que compreendéssemos plenamente a Lei da Reencar-
nacao, que preceitua que as existéncias na carne sejam repetidas até que nos diplomemos em
pureza e sabedoria; a Lei de Causa e Efeito, a estabelecer que na seara das a¢des todos colha-
mos de conformidade com a semeadura, aprendendo o que podemos ou ndo fazer, e a Lei de
Sintonia Psiquica, segundo a qual somos envolvidos por forgas espirituais que podem nos ele-
var as alturas ou nos precipitar no abismo, mas sempre de conformidade com o rumo que im-
primamos a prépria vontade.

A Terra: imenso educandario

Impossivel imaginar uma escola sem professores. O simples aprendizado das primei-
ras letras demandaria anos de esforgo por parte dos alunos... Neste imenso educandario que é a
Terra, a Bondade Divina ndo tem negligenciado o envio de valorosos mestres em beneficio de
nosso aprendizado. Dir-se-ia que ndo obstante tais dadivas a Humanidade ainda é muito atrasa-
da, situando-se distanciada da vivéncia desses principios redentores. E que a natureza ndo da
saltos. A assimilacdo plena das leis divinas pede o concurso do tempo, até que despertemos pa-
ra nossas responsabilidades, habilitando-nos a um melhor aproveitamento da jornada humana,
acertando o passo com aqueles que seguem a nossa frente.

Progresso Intelectual e Progresso Moral

Artigo 35 — O progresso moral é a conseqliéncia do progresso intelec-
tual, mas ndo o segue sempre imediatamente.

Artigo 36 — O progresso intelectual pode conduzir ao progresso moral
dando a compreensdo do bem e do mal, pois entdo o homem pode escolher. O
desenvolvimento do livre-arbitrio segue-se ao desenvolvimento da inteligéncia
e aumenta a responsabilidade do homem pelos seus atos.

Povos esclarecidos e pervertidos

Paréagrafo unico — Como se explica, entdo, que 0s povos mais esclare-
cidos sejam frequientemente os mais pervertidos?
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- O progresso completo € o alvo a atingir, mas 0s povos, como os indi-
viduos, ndo chegam a ele sendo passo a passo. Até que tenham desenvolvido o
senso moral eles podem servir-se da inteligéncia para fazer o mal. A moral e a
inteligéncia séo duas forgas que ndo se equilibram sendo com o tempo.

Leis de entraves ao progresso

Artigo 37 — Os homens que tentam deter a marcha do progresso e fazer
retrogradar a Humanidade serdo castigados por Deus, sendo arrastados pela
torrente que pretendem deter.

Paragrafo unico — O aperfeicoamento da Humanidade segue sempre
uma marcha progressiva e lenta que resulta da forca das coisas; mas quando
um povo ndo avanca bastante rapido, Deus Ihe provoca, de tempos em tempos,
um abalo fisico ou moral que o transforma.

37.1 - “Ninguem tem o poder de se opor ao progresso”. Comentario
de Kardec no item 783 de O Livro dos Espiritos:

— Sendo o progresso uma condi¢do da natureza humana ninguém tem o poder de se
opor a ele. E uma “for¢a viva’ que as mas leis podem retardar, mas ndo asfixiar. Quando essas
leis se tornam de modo incompativeis com o progresso, ele as derruba, com todos os que as
guerem manter, e assim sera até que o homem harmonize as suas leis com a justica divina, que
deseja 0 bem para todos, e nao as leis feitas para o forte em prejuizo do fraco.

O homem ndo pode permanecer perpetuamente na ignorancia, porque deve chegar ao
fim determinado pela Providéncia; ele se esclarece pela propria forga das circunstancias. As re-
volugdes morais, como as revolugdes sociais, se infiltram pouco a pouco nas idéias, germinan-
do ao longo dos séculos e depois explodem subitamente, fazendo ruir o edificio carcomido do
passado, que ndo se encontra mais de acordo com as necessidades novas e as novas aspiracoes.

O homem geralmente ndo percebe, nessas comog8es, mais do que a desordem e a con-
fusdo momenténeas, que o atingem nos seus interesses materiais, mas aquele que eleva o seu
pensamento acima dos interesses pessoais, admira os designios da Providéncia que do mal fa-
zem surgir o bem. S&o a tempestade e o furacdo que saneiam a atmosfera, depois de a haverem
revolvido.

Os maiores obstaculos ao progresso moral: o orgulho e o egoismo

Artigo 38 — Apesar da perversidade do homem ser bastante intensa ele
continua avancando, se observarmos bem o conjunto; pois ele vai compreen-
dendo melhor o que é o mal, e dia a dia corrige os seus abusos. E preciso que
haja excesso do mal, para fazer-lhe compreender as necessidades do bem e das
reformas.
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Artigo 39 — Os maiores obstaculos ao progresso sdo o orgulho e o ego-
ismo. Isto é, ao progresso moral, porque o intelectual avanca sempre. Este pa-
rece, alias, a primeira vista, duplicar a intensidade daqueles vicios desenvol-
vendo a ambi¢do e o amor das riquezas, que por sua vez incitam o homem as
pesquisas que lhe esclarecem o Espirito. E assim que tudo se relaciona no
mundo moral como no fisico e que do préprio mal pode sair 0 bem. Mas esse
estado de coisas durara apenas algum tempo; modificar-se-4 a medida que o
homem compreender melhor que além do gozo dos bens terrenos existe uma
felicidade infinitamente maior e infinitamente mais duravel.

39.1 - “O Progresso Intelectual e o Progresso Moral”. Comentario
de Kardec no item 785 de O Livro dos Espiritos:

Ha duas espécies de progresso que mutuamente se apoiam e entretanto ndo marcham
juntos: o progresso intelectual e o progresso moral. Entre 0s povos civilizados o primeiro rece-
be em nosso século todos os estimulos desejaveis e por isso atingiu um grau até hoje desconhe-
cido. Seria necessario que o segundo estivesse no mesmo nivel. Ndo obstante, se compararmos
0s costumes sociais de alguns séculos atras com os de hoje, teremos de ser cegos para negar
gue houvesse progresso moral. Por que, pois, a marcha ascendente da moral deveria interrom-
per-se mais que a da inteligéncia? Por que ndo haveria, entre o século décimo nono e o vigési-
mo quarto, tanta diferenga nesse terreno como entre 0 décimo quarto e décimo nono? Duvidar
disso seria pretender que a Humanidade tivesse atingido o apogeu da perfeicdo, o que é absur-
do, ou que ela ndo é moralmente perfectivel, o que a experiéncia desmente.

39.2 — “A Lei de Progresso”- Explanacdo de Rodolfo Calligaris no livro
“As Leis Morais”, Editora FEB, R. Janeiro, 3% edicdo, 1983, pags. 119-122:

A Teologia e a Doutrina Espirita

Segundo a Teologia, o homem fora criado justo, puro, feliz, e assim poderia ter-se
mantido por toda a eternidade. Tentado, porém, por satanas, desobedeceu ao Criador, vindo a
sofrer, em conseqiiéncia desse grave pecado, “a privacao da graga, a perda do paraiso, a igno-
rancia, a inclinagdo para o mal, a morte e toda a sorte de misérias do corpo e da alma”.

Em outras palavras, isso quer dizer que o género humano teria surgido na Terra perfei-
to, ou quase, mas depois se degradou. Ha até quem opine que se vem tornando cada vez pior.

A Doutrina Espirita, ao contrario, afirma que o progresso € lei natural, cuja acdo se faz
sentir em tudo no Universo, ndo sendo admissivel, por conseguinte, possa 0 homem frustra-la
ou contrapor-se-lhe.

Com efeito, impulsionado por ela, longe de haver “decaido”, o “rei da criagdo” foi
perdendo, ao longo dos séculos, as ferezas do troglodita, a amoralidade do barbaro, a insipién-
cia do selvagem, num desenvolvimento intelecto-moral vagaroso, mas seguro e ininterrupto,
eis que “imagem e semelhanca de Deus”, esta fadado a adquirir todos os conhecimentos da Sa-
bedoria e todas as virtudes da Santidade.
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Claro que ele se encontra, ainda, bastante distanciado dessa perfei¢éo, mas quem quer
gue conheca um pouquinho de histéria da civilizagdo, ndo pode deixar de reconhecer o enorme
avanco, ndo sd na técnica como nos costumes, que conseguiu realizar.

Progresso Intelectual e Progresso Moral

E verdade, sim, que o seu progresso moral se acha muito aquém do fabuloso progresso
intelectual a que chegou, e dai porque prevalece, em nossos dias, uma ciéncia sem consciéncia,
valendo-se, ndo poucos, de suas aquisi¢des culturais, apenas para a pratica do mal. Os funestos
resultados do mau emprego de sua inteligéncia recairdo, porém, fatalmente, sobre si mesmo,
arrancando-lhe “sangue, suor ¢ lagrimas”em crescente profusdo, até que, trabalhado pela Dor,
ganhara experiéncia, aprendendo entdo a equilibrar as forgas da mente e do coragdo, como lhe
convém, para que sua marcha ascensional se efetue sem quedas nem desvios.

E verdade, também, que o egoismo e o orgulho, inspiradores de muitas das leis ini-
guas em vigéncia neste mundo, favorecendo os poderosos em prejuizo dos fracos, podem re-
tardar, como efetivamente tém retardado, a prosperidade e o bem-estar comuns. E que a Provi-
déncia, para dar ao homem o mérito de elevar-se pelo proprio esforco e livre iniciativa, sempre
Ihe concede moratdria para que corrija e aperfei¢oe suas institui¢des, visando aquele objetivo.

De tempo em tempo, entretanto, esgotados os compassos de espera, sacode-as violen-
tamente, destruindo privilégios odiosos, preconceitos estupidos e governos opressores, dando
ensejo a que, embora a contragosto dos reaciondrios e dos retrogrados, 0 progresso se faga e a
conduta humana se harmonize, gradativamente, com a Lei Divina, que outra coisa ndo quer se-
ndo que os bens terrenos sejam partilhados eqlitativamente por quantos hajam concorrido para
produzi-los, e que a Paz, alicergada na Justica, seja uma béngéo a felicitar todas as ragas e na-
coes.

Retdrno ao Estado Primitivo?

Argumentam alguns filésofos que a civilizacdo sé serve para aumentar a ambigdo, es-
timular a vaidade, multiplicar os vicios, complicar e dificultar a vida, etc., e que seria melhor
para 0 homem que ele retornasse ao estado primitivo, de ignorancia e irresponsabilidade.

Se tais pensadores estivessem com a razéo, e o gozo fosse inversamente proporcional
ao grau evolutivo das criaturas, convir-nos-ia regredir, ndo apenas a semiconsciéncia do bruto,
mas a condicdo de meros vermes... O absurdo de semelhante concepcéo é evidente, ndo a-
cham?

Antes de malsinar a civilizacdo, urge que cada um de nés ofereca a sua contribuicéo
pessoal para que ela se apure; e, em vez de tentarmos embaragar a torrente de progresso, acom-
panhemo-lo, porque, resistir-lhe, é correr o risco de ser esmagado.
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111 - POVOS DEGENERADOS (ldem, itens 786 a 789)

Artigo 40 — As ragas rebeldes ao progresso, por sua propria natureza,
dia a dia se aniquilam corporalmente; mas essas almas chegardo a perfeicéo,
como todas as outras, passando por varias existéncias. Deus ndo deserda nin-
guem.

Paragrafo Unico — Os homens mais civilizados de hoje j& foram selva-
gens e antropo6fagos.

Artigo 41 — Os povos que s6 vivem materialmente, cuja grandeza se
funda na forca e na extensdo territorial, crescem e morrem, porque a forca de
um povo se esgota como a de um homem; aqueles cujas leis egoistas atentam
contra o progresso das luzes e da caridade, morrem, porque a luz aniquila as
trevas e a caridade mata o egoismo. Mas ha para 0s povos, como para 0s indi-
viduos, a vida da alma, e aqueles, cujas leis se harmonizam com as leis eternas
do Criador, viver&o e serdo o farol dos outros povos.

41.1 — “Terra — Instituto Educacional”- Explanacdo de Rodolfo
Calligaris na obra citada, pags. 123-126:

Um instituto de educacdo, com seus varios cursos: jardim de infancia, primario, gina-
sio, colégio, normal, etc., constitui simile perfeito do que seja a Terra para os espiritos que aqui
se encarnam para realizarem uma parte de sua evolug&o.

Vejamos:

Tal como sucede nos educandarios dessa espécie, em que a posi¢ao dos alunos nos di-
versos cursos resulta ndo propriamente da idade, mas da assimilacdo dos programas de cada
ano ou grau que hajam freqlientado, assim também, na Escola da Vida, o escalonamento dos
espiritos evolucionantes vai-se fazendo, ndo compulsoriamente, mas em funcdo do bom apro-
veitamento de cada existéncia que se lhes proporciona.

Os povos primitivos formam, por assim dizer, o jardim de infancia da Humanidade
terrena, enquanto no extremo oposto, 0s de civilizagdo mais avancada, compdem as classes dos
cursos secundarios.

Em qualquer dos cursos, os alunos que se descuidam ou ndo se aplicam conveniente-
mente em seus deveres, sdo obrigados a repetir determinados exercicios ou graus, quantas ve-
zes se facam necessarias, até que os dominem satisfatoriamente. De modo analogo, em qual-
quer plano evolutivo em que se encontrem, os Espiritos sdo compelidos, através das reencarna-
¢Bes, a reviver certos episodios ou retornar a0 mesmo meio social, tantas vezes quantas sejam
precisas, para que tirem proveito das experiéncias que elas possam ensejar-Ihes.

Os alunos dos cursos elementares sdo instruidos por normalistas, e os que freglientam
cursos secundarios sdo, por sua vez, lecionados por professores universitarios. Semelhantemen-
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te, os povos selvagens também contam com Espiritos mais adiantados, que reencarnam entre
eles a fim de inicid-los no conhecimento ou despertar-lhes os bons sentimentos, 0 mesmo se
verificando entre os civilizados, em cujo seio espiritos de escol desempenham missdes especi-
ais, no campo da Ciéncia, da Arte, da Politica, da Religido, etc ., rasgando novos caminhos pa-
ra o progresso e o bem-estar coletivos.

Nenhum aluno pode matricular-se regularmente num curso de grau médio sem haver
passado antes pelo primario, nem no secundario, sem o aprendizado correspondente ao grau
médio, e assim por diante, de sorte que cada discente se acha, exatamente, onde deve e precisa
estar. O mesmo se d& com 0s espiritos: sua encarnacao, neste ou naquele povo, ndo se faz por
acaso, mas em funcéo de seu adiantamento, o que patenteia a Justica Divina, que ndo comete
equivocos nem concede privilégios, retribuindo a todos rigorosamente de acordo com 0s seus
méritos pessoais.

Como ¢é 6bvio, o aluno que, hoje, esta fazendo o curso cientifico, foi, ontem, um dos
que aprendiam a tabuada numa classe do primério, e aquele que, hoje, ainda est& soletrando a
cartilha, figurard, amanha, entre os estudantes do classico, capazes de expressar-se em diversas
linguas. Igualmente, os espiritos agora encarnados, entre povos que lideram a civilizagdo, fo-
ram, no passado, brutais antropdfagos, e aqueles que, em nossos dias, habitam as selvas, no fu-
turo serdo damas e cavalheiros cultos e educados, a se movimentarem em aristocraticos saldes.
(Observagdo: no ano de 1937, da 1% edigdo do livro “As Leis Morais”, o sistema educacional
brasileiro apresentava essa nomenclatura, de conformidade com os graus correspondentes).

Os curriculos dos varios graus ou séries de cada curso mantém-se 0s mesmos sempre,
salvo pequenas alteracdes, mas as respectivas classes vao-se renovando, de ano para ano, com
os alunos novatos que vém substituir os que foram promovidos. E o que acontece, também,
com 0s povos primitivos e civilizados: eles se conservam mais ou menos estaveis, porque o lu-
gar dos que se adiantam vai sendo tomado por outros espiritos que necessitam das condicBes
sociais que lhes sdo caracteristicas para o seu gradual desenvolvimento intelectual e moral.

Nos dias de sabatinas ou de exames, os alunos tém que demonstrar, individualmente,
guanto sabem de cada matéria, ndo sendo admitidas, em hip6tese alguma, procuragdes dos inte-
ressados para que tais provas sejam realizadas por outrem. E essa, exatamente, a situagio dos
espiritos perante Deus; tém que responder, pessoalmente, pelo que fizeram aqui neste mundo,
sem que nenhuma igreja, nenhum santo, nenhum guia ou protetor, possa interferir em seu fa-
vor.

Uma vez vencido o periodo de aprendizado proporcionado pelos institutos educacio-
nais a que nos temos referido como exemplo, os estudantes que se disponham a fazer um curso
superior passam a freqiientar outras Escolas, agora de nivel universitéario, onde irdo estender e
aprofundar os conhecimentos ja adquiridos, iniciar-se em outros, e assim por diante. Os espiri-
tos que pertencem a nossa Humanidade, tal e qual, apds conquistarem o grau de progresso pe-
culiar a este mundo, sdo transferidos para outros mais adiantados, nos quais comeg¢am novo ci-
clo evolutivo, e assim sucessivamente, até atingirem os planos mais felizes da espiritualidade,
convertendo-se, entdo, em colaboradores da Providéncia, nas sublimes tarefas da Criacéo.
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O Progresso e a Terra do Futuro: uma s6 nacdo? Uma Lei Unica?

Artigo 42 — O progresso reunira um dia todos os povos da Terra numa
SO nacao?

- Ndo em uma s6 nacdo, o que é impossivel, pois da diversidade dos
climas nascem costumes e necessidades diferentes, que constituem as naciona-
lidades. Assim serdo sempre necessarias leis apropriadas a esses costumes e a
essas necessidades. Mas a caridade ndo conhece latitudes e ndo faz distincdo
dos homens pela cor. Quando a lei de Deus constituir por toda parte a base da
lei humana, os povos praticardo a caridade de um para outro, como os indivi-
duos de homem para homem, vivendo felizes e em paz, porque ninguém tenta-
ra fazer mal ao vizinho ou viver as suas expensas.

42.1 -“A Lei de Progresso dos Povos e a Justica da Reencarnacio”.
Comentario de Kardec no item 789 de ‘O Livro dos Espiritos’:

A Humanidade progride por intermédio dos individuos que se melhoram pouco a pou-
co e se esclarecem; quando estes se tornam numerosos, tomam a dianteira e arrastam 0s outros.
De tempos em tempos surgem os homens de génio, que Ihe ddo um impulso; e depois, homens
investidos de autoridade, instrumentos de Deus, que em alguns anos a fazem avancar de muitos
séculos.

O progresso dos povos faz ainda ressaltar a justica da reencarnagdo. Os homens de
bem fazem louvaveis esfor¢os para ajudar uma nagdo a avancar moral e intelectualmente; a na-
¢do transformada sera mais feliz neste mundo e no outro, compreende-se; mas, durante a sua
marcha lenta através dos séculos, milhares de individuos morrem diariamente, e qual seria a
sorte de todos esses que sucumbem durante o trajeto? Sua inferioridade relativa os priva da fe-
licidade reservada aos que chegam por Gltimo? Ou também a sua felicidade é relativa? A justi-
¢a divina ndo poderia consagrar semelhante injustica. Pela pluralidade das existéncias, o direito
a felicidade é sempre 0 mesmo para todos, porque ninguém € deserdado pelo progresso. Os que
viveram no tempo da barbarie, podendo voltar no tempo da civilizagcdo, no mesmo povo ou em
outro, é claro que todos se beneficiam da marcha ascendente.

Mas o sistema da unicidade da existéncia apresenta neste caso outra dificuldade. Com
esse sistema, a alma é criada no momento do nascimento, de maneira que um homem é mais
adiantado que outro porque Deus criou para ele uma alma mais adiantada. Por que esse favor?
Que mérito tem ele, que ndo viveu mais do que o outro, e geralmente menos, para ser dotado
de uma alma superior? Mas essa ndo é a principal dificuldade. Uma nagdo passa, em mil anos,
da barbérie a civilizagdo. Se os homens vivessem mil anos, poderia conceber-se que, nesse in-
tervalo, tivessem tempo de progredir; mas diariamente morrem criaturas em todas as idades,
renovando-se sem cessar, de maneira que dia a dia as vemos aparecerem e desaparecerem. No
fim de um milénio ndo h& mais tracos dos antigos habitantes; a nacdo, de barbara que era, tor-
nou-se civilizada; mas quem foi que progrediu? Os individuos outrora barbaros? Esses ja estao
mortos ha muito tempo. Os que chegaram por Ultimo? Mas se a sua alma foi criada no momen-
to do nascimento, essas almas ndo existiriam no tempo da barbarie e é necessario admitir, en-
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téo, que os esforcos desenvolvidos para civilizar um povo tém o poder, ndo de melhorar as al-
mas imperfeitas, mas de fazer Deus criar outras almas mais perfeitas.

Comparemos esta teoria do progresso com a que nos foi dada pelos Espiritos. As al-
mas vindas no tempo da civilizacdo tiveram a sua infancia como todas as outras, mas ja vive-
ram e chegam adiantadas, em conseqiéncia de um progresso anterior; elas vém atraidas por um
meio que lhes é simpético e que estad em relacdo com o seu estado atual. Desse maneira, 0s cui-
dados dispensados a civilizagdo de um povo ndo tém por efeito determinar a criacdo futura de
almas mais perfeitas, mas atrair aquelas que ja progrediram, sejam as que ja viveram nesse
mesmo povo, em tempos de barbarie, sejam as que procedem de outra parte. Ai temos ainda a
chave do progresso de toda a Humanidade. Quando todos os povos estiverem no mesmo nivel
guanto ao sentimento do bem, a Terra s6 abrigara bons Espiritos, que viverdo em unido frater-
na. Os maus, tendo sido repelidos e deslocados, irdo procurar nos mundos inferiores o0 meio
que lhes convém, até que se tornem dignos de voltar ao nosso meio, transformados. A teoria
vulgar tem ainda esta consequiéncia: os trabalhos de melhoramento social sd aproveitam as ge-
racOes presentes e futuras; seu resultado é nulo para as geracdes passadas, que cometeram o er-
ro de chegar muito cedo e s6 avangaram na medida de suas forcas, sob a carga dos seus atos de
barbarie. Segundo a doutrina dos Espiritos, os progressos ulteriores aproveitam igualmente a
essas geragdes, que revivem nas condi¢cdes melhores e podem aperfeigoar-se no seio da civili-
zacdo. (ver item 222 de O Livro dos Espiritos: “Consideragdes sobre a pluralidade das existén-
cias”).

IV — CIVILIZACAO DEPURADA: INTELIGENCIA E MORAL
(Itens 790 a 793 de ‘O Livro dos Espiritos’.)

Artigo 43 — A civilizagdo se depurara um dia, fazendo desaparecer 0s
males que tenha produzido, quando a moral estiver tdo desenvolvida quanto a
inteligéncia. As faculdades do Espirito ndo progridem ao mesmo tempo; é ne-
cessario tempo para tudo. N&o se pode esperar frutos perfeitos de uma civiliza-
¢ao incompleta.

43.1 — “Sinais de uma civilizacao completa”. Comentario de Kardec
no item 793 de O Livro dos Espiritos:

A civilizagdo tem os seus graus, como todas as coisas. Uma civiliza¢do incompleta é
um estado de transicdo que engendra males especiais, desconhecidos no estado primitivo, mas
nem por isso deixa de constituir um progresso natural, necessario, que leva consigo mesmo o
remédio para aqueles males. A medida que a civilizagdo se aperfeicoa, vai fazendo cessar al-
guns dos males que engendrou, e esses males desaparecerdo com o progresso moral.

De dois povos que tenham chegado ao apice da escala social, s6 podera dizer-se o
mais civilizado, na verdadeira acepcéo do termo, aquele em que se encontre menos egoismo,
cupidez e orgulho; em que o0s costumes sejam mais intelectuais e morais do que materiais; em
gue a inteligéncia possa desenvolver-se com mais liberdade; em que existam mais bondade,
boa-fé, benevoléncia e generosidade reciprocas; em que 0s preconceitos de casta e de nasci-
mento sejam menos enraizados, porque eles sdo incompativeis com o verdadeiro amor do pré-
Ximo; em que as leis ndo consagrem nenhum privilégio e sejam as mesmas para o Ultimo como
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para 0 primeiro; em que a justica se exerca com o minimo de parcialidade; em que o fraco
sempre encontre apoio contra o forte; em que a vida do homem, suas crengas e suas opinides
sejam melhor respeitadas; em que haja menos desgraca e, por fim, em que todos os homens de
boa vontade estejam sempre seguros de nao lhes faltar o necessario.

‘As Aristocracias’— Explanag¢io de Allan Kardec no livro ‘Obras Péstumas’, Edi-
tora LAKE, 11% ed., 1995, pags. 183-187:

‘Aristocracia’ vem do grego ‘aristos’, melhor, e ‘kratos’, poder; na acepcao literaria
aristocracia significa: ‘o poder dos melhores’. Hao de concordar que esta significagdo tem sido
muitas vezes deturpada. Vamos apreciar a influéncia que o Espiritismo pode exercer sobre essa
concepcao e os seus resultados. Tomaremos as coisas em seu ponto de partida e segui-la-emos
através dos tempos, para deduzir delas as consequéncias.

Aristocracia Patriarcal

Em nenhum tempo ou nagéo, os povos dispensaram chefes, ainda mesmo no estado de
selvageria. E assim porque, em razdo da diversidade de aptiddes e de caracteres, que se ddo na
espécie humana, ha sempre incapazes que precisam ser dirigidos, fracos que reclamam prote-
¢do, paixbes a combater: dai a necessidade de uma autoridade. ‘Sabemos que nas sociedades
primitivas a autoridade foi conferida aos chefes de familia, aos ancidos, aos velhos, aos patriar-
cas. Foi esta a primeira de todas as aristocracias’.

Aristocracia da Forc¢a Bruta

Tornando-se mais humerosas as sociedades, a autoridade patriarcal foi, em certas cir-
cunstancias, impotente. As questdes entre 0s povos vizinhos trouxeram guerras, que reclama-
ram a direcdo, ndo mais de velhos, porém de homens fortes, vigorosos e inteligentes; dai os
chefes militares. Estes, vitoriosos, foram investidos de autoridade, esperando-se achar em seu
valor uma garantia contra os ataques dos inimigos; muitos porém se apossaram do poder va-
lendo-se da sua posigdo. ‘Depois os vencedores impuseram-se aos vencidos e reduziram-nos a
escraviddo; daf a autoridade da forca bruta que foi a segunda aristocracia’.

Aristocracia do Nascimento

Os fortes transmitiram, naturalmente, aos filhos, o poder e a fortuna, e os fracos, ndo
ousando resistir, acostumaram-se, pouco a pouco, a considerar estes como herdeiros dos direi-
tos conquistados por seus pais € como seus superiores; aparece entéo a divisdo da sociedade em
duas classes; os superiores ¢ os inferiores, os que comandam e os que obedecem; ‘eis pois que
surge a aristocracia do nascimento, que se tornou tdo poderosa e preponderante, como a da for-
¢a’, porque, se ndo tinha esta por si, como nos primeiros tempos, em que cada um pagava com
seu proprio corpo, possuia a forga necessaria. Dispondo de todo o poder, cercou-se, muito natu-
ralmente, de privilégios, para a conservacao dos quais era preciso dar-lhe o prestigio da legali-
dade: fez as leis em seu préprio proveito, o que Ihe era facil, pois que s6 ela as fazia. Nem
sempre sendo isto suficiente, recorreu ao direito divino para torna-las respeitaveis e inviolaveis.
Para assegurar-se do respeito da classe submetida, que crescia cada vez mais e se tornava mais
dificil de conter, ainda mesmo pela forca, ndo havia sendo um meio: impedir que ela visse cla-
ro, mantendo-a na ignorancia.
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Aristocracia do ouro

Se a classe superior pudesse ter a inferior na ociosidade, ou sem necessidade de traba-
Ihar, o seu dominio estender-se-ia indefinidamente; mas desde que esta era obrigada a trabalhar
para viver, e tanto mais quanto aumentava a necessidade pelo seu crescimento, resultou disso a
necessidade de novos recursos, de lutar contra a concorréncia, de procurar novos mercados pa-
ra os produtos; e ela desenvolveu a inteligéncia e chegou ao conhecimento das causas, de que
se serviram para sujeita-la. Nao esta ai visivel a mado da Providéncia?

Viu claro, viu a falta de prestigio do poder, que a esmagava e, sentindo-se forte pelo
namero, aboliu os privilégios e proclamou a igualdade perante a lei.

Esse movimento marcou, em alguns paises, o termo do reino da aristocracia de nasci-
mento, que se tornou nominal e honorifica, porque ndo tem mais o poder de legislar.

‘Entdo, elevou-se novo poder: o do ouro’, porque com o ouro se dispoe dos homens e
das coisas. Foi um sol nascente, diante do qual se inclinaram, como outrora diante de um bra-
sdo ou de outro qualquer simbolo. O que se ndo concedia mais aos titulos, concedeu-se a fortu-
na e a fortuna teve os seus privilégios.

Aristocracia da Inteligéncia

Comecaram, depois, a perceber que, se para alguém fazer fortuna é necessario dispor
de inteligéncia, ndo precisa té-la quem adquire a riqueza por heranca, sendo 0s herdeiros mais
habeis para gastar do que para ajuntar, e que, além disso, 0s meios de enriquecer ndo sdo sem-
pre licitos. Como conseqiiéncia, 0 dominio do ouro vai, pouco a pouco, perdendo prestigio.
‘Surge uma outra poténcia, outra aristocracia mais justa — a da inteligéncia’, diante da qual to-
dos podem inclinar-se sem se aviltar, porque ela pertence tanto ao rico como ao pobre. Seréd a
Gltima? E a mais alta expressdo da humanidade civilizada?

Nao!
Aristocracia Intelecto-Moral: A Ultima das aristocracias

A inteligéncia nem sempre é penhor de moralidade e 0 homem mais inteligente pode
fazer mau uso das faculdades. Por outro lado, a simples moralidade pode ndo ter capacidade. E,
pois, necessaria a unido da inteligéncia e a da moralidade para haver a legitima preponderancia,
a que a massa se submetera, confiada em suas luzes e justica. Sera esta a Gltima aristocracia,
sinal do advento do reino do bem na Terra. Ela vird naturalmente, pela for¢a dos acontecimen-
tos, e quando os homens daquela categoria forem tdo numerosos, que constituam uma impo-
nente maioria, a massa popular Ihes confiard os prdprios interesses.

Como vimos, as aristocracias tiveram a sua raz&o de ser, nasceram do estado da hu-
manidade no seu tempo; 0 mesmo sera em relacdo aquela que tem de vir. Todas tiveram ou te-
rdo a sua época segundo os paises, porque nenhuma se funda em principio moral. S6 este prin-
cipio pode constituir uma supremacia durdvel, porque sera animada por sentimentos de justica
e caridade: supremacia que chamaremos ‘aristocracia intelecto-moral’.
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Aristocracia Intelecto-Moral VERSUS Egoismo, Orgulho, Ganéancia!

E compativel este estado de coisas com o egoismo, com o orgulho e com a ganancia,
gue ainda imperam na Terra? A isto responderemos francamente: sim; ndo somente é possivel,
como Vira, porque é inevitavel. Hoje, a inteligéncia domina, torna-se soberana no conceito uni-
versal; tdo realmente, que vemos o homem do povo elevado a culminancia social.

Esta aristocracia ndo é mais justa, mais l6gica, mais racional que a da forga bruta, a do
nascimento, a do ouro? Por que, entdo, ndo ser possivel ajuntar-lhe a moralidade? Porque, di-
zem os pessimistas, o0 mal domina na Terra. Ja foi dito que o bem nédo o apagara jamais? Os
costumes e as instituicdes ndo valem hoje cem vezes mais que na Idade Média? Cada século
ndo se tem assinalado por um progresso? Por que pois ha de a humanidade estacionar, quando
tanto lhe falta conquistar?

Os homens, por instinto natural, procuram o seu bem-estar; se 0 ndo encontrarem sa-
tisfatério no reino da inteligéncia, procura-lo-do algures. E onde poderdo encontra-lo a ndo ser
no reino da moralidade? Para isto é preciso que a moralidade domine a maior parte.

Os homens bons e 0os homens maus

Muito ha que fazer, certamente, mas, ainda uma vez, é néscia presuncao dizer que a
humanidade chegou ao apogeu, quando a vemos caminhar incessantemente nas vias do pro-
gresso. Digamos desde ja que os bons da terra ndo sdo tdo raros como pensam. Os maus sao
numerosos, é verdade; mas o que parece avultar-lhes o nimero é a audécia, que julgam neces-
séria ao éxito. Ndo desconhecem, porém, a preponderancia do bem, tanto que, embora ndo o
pratiquem, tomam-lhe a méascara. Os bons, pelo contrario, ndo fazem praga das suas qualida-
des, ndo procuram por-se em evidéncia e € por isso que 0 seu nimero parece ser diminuto.
Sondai, porém, os arcanos da vida intima, e encontrareis, em todas as classes sociais, muitas
naturezas boas e leais, que vos ndo permitirdo desesperar da humanidade.

Importa também saber que dos maus, muitos sé o sdo por influéncia do meio, podendo
tornar-se bons se forem submetidos a acdo de um meio benéfico. Admitamos que, sobre 100
individuos, h& 25 bons e 75 maus; destes, 50 o sdo por fraqueza e seriam bons se tivessem tido
bons exemplos, principalmente se houvessem recebido boa educagéo; dos 25 francamente
maus, nem todos sdo incorrigiveis. No estado atual das coisas, 0s maus estdo em maioria e ddo
leis aos bons; mas, se por qualquer circunstancia, se converterem os 50 fracos, os bons ficardo
em maioria e, por sua vez, dardo as leis; dos 25 francamente maus, muitos sentirdo a influéncia
daquela maioria, ndo restando sendo poucos incorrigiveis, que nenhuma preponderancia podem
ter.

Tomemos um exemplo. Ha povos para quem o homicidio e 0 roubo séo coisas nor-
mais. Para estes, 0 bem é excecdo. Entre 0s povos mais adiantados e melhor governados da Eu-
ropa, o crime é excecao, e ndo exerce influéncia sobre a sociedade, na qual o que domina ainda
sdo os vicios de carater: o orgulho, o egoismo, a ambicdo com o seu cortejo. Por que, continu-
ando o progresso daqueles povos, 0s proprios vicios ndo ficardo sendo excegdo, como ja o sdo
0s crimes? Negar a possibilidade desta caminhada ascendente é negar o progresso. Certamente
a transformacao ndo pode ser obra de um dia; se, porém, ha causa que possa apressar a cami-
nhada, essa causa é o Espiritismo.
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O Espiritismo: um dos mais poderosos precursores da aristocracia do futuro

Agente, por exceléncia, da solidariedade humana, mostrando as provas da vida atual
como conseqliéncias légicas e racionais dos atos praticados em anteriores existéncias, fazendo
de cada pessoa o autor da felicidade prépria, ele elevara, necessariamente, mediante a sua vul-
garizagdo, o nivel moral da atualidade.

Os principios gerais da nossa filosofia estdo elaborados e coordenados, ja tém reunido,
em imponente comunhao de pensamentos, milhdes de sectarios, disseminados por todos os pai-
ses do mundo. Os progressos realizados por influéncia sua, as transformacdes individuais e lo-
cais, por eles provocadas em menos de 15 anos, permitem-nos avaliar as imensas modificacdes
essenciais, que terdo de realizar no futuro.

Fé Raciocinada

Se, porém, gragas ao desenvolvimento e geral aceitacdo do ensino dos Espiritos, o ni-
vel moral da humanidade tende constantemente a elevar-se, ndo se va concluir que a moralida-
de obscurecerd a inteligéncia. O Espiritismo ndo quer ser aceito cegamente, antes pede a dis-
cussdo e a luz.

Em vez da fé cega, que sufoca a liberdade de pensar, ele ensina: “A fé inabalavel é
somente aquela que pode encarar a razdo face a face em todas as épocas da humanidade. A fé
precisa de uma base, e esta € o conhecimento perfeito do que devemos crer. Para crer, ndo bas-
ta ver, é preciso sobretudo compreender”. (Evangelho Segundo 0 Espiritismo) .

Temos, pois, razdo para considerar o Espiritismo como um dos mais poderosos pre-
cursores da aristocracia do futuro, isto €, ‘da aristocracia intelecto-moral’.

43.2 — “Civilizagao Crista”- Comentario no mesmo item (nota de
rodapé), de José Herculano Pires, tradutor de ‘O Livro dos Espiritos’:

Seré essa a civilizacdo cristd que o Espiritismo estabelecera na Terra. Como se vé pe-
las explicacdes dos Espiritos e os comentérios de Kardec, a civilizacdo incompleta em que vi-
vemos € apenas uma fase de transigdo entre o mundo pagdo da Antiguidade e o mundo cristdo
do Futuro. Nos costumes, na legislacdo, na religido, na préatica dos cultos religiosos vemos a
mistura constante dos elementos do paganismo com os principios renovadores do Cristianismo.
Cabe ao Espiritismo a missdo de remover esses elementos pagaos para fazer brilhar o espirito
cristdo em toda a sua pureza. Veja-se, a proposito, todo o cap. I de “O Evangelho Segundo o
Espiritismo”.

43.3 — “Sucedem-se as Civilizagbes no Processo de Evolugdo da
Terra”- Cronica de José Herculano Pires no Livro “O Infinito e o Finito”,
Edicdes Correio Fraterno, 1% edic&o, 1983, pags. 33-35:

O Espiritismo, como o Cristianismo Primitivo, vai-se impondo ao mundo de maneira
irresistivel. A mitologia greco-romana era ainda senhora do mundo antigo, e seus deuses de
pedra ou metal dominavam nos templos do Império, quando o Cristianismo comegou a se espa-
Ihar pela Terra, como erva humilde que se alastra no solo, pisada pelos homens e desprezada
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pelos poderosos. Pouco a pouco, os principios cristdos se infiltraram na gigantesca estrutura do
Império, substituindo o vazio angustiante das religifes mitoldgicas e a va sabedoria das escolas
filos6ficas dominantes.

O mundo se renova constantemente, porque o seu destino € a evolucdo. A sua lei basi-
ca, irredutivel, é a lei do progresso. Perecem as formas numa sucessdo continua, ao ritmo do
desenvolvimento universal. Através das formas, a vida cresce, se expande, e exige novos ins-
trumentos de manifestacdo. As civilizagbes, como as plantas, 0s animais e 0s homens, nascem,
crescem, se desenvolvem, atingem o apogeu, entram em declinio e morrem. Mas ndo morrem
apenas. Porgue renascem também. Cerca de vinte civilizacfes ja passaram na Terra. Suas estru-
turas desapareceram, mas o espirito que as animava ressurgiu nas seguintes. A grega foi herdei-
ra da egipcia e da babil6nica, a romana da grega, a nossa, da grega e da romana.

Cada nova civilizacdo traz consigo um novo e mais poderoso sopro do espirito. Se-
gundo as observagdes de Dilthey e Whitehead, o espirito racionalista dos gregos fundiu-se no
tempo com a mentalidade juridica dos romanos e o providencialismo judeu-cristdo, para a cria-
¢do da consciéncia moderna, estruturada lentamente no caldeirdo ideoldgico da Idade Média.
Dessa elaboracéo milenar resultou o esplendor da Renascenga. O préprio nome atribuido ao fe-
ndmeno revela a sua natureza: a Renascenca nada mais foi do que um renascimento do espirito
das antigas civilizagdes numa nova forma, num corpo novo. E claro que ndo usamos a palavra
“forma” no sentido aristotélico, mas no sentido comum de estrutura, de configuragio exterior.

O Cristianismo constituiu o grande alicerce ideoldgico sobre o qual se ergueu o edifi-
cio de um novo mundo, de uma nova civilizacdo, a partir da decadéncia do Império Romano.
Mas os ideais do Cristianismo ndo puderam concretizar-se perfeitamente e desenvolver-se em
plenitude na civilizacdo moderna. A nova estrutura, herdeira da antiga, conservou muito daque-
la, da mesma maneira por que o organismo do filho repete as caracteristicas paternas. O Cristi-
anismo é uma revolugdo em marcha, suas transformagdes continuam em desenvolvimento.
Prevendo a amplitude dessa revolugdo, o proprio Cristo anunciou como vemos no Evangelho
de Jodo, a vinda de um “novo consolador”, o advento do Espirito de Verdade, incumbido de
restabelecer a pureza dos seus ensinos e dar novo impulso a evolucéo terrena.

O Espiritismo é o cumprimento dessa promessa. Surgindo na hora precisa, em meados
do século passado (XIX), no momento exato em que os principios do Cristianismo, ameagados
pela estagnagdo dogmatica, se defrontavam com o livre exame da nova mentalidade cientifica,
ele abriu perspectivas inesperadas ao prosseguimento da civilizacdo cristd. Kardec acentua esse
fato, com palavras claras e precisas, em “O Evangelho Segundo o Espiritismo”e “A Génese”.
O Espiritismo € também um renascimento, ¢ o que Emmanuel chamou “a renascenca crista”.
Por isso, no momento em que o mundo moderno vacila, entre as crengas que ndo mais o satis-
fazem, e as promessas do espirito cientifico, o Espiritismo se infiltra em toda a sua estrutura,
para salvar o futuro, preparando as bases da nova civilizacéo.

Todos o0s golpes desferidos contra o Espiritismo sdo tdo inGteis como os que foram
desferidos no passado contra o Cristianismo. A forca do Espiritismo é a da propria vida a pro-
cura de nova forma, mais adequada a manifestacdo de seus novos desenvolvimentos. Pouco
importa que sua posicao seja marginal na cultura moderna. Também os estdicos e epicuristas,
os rabinos de Jerusalém e os sabios de Roma e de Atenas consideravam marginal e supersticio-
so o Cristianismo. As licGes da histéria deviam servir para alertar os espiritos mais arejados,
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chamando-Ihes a atencéo para afirmagdes como a de sir Oliver Lodge, o grande sabio inglés,
para quem o Espiritismo “¢ uma nova revolugdo copérnica”.

43.4 — “Nossa Destinacio”- Explanacédo de Hernani Guimarées An-
drade em seu livro “Espirito, Perispirito e Alma” — Ensaio Sobre o MOB
(Modelo Organizador Bioldgico), Edit. Pensamento, S.P., 1% edicdo, 1984,
pags. 229/230:

Peregrinos na interminavel marcha ao longo do tempo e do espago cosmico, é razoa-
vel que estaquemos por alguns instantes e indaguemos a que porto demandamos.

Emergidos, ha bilhdes de anos, do seio do ‘Grande Oceano de Consciéncia’ pressenti-
do pelas modernas colocagoes da Fisica, parece que, como “entidades conscientes”, mal demos
0s primeiros passos na longa trilha a percorrer. Todavia, ja estamos conseguindo refletir, um
pouco, acerca da natureza humana, e, timidamente, a Ciéncia comeca a admitir e a investigar a
respeito de tdo importante problema — talvez 0 mais importante de todos, embora néo seja as-
sim considerado pela maioria.

E a que conclusdo teria chegado este punhado de pesquisadores — “sonhadores” na 0-
pinido dos demais — acerca da natureza humana? — Muito animadora: cada um de nds parece
ser um Espirito em evolugdo permanente. Ele deve representar um fabuloso arquivo, um colos-
sal “dominio informacional”, contendo todos os dados de suas inumeraveis experiéncias pre-
gressas. Este incomensuravel repositorio de conhecimentos, de vivéncias e de milenar sabedo-
ria, alcancados em bilhdes de experiéncias existenciais, ultrapassa muitissimo o nosso frégil,
superficial e paupérrimo aprendizado de uma Unica existéncia corporal, contada, no maximo,
em algumas dezenas de anos apenas, dos quais estivemos a maior parte do tempo semiconsci-
entes ou inconscientes.

No vastissimo arquivo mneménico do Espirito, estdo estocadas todas as informacbes
colhidas pelo MOB (Modelo Organizador Bioldgico) e pela “ctipula”, através de bilhdes de a-
nos de experiéncia bioldgica, psicoldgica e espiritual.

Uma ocasido chegarad em que todo esse imenso tesouro de sabedoria e de experiéncia
césmica achar-se-a a nossa disposicgdo, integrado em uma superconsciéncia individual, quase
onisciente e divina.

Sera que ndo estariamos, entdo, destinados a participar de uma Comunidade Césmica

Universal, colaborando com a ‘Consciéncia’ de onde proviemos? Néo estariamos, porventura,
destinados a atingir a meta apontada pelo Cristo: “Eu disse: Sois deuses?”

V - PROGRESSO DA LEGISLACAO HUMANA (ltens 794 a 797)
A Lei Natural e a Lei Humana

Artigo 44 — A sociedade poderia ser regida somente pelas leis naturais,
sem o recurso das leis humanas, se os homens as compreendessem bem e qui-
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sessem pratica-las. Mas a sociedade tem as suas exigéncias e precisa de leis
particulares.

Instabilidade das leis humanas

Artigo 45 — Nos tempos de barbarie sdo os mais fortes que fazem as
leis, e as fazem em seu favor. Ha necessidade de modifica-las a medida que os
homens vao melhor compreendendo a justica. As leis humanas sdo mais esta-
veis a medida que se aproximam da verdadeira justica, quer dizer, a medida
que sdo feitas para todos e se identificam com a lei natural.

45.1 — “Instabilidade das leis humanas e a Lei Natural imutavel” —
Comentario de Kardec no item 795 de O Livro dos Espiritos:

A civilizacdo criou novas necessidades para 0 homem, e essas necessidades sdo relati-
vas a posicdo social de cada um. Foi necessario regular os direitos e os deveres dessas posi¢des
por meio de leis humanas. Mas, sob a influéncia das suas paixdes, 0 homem criou, muitas ve-
zes, direitos e deveres imaginarios, condenados pela lei natural e que os povos apagam dos
seus codigos a proporcgdo que progridem. A lei natural é imutavel e sempre a mesma para to-
dos. A lei humana € variavel e progressiva; somente ela p6de consagrar, na infancia da Huma-
nidade, o direito do mais forte.

Severidade das leis penais e a Educacao

Artigo 46 — Uma sociedade depravada tem certamente necessidade de
leis mais severas. Infelizmente, essas leis se destinam antes a punir o mal prati-
cado do que a cortar a raiz do mal. Somente a educacdo pode reformar os ho-
mens, que assim ndo terdo mais necessidade de leis tdo rigorosas.

Reforma das leis humanas

Artigo 47 — A reforma das leis humanas acontecerd naturalmente, pela
forca das circunstancias e pela influéncia das pessoas de bem, que conduzem
0s homens na senda do progresso. Ha muitas leis que ja foram reformadas e
muitas outras ainda o seréo.

47.1 — “Sociologia”- Respostas de Emmanuel (Espirito) a inUmeras
perguntas sobre problemas sociais, constantes do livro “O Consolador”,
Editora FEB, 19° edicdo, 1998, RJ, psicografia de Francisco Candido Xa-
vier, pags. 45-54:

47.1.1 - Com a difusdo da luz espiritual, alargard 0 homem a nocéao de
patria, de modo a abranger no mesmo nivel todas as na¢cdes do mundo?
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A luz espiritual dara aos homens um conceito novo de pétria, de maneira a proscrever-
se 0 movimento destruidor pelos canhdes e balas homicidas. Quando isso se verifique, 0 ho-
mem aprenderd a valorizar o berco em que renasceu, pelo trabalho e pelo amor, destruindo-se
concomitantemente as fronteiras materiais e dando lugar a era nova da grande familia humana,
em que as ragas serdo substituidas pelas almas e em que a péatria serd honrada, ndo com a mor-
te, mas com a vida bem aplicada e bem vivida.

47.1.2 — A desigualdade verificada entre as classes sociais, no usufruto
dos bens terrenos, perdurara nas épocas do porvir?

A desigualdade social é o mais elevado testemunho da verdade da reencarnagdo, me-
diante a qual cada espirito tem sua posigdo definida de regeneracao e resgate. Nesse caso, con-
sideramos que a pobreza, a miséria, a guerra, a ignorancia, como outras calamidades coletivas,
sdo enfermidades do organismo social, devido a situagdo de prova da quase generalidade dos
seus membros. Cessada a causa patogénica com a iluminacgdo espiritual de todos em Jesus-
Cristo, a moléstia coletiva estara eliminada dos ambientes humanos.

47.1.3 — Pode admitir-se, em Sociologia, o conceito de igualdade abso-
luta?

A concepcdo igualitaria absoluta € um erro grave dos socidlogos, em qualquer depar-
tamento da vida. A tirania politica podera tentar uma imposicdo nesse sentido, mas ndo passara
das espetaculosas uniformizacdes simbolicas para efeitos exteriores, porquanto o verdadeiro
valor de um homem esté no seu intimo, onde cada espirito tem sua posicao definida pelo pro-
prio esforco.

Nessa questdo existe uma igualdade absoluta de direitos dos homens perante Deus,
que concede a todos os seus filhos uma oportunidade igual nos tesouros inapreciaveis do tem-
po. Esses direitos sdo 0s da conquista da sabedoria e do amor, através da vida, pelo cumpri-
mento do sagrado dever do trabalho e do esforco individual. Eis por que cada criatura terd o
seu mapa de méritos nas sendas evolutivas, constituindo essa situacdo, nas lutas planetérias,
uma grandiosa escala progressiva em matéria de raciocinios e sentimentos, em que se elevara
naturalmente todo aquele que mobilizar as possibilidades concedidas & sua existéncia para o
trabalho edificante da iluminacdo de si mesmo, nas sagradas expressdes do esforco individual.

‘Desigualdade das Riquezas’ — O Evangelho Segundo o Espiritismo, Cap. XVI —
Explanacéo de Allan Kardec:

A desigualdade das riquezas € um dos problemas que em véo se procuram resolver,
quando se considera apenas a vida atual. A primeira questdo que se apresenta é a seguinte: Por
que todos os homens ndo sdo igualmente ricos? Por uma razao muito simples: ‘¢ que ndo sdo
igualmente inteligentes, ativos e laboriosos para adquirir, nem sobrios e previdentes para con-
servar’. Alids, ¢ uma questdo matematicamente demonstrada que, repartida por igual, a fortuna
daria a cada qual uma parte minima e insuficiente; que, supondo-se feita essa reparti¢do, o e-
quilibrio seria rompido em pouco tempo, em virtude da diversidade de caracteres e aptidGes;
que, supondo-a possivel e durdvel, tendo cada um somente 0 necessario para viver, isso equiva-
leria ao aniquilamento de todos os grandes trabalhos que concorrem para o progresso e o bem-
estar da humanidade; que, portanto, supondo-se que ela desse a cada um o necessario, desapa-
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receria o estimulo que impulsiona as grandes descobertas e 0os empreendimentos Uteis. Se Deus
a concentra em alguns lugares, é para que dos mesmos ela se expanda, em quantidades sufici-
entes, segundo as necessidades.

Admitindo-se isto, pergunta-se por que Deus a concede a pessoas incapazes de fazé-la
frutificar para o bem de todos. Essa é ainda uma prova da sabedoria e da bondade de Deus. Ao
dar ao homem o livre arbitrio, quis que ele chegasse, pela sua prépria experiéncia, a discernir o
bem e 0 mal, de maneira que a prética do bem fosse o resultado dos seus esfor¢os, da sua proé-
pria vontade.Ele ndo deve ser fatalmente levado a um nem ao outro, pois entdo seria um ins-
trumento passivo e irresponsavel como os animais. A fortuna é um meio de prova-lo moral-
mente; mas como, ao mesmo tempo, € um poderoso meio de agdo para o progresso, Deus ndo
quer que ela permanega improdutiva, e € por isso que ‘incessantemente a transfere’. Cada qual
deve possui-la, para exercitar-se no seu uso e provar a maneira por que o sabe fazer. Como ha a
impossibilidade material de que todos a possuam ao mesmo tempo, e como, se todos a possuis-
sem, ninguém trabalharia, e o0 melhoramento do Globo sofreria com isso: ‘cada qual a possui
por_sua vez’. Dessa maneira, o que hoje ndo a tem, ja a teve no passado ou a tera no futuro,
numa outra existéncia, e o que hoje a possui podera ndo té-la amanha. Ha ricos e pobres por-
que, Deus sendo justo, cada qual deve trabalhar por sua vez. A pobreza ¢é para uns a prova da
paciéncia e da resignacdo; a riqueza é para outros a prova da caridade e da abnegacéo.

Lamenta-se, com razdo, o triste uso que algumas pessoas fazem da sua fortuna, as ig-
nébeis paixdes que a cobiga desperta, e pergunta-se se Deus € justo, ao dar riqueza a tais pes-
soas. E claro que, se 0 homem s6 tivesse uma existéncia, nada justificaria semelhante reparti-
¢do dos bens terrenos; mas, se em lugar de limitar sua vida ao presente, considerar-se o conjun-
to das existéncias, vé-se que tudo se equilibra com justica. O pobre ndo tem, portanto, motivos
para acusar a Providéncia, nem para invejar os ricos, e estes ndo o tém para se vangloriarem do
gue possuem. Se, por outro lado, estes abusam da fortuna, ndo seré através de decretos, nem de
leis suntuarias, que se poderd remediar o mal. As leis podem modificar momentaneamente o
exterior, mas ndo podem modificar o coracdo: eis porque tém um efeito temporario e provocam
sempre uma reacdo mais desenfreada. A fonte do mal esta no egoismo e no orgulho. Os abusos
de toda espécie cessardao por si mesmos, quando os homens se dirigirem pela lei da caridade.

47.1.4 — Poderado os homens resolver sem atritos as chamadas ques-
tdes proletarias?

Sim, quando se decidirem a aceitar e aplicar os principios sagrados do Evangelho. Os
regulamentos apaixonados, as greves, 0s decretos unilaterais, as ideologias revolucionarias, sdo
cataplasmas inexpressivas, complicando a chaga da coletividade.

O socialismo é uma bela expressdo de cultura humana, enquanto ndo resvala para 0s
polos do extremismo.

Todos os absurdos das teorias sociais decorrem da ignorancia relativamente a necessi-
dade de sua cristianizacdo. Conhecemos daqui 0s maus dirigentes e 0os maus dirigidos, ndo co-
mo homens ricos e pobres, mas como a avarentos e a revoltados. Nessas duas expressdes, as
criaturas operaram o desequilibrio de todos os mecanismos do trabalho natural.

A verdade € que todos os homens sdo proletarios da evolugdo e nenhum esforco de
boa realizagdo na Terra é indigno do espirito encarnado. Cada maquina exige uma dire¢éo pes-
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soal, e 0 mecanismo do mundo requer o infinito de aptiddes e de conhecimentos. Sem a har-
monia de cada peca na posicdo em que se encontra, toda producdo € contraproducente e toda
boa tarefa impossivel. Todos os homens séo ricos pelas béngéos de Deus e cada qual deve a-
proveitar, com éxito, os “talentos” recebidos, porquanto, sem exce¢do de um so, prestardo um
dia, além-tamulo, contas de seus esforgos.

Que os trabalhadores da direcdo saibam amar, e que os da realizagcdo nunca odeiem.
Essa é a verdade pela qual compreendemos que todos os problemas do trabalho, na Terra, re-
presentam uma equacao de Evangelho.

47.1.5 — Reconhecendo-se o Estado como aparelhamento de leis
convencionais, € justificavel a sua existéncia, bem como o das classes ar-
madas, que o sustentam no mundo?

Na situag8o (ou condicdo) atual do mundo e considerando a heterogeneidade dos ca-
racteres e das expressdes evolutivas das criaturas, examinadas isoladamente, justifica-se a ne-
cessidade dos aparelhos estatais nas convencdes politicas, bem como das forgcas armadas que 0s
mantém no orbe, como institutos de ordem para a execugdo das provas individuais, nas contin-
géncias humanas, até que o homem perceba o sentido de concordia e fraternidade dentro das
leis do Criador, prescindindo entdo da obrigatoriedade de certas determinagdes das leis huma-
nas, convencionais e transitorias.

47.1.6 — Tem o Espiritismo um papel especial junto da Sociologia?

Na hora atual da humanidade terrestre, em que todas as conquistas da civiliza¢do se
subvertem nos extremismos, o Espiritismo é o grande iniciador da Sociologia, por significar o
Evangelho redivivo que as religiGes literalistas tentaram inumar nos interesses econdémicos e na
convengao exterior de seus prosélitos.

Restaurando os ensinos de Jesus para 0 homem e esclarecendo que os valores legiti-
mos da criatura sdo 0s que procedem da consciéncia e do coragdo, a doutrina consoladora dos
Espiritos reafirma a verdade de que a cada homem serd dado de acordo com seus méritos, no
esforco individual, dentro da aplicacdo da lei do trabalho e do bem; razdo pela qual representa
o melhor antidoto dos venenos sociais atualmente espalhados no mundo pelas filosofias politi-
cas do absurdo e da ambicdo desmedida, restabelecendo a verdade e a concérdia para os cora-
coes.

47.1.7 - Como se deverd comportar o espiritista perante a politica
do mundo?

O sincero discipulo de Jesus esta investido de missdo mais sublime, em face da tarefa
politica saturada de lutas materiais. Essa é a razdo por que ndao deve provocar uma situacdo de
evidéncia para si mesmo nas administracGes transitorias do mundo. E, quando convocado a tais
situacOes pela forca das circunstancias, deve aceita-las ndo como galarddo para a doutrina que
professa, mas como provacdo imperiosa e ardua, onde todo éxito é sempre dificil. O espiritista
sincero deve compreender que a iluminacdo de uma consciéncia é como se fora a iluminagao
de um mundo, salientando-se que a tarefa do Evangelho, junto das almas encarnadas na Terra,
é a mais importante de todas, visto constituir uma realizacdo definitiva e real. A missdo da dou-
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trina é consolar e instruir, em Jesus, para que todos mobilizem as suas possibilidades divinas
no caminho da vida. Troca-la por um lugar no banquete dos Estados é inverter o valor dos en-
sinos, porque todas as organizagGes humanas sdo passageiras em face da necessidade de reno-
vacdo de todas as férmulas do homem na lei do progresso universal, depreendendo-se dai que a
verdadeira construcdo da felicidade geral sé serd efetiva com bases legitimas no espirito das
Criaturas.

47.1.8 — Como deveremos encarar a politica do racismo?

Se é justo observarmos nas patrias o agrupamento de multiplas coletividades, pelos la-
¢os afins da educacdo e do sentimento, a politica do racismo deve ser encarada como erro gra-
ve, que pretexto algum justifica, porquanto ndo pode apresentar base séria nas suas alegagdes,
gue mal encobrem o propdsito nefasto de tirania e separatividade.

47.1.9 — O “nio mataras” alcan¢a o cacador que mata por diverti-
mento e 0 carrasco que extermina por obrigacao?

A medida que evolverdes no sentimento evangélico, compreendereis que todos 0s ma-
tadores se encontram em oposi¢do ao texto sagrado.

No grau dos vossos conhecimentos atuais, entendeis que somente 0s assassinos que
matam por perversidade estdo contra a lei divina. Quando avangardes mais no caminho, aper-
feicoando o aparelho social, ndo tolerareis o carrasco, e, quando estiverdes mais espiritualiza-
dos, enxergando nos animais os irméos inferiores de vossa vida, a classe dos cagadores ndo tera
razdo de ser.

Lendo os nossos conceitos, recordareis 0s animais daninhos e, no intimo, haveis de
ponderar sobre a necessidade do seu exterminio. E possivel, porém, que ndo vos lembreis dos
homens daninhos e ferozes. O caluniador ndo envenena mais que o toque de uma serpente? O
armamentista, ou o politico ambicioso, que montam com frieza a maquinaria de guerra incom-
preensivel, ndo sdo mais impiedosos que o ledo selvagem?...

Ponderemos essas verdades e reconheceremos que o homem espiritual do futuro, com
a luz do Evangelho na inteligéncia e no coracéo, terd modificado o seu ambiente de lutas, auxi-
liando igualmente os esforgos evolutivos de seus companheiros do plano inferior, na vida ter-
restre.

47.1.10 — Considerando a determinac¢ao positiva do “nao julgueis”,
como poderemaos discernir o bem do mal, sem julgamento?

Entre julgar e discernir, hd sempre grande distancia. O ato de julgar para a especifica-
¢do de consequiéncias definitivas pertence a autoridade divina, porém, o direito da analise esta
instituido para todos os Espiritos, de modo que, discernindo o bem e 0 mal, o erro e a verdade,
possam as criaturas tracar as diretrizes do seu melhor caminho para Deus.
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47.1.11 — Em face da lei dos homens, quando em presenca do pro-
cesso criminal, deve dar-se o voto condenativo, em concordancia com o
processo-crime, ou absolver o réu em obediéncia ao “nao julgueis”?

Na esfera de nossas experiéncias, consideramos que, a frente dos processos humanos,
ainda quando as suas pegas sejam condenatorias, deve-se recordar a figura do Cristo junto da
pecadora apedrejada, pois que Jesus estava também perante um jari.

“Quem estiver sem pecado atire a primeira pedra” — € a sentenca que deveria lembrar,
sempre, a nossa situacdo comum de Espiritos decaidos, para ndo condenar esse ou aquele dos
nossos semelhantes. “Vai e ndo peques mais”- deve ser a nossa norma de conduta dentro do
préprio coragdo, afastando-se a erva do mal que nele viceje.

Nos processos publicos, a autoridade judiciaria, como peca integrante da maquina do
Estado no desempenho de suas funcbes especializadas, deve saber onde se encontra o recurso
conveniente para o corretivo ou para a reeducagdo do organismo social, mobilizando, nesse
mister, os valores de sua experiéncia e de suas responsabilidades.

Individualmente, porém, busquemos aprender que se podemos “julgar” alguma coisa,
julguemo-nos, sempre, em primeiro lugar, como o irmdo mais proximo daquele a quem se atri-
bui um crime ou uma falta, a fim de estarmos acordes com Aquele que é a luz dos nossos cora-
cOes.

Nas horas comuns da existéncia, procuremos a luz evangélica para analisar o erro e a
verdade, discernir o bem e o0 mal; todavia, no instante dos julgamentos definitivos, entregue-
mos 0s processos a Deus, que, antes de nés, sabera sempre o melhor caminho da regeneracéo
dos seus filhos transviados.

(Justica na Espiritualidade — Espirito André Luiz, “Evolu¢io em Dois Mundos”,
2%, parte.) — ‘Como atua o0 mecanismo da Justi¢a no Plano Espiritual’?

No mundo espiritual, decerto, a autoridade da Justica funciona com maior seguranga,
embora saibamos que 0 mecanismo da regeneracao vige, antes de tudo, na consciéncia do pro-
prio individuo.

Ainda assim, existem aqui, como é natural, santuarios e tribunais, em que magistrados
dignos e imparciais examinam as responsabilidades humanas, sopesando-lhes os méritos e de-
méritos.

A organizacgdo do juri, em numerosos casos, é aqui observada, necessariamente, po-
rém, constituida de Espiritos integrados no conhecimento do Direito, com dilatadas no¢des de
culpa e resgate, erro e corrigenda, psicologia humana e ciéncias sociais, a fim de que as senten-
cas ou informagGes proferidas se atenham a precisa harmonia, perante a Divina Providéncia,
consubstanciada no amor que ilumina e na sabedoria que sustenta.

Ha delinquentes tanto no plano terrestre quanto no plano espiritual, e, em razdo disso,
ndo apenas os homens recentemente desencarnados sdo entregues a julgamento especifico,
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sempre que necessario, mas também as entidades desencarnadas que, no cumprimento de de-
terminadas tarefas, se deixam, muitas vezes, arrastar a paixdes e caprichos inconfessaveis.

E importante anotar, contudo, que quanto mais baixo é o grau evolutivo dos culpados,
mais sumario é o julgamento pelas autoridades cabiveis, e, quanto mais avangados os valores
culturais e morais do individuo, mais complexo é o exame dos processos de criminalidade em
gue se emaranham, ndo s6 pela influéncia com que atuam nos destinos alheios, como também
porque o Espirito, quando ajustado a consciéncia dos prdprios erros, ansioso de reabilitar-se
perante a vida e diante daqueles que mais ama, suplica por si mesmo a sentenca punitiva que
reconhece indispensavel a propria restauragéo.

‘Caridade com os criminosos’(Explanacio do Espirito Elizabeth de Franca, E-
vangelho Segundo o Espiritismo — Cap.XI)

A verdadeira caridade é um dos mais sublimes ensinamentos de Deus para 0 mundo.
Entre os verdadeiros discipulos da sua doutrina deve reinar perfeita fraternidade. Deveis amar
o0s infelizes, os criminosos, como criaturas de Deus, para as quais, desde que se arrependam,
serdo concedidos o perddo da misericordia, como para vds mesmos, pelas faltas que cometeis
contra a sua lei. Pensai que sois mais repreensiveis, mais culpados que aqueles aos quais recu-
sais 0 perddo e a comiseracdo, porque eles quase sempre ndo conhecem a Deus, como o conhe-
ceis, e Ihes sera pedido menos do que a vos.

‘Nao julgueis, oh! ndo julgueis, meus queridos amigos, porque o juizo com que jul-
gardes vos serd aplicado ainda mais severamente, e tendes necessidade de indulgéncia para 0s
pecados que cometeis sem cessar. Ndo sabeis que ha muitas a¢des que sdo crimes aos olhos de
Deus de pureza, mas que 0 mundo nédo considera sequer como faltas leves’?

A verdadeira caridade ndo consiste apenas na esmola que dais, nem mesmo nas pala-
vras de consolagdo com que as acompanhais. Nao, ndo é isso apenas que Deus exige de vos! A
caridade sublime, ensinada por Jesus, consiste também na benevoléncia constante, e em todas
as coisas, para com 0 vosso proximo. Podeis também praticar esta sublime virtude para muitas
criaturas que ndo necessitam de esmolas, e que palavras de amor, de consolacéo e de encora-
jamento conduzirdo ao Senhor.

Aproximam-se 0s tempos, ainda uma vez vos digo, em que a grande fraternidade rei-
nara sobre o Globo. Sera a lei do Cristo a que regera os homens: somente ela sera freio e espe-
ranca, e conduzira as almas dos bem-aventurados. Amai-vos, pois, como os filhos de um mes-
mo pai; ndo facais diferencas entre vos e 0s infelizes, porque Deus deseja que todos sejam i-
guais; ndo desprezeis a ninguém. ‘Deus permite que 0s grandes criminosos estejam entre vos,
para vos servirem de ensinamento. Brevemente, quando os homens forem levados a prética das
verdadeiras leis de Deus, esses ensinamentos ndo serdo mais necessarios, e todos os Espiritos
impuros serdo dispersados pelos mundos inferiores, de acordo com as suas tendéncias’.

‘As preces pelos criminosos’ - Deveis a esses de que vos falo o socorro de vossas
preces: eis a verdadeira caridade. Ndo deveis dizer de um criminoso: “E um miseravel; deve ser
extirpado da Terra; a morte que se lhe inflige é muito branda para uma criatura dessa espécie.”
N&o, ndo é assim que deveis falar! Pensai no vosso modelo, que é Jesus. Que diria Ele, se visse
esse infeliz ao seu lado? Haveria de lastima-lo, considera-lo como um doente muito necessita-
do, e Ihe estenderia a mao. N&o podeis, na verdade, fazer o0 mesmo, mas pelo menos podeis o-
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rar por ele, dar-lhe assisténcia espiritual durante os instantes que ainda deve permanecer na
Terra. O arrependimento pode tocar-lhe o coragéo, se orardes com fé. E vosso préximo, como
o melhor dentre os homens. Sua alma, transviada e revoltada, foi criada, como a vossa, para se
aperfeicoar. Ajudai-o, pois, a sair do lamacal, e orai por ele!

47.1.12 — O homem que guarda responsabilidade nos cargos publi-
cos da Terra responde, no plano espiritual, pelas ordens que cumpre e faz
cumprir?

A responsabilidade de um cargo publico, pelas suas caracteristicas morais, é sempre
mais importante que a concedida por Deus sobre um patrimonio material. Dai a verdade que,
na vida espiritual, o depositario do bem publico respondera sempre pelas ordens expedidas pela
sua autoridade, nas tarefas da Terra.

“Superiores e Inferiores”- (Explanacéo do Espirito Francois-Nicolas-Madeleine,
cardeal Morlot, Paris, 1863. Evangelho Segundo o Espiritismo, Cap. XV11):

A autoridade, da mesma maneira que a fortuna, é uma delegacéo de que se pedira con-
tas a quem dela foi investido. N&o creias que ela seja dada para satisfazer ao futil prazer do
mando, tampouco, segundo pensa falsamente a maioria dos poderosos da Terra, como um di-
reito ou uma propriedade. Deus, alids, tem demonstrado suficientemente que ela ndo é uma,
nem outra coisa, desde que a retira quando bem lhe apraz. Se fosse um privilégio inerente a
pessoa que a exerce, seria inalienavel. Ninguém pode dizer, entretanto, que uma coisa lhe per-
tence, quando lhe pode ser retirada sem o seu consentimento. Deus concede autoridade a titulo
de missao ou de prova, conforme lhe convém, e da mesma forma a retira.

Encarregado de Almas - O depositario da autoridade, de qualquer extensdo que esta
seja, desde a do senhor sobre o escravo até a do soberano sobre o0 povo, ndo deve esquivar-se a
responsabilidade de um encarregado de almas, pois responderd pela boa ou ma orientacdo que
der aos seus subordinados; e as faltas que estes puderem cometer, os vicios a que forem arras-
tados em conseqiiéncia dessa orientagdo ou dos ‘maus exemplos’ recebidos, recairdo sobre ele.
Da mesma maneira, colhera os frutos de sua solicitude, por conduzi-los ao bem. Todo homem
tem, sobre a Terra, uma pequena ou uma grande missdo. Qualquer que ela seja, sempre lhe é
dada para o bem. Desvia-la, pois, no seu sentido, é fracassar no seu cumprimento.

Se Deus pergunta ao rico: Que fizeste da fortuna que devia ser em tuas méos uma fon-
te espalhando a fecundidade em seu redor? Também perguntard ao que possui alguma autori-
dade: Que uso fizeste dessa autoridade? Que males impediste? Que progressos impulsionaste?
Se te dei subordinados, ndo foi para torna-los escravos da tua vontade, nem déceis instrumen-
tos dos teus caprichos e da tua cupidez; se te fiz forte e te confiei os fracos, foi para que os am-
parasses e 0s ajudasses a subir até mim.

O superior que guardou as palavras do Cristo, ndo despreza a nenhum dos seus subor-
dinados, porque sabe que as distingdes sociais ndo subsistem diante de Deus. O Espiritismo lhe
ensina que, se eles hoje Ihe obedecem, na verdade j& podem té-lo dirigido, ou poderéo dirigi-lo
mais tarde, e que entdo sera tratado como por sua vez os tratou.
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Os Inferiores e seus deveres — Se 0 superior tem deveres a cumprir, o inferior tam-
bém os tem de sua parte, e ndo sdo menos sagrados. Se também este € espirita, sua consciéncia
Ihe dird, ainda mais fortemente, que ndo esta dispensado de cumpri-los, mesmo que o seu chefe
ndo cumpra os dele, porque sabe que ndo deve pagar 0 mal com o mal, e que as faltas de uns
ndo autorizam as de outros. Se sofre na sua posi¢do, dird que sem dlvida o mereceu, porque
ele mesmo talvez tenha abusado outrora de sua autoridade, devendo agora sentir 0s inconveni-
entes do que fez os outros sofrerem. Se é obrigado a suportar essa posicao, na falta de outra
melhor, o Espiritismo lhe ensina a resignar-se a isso, como a uma prova a sua humildade, ne-
cessaria ao seu adiantamento. Sua crenca 0 guia na sua conduta: ele age como desejaria que 0s
seus subordinados agissem com ele, caso fosse o chefe. Por isso mesmo, é mais escrupuloso no
cumprimento das obrigacgdes, pois compreende que toda negligéncia no trabalho que lhe foi
confiado serd um prejuizo para aquele que o remunera, e a quem deve 0 seu tempo e 0s seus
cuidados. Numa palavra, ele é guiado pelo sentimento do dever que a sua fé Ihe infunde, e a
certeza de que todo desvio do caminho reto serd uma divida, que tera de pagar mais cedo ou
mais tarde.

47.1.13 — O preceito evangélico — “assim pois, aquele que dentre vos
nio renunciar a tudo o que tem, nio pode ser meu discipulo”- deve ser in-
terpretado no sentido absoluto?

Ainda esse ensino do Mestre deve ser considerado no seu divino simbolismo. A fortu-
na e a autoridade humanas sdo também caminhos de experiéncias e provas, e 0 homem que as
atirasse fora de si, arbitrariamente, procederia com a noc¢do da irresponsabilidade, desprezando
0 ensejo do progresso que a Providéncia Divina Ihe colocou nas méos.Todos os homens séo
usufrutuarios dos bens divinos, e os convocados ao trabalho de administracdo desses bens de-
vem encarar a sua responsabilidade como problemas dos mais sérios da vida.

Renunciando ao egoismo, ao orgulho, a fraqueza, as expressdes de vaidade, 0 homem
cumprira a ordenacao evangélica, e, sentindo a grandeza de Deus, Gnico dispensador no patri-
ménio real da vida, sera discipulo do Senhor em qualquer circunstancia, por usar as suas possi-
bilidades materiais e espirituais, sem os caracteristicos envenenados do mundo, como intérpre-
te sincero dos designios divinos para felicidade de todos.

47.1.14 — Como interpretar o movimento feminista na atualidade da
civilizacéo?

O homem e a mulher, no instituto conjugal, sdo como o cérebro e o coragdo do orga-
nismo doméstico. Ambos sdo portadores de uma responsabilidade igual no sagrado colégio da
familia; e se a alma feminina sempre apresentou um coeficiente mais avancado de espirituali-
dade na vida, é que, desde cedo, o espirito masculino intoxicou as fontes da sua liberdade, atra-
vés de todos os abusos, prejudicando a sua posicdo moral no decurso das existéncias numero-
sas, em multiplas experiéncias seculares.

A ideologia feminista nos tempos modernos, porém, com as suas diversas bandeiras
politicas e sociais, pode ser um veneno para a mulher desavisada dos seus grandes deveres es-
pirituais na face da Terra. Se existe um feminismo legitimo, esse deve ser o da reeducacgdo da
mulher para o lar, nunca para uma agio contraproducente fora dele. E que os problemas femi-
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ninos ndo poderdo ser solucionados pelos cédigos do homem, mas somente a luz generosa e
divina do Evangelho.

47.1.15 — Como conceituar o estado de espirito do homem moderno,
que tanto se preocupa com o “estar bem na vida”, “ganhar bem” e “traba-
Ihar para enriquecer”?

Esse prop6sito do homem viciado, dos tempos atuais, constitui forte expressdo de ig-
noréncia dos valores espirituais na Terra, onde se verifica a inversdo de quase todas as conquis-
tas morais. Foi esse excesso de inquietacdo, no mais desenfreado egoismo, que provocou a cri-
se moral no mundo, em cujos espetaculos sinistros podemos reconhecer que o homem fisico,
da radiotelefonia e do transatlantico, necessita de mais verdade que dinheiro, de mais luz que
de péo.

VI — INFLUENCIA DO ESPIRITISMO NO PROGRESSO (ltens
798 a 802)

O Espiritismo : crenga comum no futuro

Artigo 48 — O Espiritismo se tornard uma crenga comum e marcara
uma nova era na Historia da Humanidade, porque pertence a Natureza e che-
gou o tempo em que deve tomar lugar nos conhecimentos humanos. Havera,
entretanto, grandes lutas a sustentar, mais contra os interesses do que contra a
convicgdo, porque ndo se pode dissimular que h& pessoas interessadas em
combaté-lo, umas por amor-préprio e outras por motivos puramente materiais.
Mas os seus contraditores, ficando cada vez mais isolados, serdo afinal forca-
dos a pensar como todos os outros, sob pena de se tornarem ridiculos.

48.1 — “O Espiritismo s6 tem a construir”. Comentario de Kardec
no item 798:

As idéias so se transformam com o tempo e ndo subitamente; elas se enfraquecem de
geracdo a geragdo e acabam por desaparecer com 0s que as professavam e que so substituidos
por outros individuos imbuidos de novos principios, como se verifica com as idéias politicas.
Vede o paganismo: ndo ha ninguém, certamente, que professe hoje as idéias religiosas daquele
tempo; ndo obstante, muitos séculos depois do advento do Cristianismo ainda havia deixado
tracos que somente a completa renovacédo das racas pdde apagar. O mesmo acontecera com o
Espiritismo; ele faz muito progresso, mas havera ainda, durante duas ou trés gerac@es, um fer-
mento de incredulidade que s6 o tempo fara desaparecer. Contudo, sua marcha sera mais rapida
que a do Cristianismo, porque é o proprio Cristianismo que lhe abre as vias sobre as quais ele
se desenvolvera. O Cristianismo tinha de destruir; o Espiritismo s6 tem de construir.
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O Espiritismo combate o Materialismo e contribui para o progresso

Artigo 49 — O Espiritismo, destruindo o materialismo, que é uma das
chagas da sociedade, faz os homens compreenderem onde estd o seu verdadeiro
interesse. A vida futura ndo estando mais velada pela ddvida, o homem com-
preendera melhor o seu futuro através do presente. Destruindo os preconceitos
de seita, de casta e de cor, ele ensina aos homens a grande solidariedade que os
deve unir como irmé&os.

49.1 — “Raios, Ondas, Médiuns, Mentes... — O Futuro Pertence ao
Espirito”- Explanacido do Espirito Emmanuel na introducio do livro “Nos
Dominios da Mediunidade”, ditado pelo Espirito André Luiz, psicografia
de Francisco Candido Xavier”, Editora FEB, RJ, 18°. edi¢&o, 1979:

A Ciéncia do século XX, estudando a constituicdo da matéria, caminha de surpresa a
surpresa, renovando aspectos de sua conceituacdo milenar.

Né&o obstante a teoria de Leucipo, o0 mentor de Demdcrito, o qual, quase cinco séculos
antes do Cristo, considerava todas as coisas formadas de particulas infinitesimais (4&tomos), em
constante movimentacéo, a cultura classica prosseguiu detida nos quatro principios de Arist6te-
les, a agua, a terra, o ar e o fogo, ou nos trés elementos hipostaticos dos antigos alquimistas, o
enxofre, o sal e 0 mercdrio, para explicar as multiplas combinag¢des no campo da forma.

No século XIX, Dalton concebe cientificamente a teoria corpuscular da matéria, e um
maravilhoso periodo de investigacGes se inicia, através de inteligéncias respeitabilissimas, re-
novando idéias e concepgdes em volta da chamada “particula indivisivel”. Extraordinarias des-
cobertas descortinam novos e grandiosos horizontes aos conhecimentos humanos. Réntgen ob-
serva que radiacdes invisiveis atravessam o tubo de Crookes envolvido por uma caixa de pape-
140 preto, e conclui pela existéncia dos raios X. Henri Becquerel, seduzido pelo assunto, expe-
rimenta o urénio, a procura de radiacbes do mesmo teor, e encontra motivos para novas inda-
gacoes. O casal Curie, intrigado com o enigma, analisa toneladas de pechblenda e detém o réa-
dio. Velhas afirmac6es cientificas tremem nas bases. Rutherford, a frente de larga turma de pi-
oneiros, inicia preciosos estudos, em torno da radioatividade. O 4tomo sofre irresistivel perse-
guicdo na fortaleza a que se acolhe e confia a0 homem a solugéo de numerosos segredos.

E, desde o ultimo quartel do século passado (XIX), a Terra se converteu num reino de
ondas e raios, correntes e vibracdes. A eletricidade e 0 magnetismo, 0 movimento e a atracdo
palpitam em tudo. O estudo dos raios c6smicos evidencia as fantésticas energias espalhadas no
Universo, provendo os fisicos de poderosissimo instrumento para a investigacdo dos fendme-
nos atdbmicos e subatdmicos. Bohrs, Planck, Einstein erigem novas e grandiosas concepcdes.

O veiculo carnal agora ndo € mais que um turbilhdo eletronico, regido pela conscién-
cia. Cada corpo tangivel é um feixe de energia concentrada. A matéria é transformada em e-
nergia, e esta desaparece para dar lugar a matéria.

Os sacerdotes do Espirito: 0 materialismo e o ateismo serdo compelidos a desapa-
recer — Quimicos e fisicos, gebmetras e matematicos, erguidos a condi¢do de investigadores da
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verdade, sdo hoje, sem o desejarem, sacerdotes do Espirito, porque, como conseqiiéncia de seus
porfiados estudos, o materialismo e o ateismo serdo compelidos a desaparecer, por falta de ma-
téria, a base que lhes assegurava as especulacdes negativistas.

Os laboratérios sdo templos em que a inteligéncia é concitada ao servico de Deus, e,
ainda mesmo quando a cerebracdo se perverte, transitoriamente subordinada pela hegemonia
politica, geradora de guerras, o progresso da Ciéncia, como conquista divina, permanece na e-
xaltacdo do bem, rumo a glorioso porvir: “O futuro pertence ao Espirito”!

Inexisténcia da morte como cessacdo da vida — Quanto mais avanca na ascensdo
evolutiva, mais seguramente percebe 0 homem a inexisténcia da morte como cessacao da vida.
E agora, mais que nunca, reconhece-se na posi¢cdo de uma consciéncia retida entre forgas e
fluidos, provisoriamente aglutinados para fins educativos. Compreende, pouco a pouco, que 0
tumulo é porta a renovagdo, como o berco é acesso a experiéncia, e observa que 0 seu estagio
no Planeta é uma viagem com destino as estaces do Progresso Maior.

Todos somos médiuns — E, na grande romagem, todos somos instrumentos das forgas
com as quais estamos em sintonia. Todos somos médiuns, dentro do campo mental que nos é
préprio, associando-nos as energias edificantes, se 0 nosso pensamento flui na direcéo da vida
superior, ou as forcas perturbadoras e deprimentes, se ainda nos escravizamos as sombras da
vida primitivista ou torturada.

Cada criatura com os sentimentos que lhe caracterizam a vida intima emite raios espe-
cificos e vive na onda espiritual com que se identifica. Semelhantes verdades ndo permanece-
rdo semi-ocultas em nossos santuarios de fé. Irradiar-se-do dos templos da Ciéncia como equa-
¢Bes matematicas.

Necessidade do Cristo no coracdo — Todavia, 0 que destacamos por mais alto em su-
as paginas é a necessidade do Cristo no coragdo e na consciéncia, para que nao estejamos deso-
rientados ao toque dos fendmenos. Sem noc¢do de responsabilidade, sem devocdo a prética do
bem, sem amor ao estudo e sem esforgo perseverante em nosso proprio burilamento moral, é
impraticivel a peregrinacéo libertadora para os Cimos da Vida.

A cada qual segundo suas obras (cada médium com a sua mente) — Cada médium
com a sua mente. Cada mente com 0s seus raios, personalizando observaces e interpretagdes.
E, conforme os raios que arremessarmos, erguer-se-nos-a o domicilio espiritual na onda de
pensamentos a que nossas almas se afeicoam. Isso, em boa sintese, equivale ainda a repetir
com Jesus: “A cada qual segundo suas obras”.

49.2 - O PORVIR E O NADA - Explanagéo de Allan Kardec no li-
vro “O Céu e o Inferno”, traducio de Joao Teixeira de Paula, Introd. e no-
tas de J. Herculano Pires, Edit. LAKE, 8 edicéo, 1997, pags. 7-13:

Vivemos, pensamos e operamos — eis 0 que é positivo; morremos, eis 0 que ndo é me-
nos certo.

Mas para onde vamos ao deixar a Terra? Que seremos apds a morte? Estaremos me-
lhor ou pior? Existiremos ou nao? ‘Ser ou ndo ser ¢ a alternativa’. Para sempre ou para nunca
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mais; ou tudo ou nada. Viveremos eternamente ou tudo se aniquilara de vez? E uma tese essa
que se impde.

Todo homem experimenta a necessidade de viver, gozar, amar e ser feliz. Dizei aquele
gue sabe que vai morrer, que ele vivera ainda; que a sua hora é retardada; dizei-lhe sobretudo
que serd mais feliz do que porventura o tenha sido e o seu coracdo se enchera de jubilo. Mas de
que serviriam essas aspirac6es de felicidade se um sopro pudesse dissipa-las?

Havera alguma coisa mais desesperadora do que esse pensamento de destruicdo abso-
luta? AfeicBes caras, inteligéncia, progresso, saber laboriosamente adquiridos, tudo despedaca-
do, tudo perdido! Que necessidade haveria em nos tornarmos melhores, em nos esforcarmos
para combater as mas paixdes, em nos afadigarmos para nos ilustrarmos, em nos devotarmos a
causa do progresso, uma vez que amanhd, segundo o nosso pensamento dominante, nada disso
valesse nada? Se assim fosse, a sorte do homem seria cem vezes pior que a do bruto, porque es-
te vive inteiramente do presente, na satisfacdo dos apetites materiais, sem aspiracéo para o fu-
turo. Uma secreta intuicdo porém nos diz que isso ndo é possivel.

Niilismo — crenga no nada ap6s a morte - Pela crenga em 0 nada, 0 homem forco-
samente concentra 0s seus pensamentos na vida presente; logicamente nao se explicaria a preo-
cupacgdo com um futuro que ndo se espera.

A preocupacdo exclusiva com o presente conduz o homem, antes de mais nada, a pen-
sar em si proprio; é pois 0 mais poderoso estimulo ao egoismo, e o incrédulo é conseqiente
guando chega & seguinte conclusdo: Gozemos enquanto aqui estamos; gozemos 0 mais possi-
vel, uma vez que conosco tudo se acaba; gozemos depressa, porque nao sabemos quanto tempo
existiremos.

Se ha doutrina ‘insensata e anti-social’, ¢, seguramente, o niilismo que rompe os ver-
dadeiros lagos de solidariedade e fraternidade, em que se fundam as relacGes sociais.

Suponhamos que, por uma circunstancia qualquer, um povo adquire a certeza de que
em oito dias, num més ou num ano sera aniquilado; quase nem um sé individuo lhe sobrevive-
r4, como de sua existéncia ndo sobrevivera nem um pela causa do seu progresso, da sua instru-
¢do. Entregar-se-4 ao trabalho para viver? Respeitara os direitos, os bens, a vida do semelhan-
te? Submeter-se-a a qualquer lei ou autoridade por mais legitima que seja, mesmo a paterna?

Havera para ele, nessa emergéncia, qualquer dever? Seguramente ndo. Pois bem. O
que ndo se da coletivamente, a doutrina do niilismo realiza todos os dias isoladamente.

Se as conseqiiéncias nao sdo desastrosas tanto quanto poderiam ser, &, ‘em primeiro
lugar’, porque na maioria dos incrédulos ha mais de fanfarronice do que de verdadeira incredu-
lidade, mais de ddvida do que de convicgdo — possuindo eles mais medo do nada do que pre-
tendem aparentar — o qualificativo de espiritos fortes lisonjeia-lhes 0 amor-proprio; ‘em segun-
do lugar’, porque os incrédulos absolutos se contam por infima minoria e sentem a seu pesar 0s
ascendentes da opinido contréria, mantidos por uma forca material.

Se um dia a incredulidade da maioria fosse absoluta, a sociedade entraria em dissolu-
¢do e é a isso que leva a propagacao da doutrina do niilismo.
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(Um mogo de dezoito anos, tomado de enfermidade do coragdo, foi declarado incuravel. A Ci-
éncia dissera: Pode morrer dentro de oito dias ou de dois anos, mas ndo ird além. Sabendo disso, 0 mogo
para logo abandonou os estudos e entregou-se a excessos de todo o género.

Quando lhe ponderavam o perigo de uma vida desregrada, respondia: Que importa, se ndo tenho
mais de dois anos de vida? De que me serviria fatigar o espirito? Gozo o pouco que me resta e quero di-
vertir-me até o fim. Eis a conseqiiéncia logica do niilismo. Se 0 mocgo fosse espirita, teria dito: A morte s6
destruira o corpo, que deixarei como fato (roupa) usado, mas 0 meu Espirito vivera. Serei na vida futura
aquilo que eu préprio houver feito de mim nesta vida; do que nela puder adquirir em qualidades morais e
intelectuais, nada perderei, porque sera outro tanto de ganho para o meu adiantamento; toda a imperfeicéo
de que me livrar serd um passo a mais para a felicidade. A minha felicidade depende da utilidade ou inuti-
lidade da presente existéncia. E portanto de meu interesse aproveitar 0 pouco tempo que me resta e evitar
tudo o que possa diminuir-me as forgas.

Qual das duas doutrinas é preferivel?).

Falta a Religido os dados positivos da Ciéncia — Fossem porém quais fossem as suas
consequéncias, uma vez que se impusesse como verdadeira a doutrina do niilismo, seria preci-
S0 aceita-la e nem sistemas contrarios, nem a idéia dos males resultantes poderiam obstar-lhe a
existéncia. Forcoso é dizer que, a despeito dos melhores esforgos da religido, o ceticismo, a
divida, a indiferenga ganham terreno dia a dia.

Mas se a religido se mostra impotente contra a incredulidade, é porque Ihe falta qual-
quer coisa para combaté-la. Se por outro lado a religido se condenasse a imobilidade, estaria,
em dado tempo, dissolvida. O que falta a ela neste século de positivismo, em que se procura
compreender antes de crer, € a san¢do de suas doutrinas por fatos positivos, assim como a con-
cordancia dessas doutrinas com os dados positivos da Ciéncia. Dizendo ela ser branco o que o0s
fatos dizem preto, é preciso optar entre a evidéncia e a fé cega.

E nestas circunstancias que o Espiritismo vem opor um dique a difusdo da increduli-
dade, ndo somente pelo raciocinio, ndo somente pela perspectiva dos perigos que ela acarreta,
mas pelos fatos materiais, tornando visiveis e tangiveis a alma e a vida futura.

Somos livres na escolha das nossas crencgas; podemos crer em alguma coisa ou em na-
da crer, mas aqueles que procuram fazer prevalecer no espirito das massas, da juventude prin-
cipalmente, a negacdo do futuro, apoiando-se na autoridade do seu saber e no ascendente da
sua posicdo, semeiam na sociedade germes de perturbacéo e dissolucdo, incorrendo em grande
responsabilidade.

Doutrinas : Niilismo; Absorcdo no Todo Universal; Panteismo — todas elas tém
as mesmas conseqiéncias — Ha uma doutrina que se defende da pecha de materialista porque
admite a existéncia de um principio inteligente fora da matéria: é a da ‘absor¢ao no Todo Uni-
versal’.

Segundo essa doutrina, cada individuo assimila ao nascer uma parcela desse principio,
gue constitui sua alma, e da-lhe vida, inteligéncia e sentimento. Pela morte, essa alma volta ao
foco comum e perde-se no infinito como uma gota d’agua no oceano.

Incontestavelmente essa doutrina é um passo adiantado com relacdo ao puro materia-
lismo, visto como admite alguma coisa, quando este nada admite. As conseqliéncias, porém,
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sdo exatamente as mesmas. Ser 0 homem imerso em 0 nada ou no reservatdrio comum, é para
ele a mesma coisa; aniquilado ou perdendo a sua individualidade, é como se ndo existisse; as
relagBes sociais nem por isso deixam de romper-se e para sempre. O que lhe € essencial é a
conservacao do seu eu; sem este, que Ihe importa ou ndo subsistir? O futuro afigura-se-lhe
sempre nulo e a vida presente € a Gnica coisa que 0 interessa e preocupa.

Sob o ponto de vista das conseqliéncias morais, essa doutrina é pois tdo insensata, tdo
desesperadora, tdo subversiva como o materialismo propriamente dito.

Pode-se além disso fazer a seguinte objecdo: todas as gotas d’agua tomadas ao oceano
se assemelham e possuem idénticas propriedades como partes de um mesmo todo; por que pois
as almas tomadas ao grande oceano da inteligéncia universal tdo pouco se assemelham? Por
gue o génio e a estupidez, as mais sublimes virtudes e os vicios mais igndbeis? Por que a bon-
dade, a dogura, a mansuetude ao lado da malicia, da crueldade, da barbarie? Como podem ser
tdo diferentes entre si as partes de um mesmo todo homogéneo? Neste caso donde vém as qua-
lidades inatas, as inteligéncias precoces, 0s bons e maus instintos independentes de toda a edu-
cagdo e tantas vezes em desarmonia com o meio em que se desenvolvem?

N&o resta divida de que a educacdo modifica as qualidades intelectuais e morais da
alma; mas aqui ocorre uma outra dificuldade: Quem da a ela educacéo para fazé-la progredir?
Outras almas, que por sua origem comum ndo devem ser mais adiantadas? Além disso, reen-
trando a alma no Todo Universal donde saiu, e havendo progredido durante a vida, leva-lhe um
elemento mais perfeito. Dai se infere que esse Todo se encontraria, pela continuacdo, profun-
damente modificado e melhorado. Assim como se explica sairem incessantemente desse Todo
almas ignorantes e perversas?

Nessa doutrina, a fonte universal de inteligéncia que abastece as almas humanas é in-
dependente da Divindade, ‘ndo ¢ precisamente o panteismo’.

‘O panteismo propriamente dito’ considera o principio universal de vida e de inteli-
géncia como constituidor da Divindade. Deus é a um s6 tempo Espirito e matéria; todos os se-
res, todos os corpos da Natureza comp8em a Divindade, da qual sdo as moléculas e os elemen-
tos constitutivos; Deus é o conjunto de todas as inteligéncias reunidas; cada individuo, sendo
uma parte do todo, é Deus ele proprio; nenhum ser superior e independente rege o conjunto; o
Universo é uma imensa republica sem chefe, ou antes, onde cada qual é chefe com poder abso-
luto.

Principais obje¢des a essas doutrinas: A esses sistemas pode opor-se inumeraveis
objecBes, das quais séo as principais: ndo se podendo conceber a divindade sem infinita perfei-
¢do, pergunta-se como um todo perfeito pode ser formado de partes tdo imperfeitas, tendo ne-
cessidade de progredir? Devendo cada parte ser submetida & lei do progresso, forca é convir
que o préprio Deus deve progredir; e se Ele progride constantemente, deveria ter sido, na ori-
gem dos tempos, muito imperfeito.

Como pode um ser imperfeito, formado de idéias e vontades tdo divergentes, conceber
leis tdo harmdnicas, tdo admiraveis de unidade, de sabedoria e previdéncia como as que regem
0 Universo? Se todas as almas séo por¢Bes da Divindade, todas concorreram para as leis da Na-
tureza; como sucede pois que elas murmurem sem cessar contra essas leis que sdo obra sua?
‘Uma teoria ndo pode ser aceita como verdadeira sendo com a clausula de satisfazer a razéo e
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dar conta de todos os fatos que abrange; se um sé fato lhe trouxer um desmentido, é que nao
contém a verdade absoluta’.

Além disso, sendo cada alma parte integrante da Divindade, deixa de ser dominada
por um poder superior; nao incorre em responsabilidade por seus atos bons ou maus; soberana,
ndo tendo interesse algum na préatica do bem, ela pode praticar o mal impunemente.

Ademais, esses sistemas ndo satisfazem nem & razdo nem a aspiracdo humanas; deles
decorrem dificuldades insuperaveis, pois sdo impotentes para resolver todas as questdes de fa-
tos que suscitam. ‘O homem tem pois trés alternativas: o nada, a absor¢do ou a individualidade
da alma antes da morte e depois dela’.

Crenga na individualidade da alma antes da morte e depois dela: livre-arbitrio e
responsabilidade dos atos. E para esta Gltima crenca que a l6gica nos impele irresistivelmen-
te, crenga que tem formado a base de todas as religides desde que o mundo é mundo. Se a légi-
ca nos conduz a individualidade da alma, também nos aponta outra conseqiiéncia: o destino de
cada alma deve depender das suas qualidades pessoais, pois seria irracional admitir que a alma
atrasada do selvagem, como a do homem perverso, estivesse no nivel do sabio, do homem de
bem. Segundo os principios de justica, as almas devem ter a responsabilidade dos seus atos,
mas para haver essa responsabilidade, preciso é que elas sejam livres na escolha do bem e do
mal; sem o livre-arbitrio ha fatalidade e com a fatalidade ndo coexistiria a responsabilidade.

Felicidade ou Infelicidade ap6s a morte (o0 céu e o inferno). Todas as religides ad-
mitiram igualmente o principio da felicidade ou infelicidade da alma ap6s a morte, ou por ou-
tra, as penas e gozos futuros, que se resumem na doutrina do ‘céu e inferno’ encontrada em to-
da parte.

No que elas diferem essencialmente é quanto a natureza dessas penas e gozos, princi-
palmente sobre as condi¢Bes determinantes de umas e de outras. Dai os pontos de fé contradito-
rios dando origem a cultos diferentes e os deveres impostos por estes, consecutivamente, para
honrar a Deus e alcancar por esse meio o céu, evitando o inferno.

Todas as religides houveram de ser em sua origem relativas ao grau de adiantamento
moral e intelectual dos homens; estes, assaz materializados para compreenderem o mérito das
coisas puramente espirituais, fizeram consistir a maior parte dos deveres religiosos no cumpri-
mento de formulas exteriores. Por muito tempo essas férmulas lhes satisfizeram “a razdo; po-
rém mais tarde, porque se fizesse a luz em seu Espirito, sentindo o vacuo dessas formulas, uma
vez que a religido ndo o preenchia, a abandonaram e se tornaram filésofos.

O homem quer saber de onde veio e para onde vai. — ‘Se a religido apropriada, em
comego, aos conhecimentos limitados do homem, tivesse acompanhado sempre o movimento
progressivo do espirito humano, ndo haveria incrédulos, porque esta na prdpria natureza do
homem a necessidade de crer, € ele crera desde que se lhe dé o pabulo espiritual de harmonia
com as suas necessidades intelectuais’.

O homem quer saber de onde veio e para onde vai. Mostrando-se-lhe um fim que néo
corresponde as suas aspiracdes nem a idéia que ele faz de Deus, tampouco aos dados que lhe
fornece a Ciéncia, impondo-se-lhe, a mais, para atingir o seu desiderato, condicfes cuja utili-
dade sua razdo contesta, ele tudo rejeita; o materialismo e o panteismo parecem-lhe mais racio-
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nais, porque com eles a0 menos se raciocina e se discute, falsamente embora. E ha razdo, por-
gue antes raciocinar em falso do que néo raciocinar absolutamente.

Apresente-se-lhe, porém, um futuro condicionalmente 16gico, digno em tudo da gran-
deza, da justica e da infinita bondade de Deus, e ele repudiara o materialismo e o panteismo,
cujo vacuo sente em seu foro intimo, e que aceitara a falta de melhor crenca.

O Espiritismo da coisa melhor sobre a crenca no futuro — O Espiritismo d& coisa
melhor; eis por que é acolhido pressurosamente por todos os atormentados da ddvida, por a-
queles que ndo encontram nem nas crencas nem nas filosofias vulgares o que procuram. O Es-
piritismo tem por si a légica do raciocinio e a sancdo dos fatos e é por isso que inutilmente o
tém combatido.

Por instinto tem o homem a crenca no futuro, mas ndo possuindo até agora (meados
do século X1X) nenhuma base certa para defini-lo, a sua imaginacdo fantasiou os sistemas que
deram causa a diversidade de crengas. A Doutrina Espirita sobre o futuro — ndo sendo uma obra
de imaginacdo mais ou menos arquitetada engenhosamente, porém o resultado da observacéo
de fatos materiais que se desdobram hoje a nossa vista — congragara, como ja esta acontecendo,
as opiniBes divergentes ou hesitantes e trara, gradualmente, pela forca das coisas, a unidade de
crengas sobre esse ponto, ndo ja baseada em simples hipotese, mas na certeza. ‘A unificacdo
feita relativamente a sorte futura das almas sera o primeiro ponto de contacto dos diversos cul-
tos, um passo imenso para a tolerancia religiosa em primeiro lugar e, mais tarde, para a com-
pleta fusdo’.

49.3 - O TEMOR DA MORTE - Explanacéo de Allan Kardec no
mesmo livro acima, pags. 14-19:

Causas do Temor da Morte — O homem, seja qual for a escala social a que pertenca,
tem, desde a selvajaria, 0 sentimento inato do futuro; diz-lhe a intui¢cdo que a morte ndo é a ul-
tima fase da existéncia e que aqueles cuja perda lamentamos ndo estdo irremessivelmente per-
didos.

A crencga no futuro é intuitiva e muito mais generalizada do que a do nada. Entretanto,
a maior parte dos que créem na imortalidade da alma se nos apresenta possuida de grande amor
as coisas terrenas e temerosa da morte! Por qué?

Este temor é um efeito da sabedoria da Providéncia e uma conseqiiéncia do instinto de
conservagdo comum a todos os viventes. Ele é necessario enquanto ndo se esta suficientemente
esclarecido acerca das condicBes da vida futura, como contrapeso a tendéncia que, sem esse
freio, nos levaria a deixar prematuramente a vida e a negligenciar o trabalho terreno que deve
servir ao nosso préprio adiantamento.

Assim é que, nos povos primitivos, o futuro é uma vaga intuicdo, mais tarde tornada
simples esperanca e finalmente uma certeza apenas atenuada por secreto apego a vida corporal.

Noc&o insuficiente da vida futura e seu lado providencial — A proporgéo que o ho-
mem compreende melhor a vida futura, o temor da morte diminui; uma vez esclarecida a sua
missdo terrena, aguarda-lhe o fim calma, resignada e serenamente. A certeza da vida futura da-
Ihe outro rumo as idéias, outro objetivo ao trabalho, porque sabe que aquela depende da boa ou
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ma dire¢do da vida presente; antes dela, nada que se nao prenda ao presente. A certeza de reen-
contrar 0s amigos depois da morte, de reatar as relagdes que tivera na Terra, de ndo perder um
so fruto do seu trabalho, de engrandecer-se incessantemente em inteligéncia, perfeigdo, da-lhe
paciéncia para esperar e coragem para suportar as fadigas transitorias da vida terrestre. ‘A soli-
dariedade entre vivos e mortos faz-lhe compreender a que deve existir na Terra, onde a frater-
nidade e a caridade tém, desde entdo, um fim e uma raz&o de ser, tanto no presente como no fu-
turo’.

Para libertar-se do temor da morte é mister poder encara-la no seu verdadeiro ponto de
vista, isto é, ter penetrado pelo pensamento no mundo espiritual, fazendo dele uma idéia tdo
exata quanto possivel, o que denota da parte do Espirito encarnado um tal ou qual desenvolvi-
mento e aptidao para desprender-se da matéria.

No Espirito atrasado a vida material prevalece sobre a espiritual. Apegando-se as apa-
réncias, 0 homem néo distingue a vida além do corpo, esteja embora na alma a vida real; ani-
quilado aquele, tudo se lhe afigura perdido, desesperador. Se, ao contrario, concentrarmos 0
pensamento ndo no corpo, mas na alma, fonte da vida, ser real a tudo sobrevivente, lastimare-
mos menos a perda do corpo, antes fonte de misérias e dores. Para isso, porém, necessita o Es-
pirito de uma forga s6 adquirivel na maturidade.

O temor da morte decorre, portanto, da nocdo insuficiente da vida futura, embora de-
note também a necessidade de viver e o receio da destruicdo total; igualmente o estimula secre-
to anseio pela sobrevivéncia da alma, velado ainda pela incerteza. Esse temor decresce a pro-
porcao que a certeza aumenta e desaparece quando esta é completa.

Eis ai o lado providencial da questdo. Ao homem ndo suficientemente esclarecido, cu-
ja razdo mal pudesse suportar a perspectiva muito positiva e sedutora de um futuro melhor,
prudente seria ndo o deslumbrar com essa idéia, desde que por ela pudesse negligenciar o pre-
sente, necessario ao seu adiantamento material e intelectual.

O Positivismo, As Religides Tradicionais, o0 Apego As Coisas Terrenas e a Lei do
Progresso - Esse estado de coisas é entretido e prolongado por causas puramente humanas,
que o progresso fard desaparecer. A primeira é a feicdo com que se insinua a vida futura, feicdo
gue poderia contentar as inteligéncias pouco desenvolvidas, mas que ndo conseguiria satisfazer
a razdo esclarecida dos pensadores refletidos. Assim dizem estes: “Desde que nos apresentam
como verdades absolutas principios contestados pela logica e pelos dados positivos da Ciéncia,
¢ que eles ndo sdo verdades”. Dai a incredulidade de uns e a crenca dibia de um grande nime-
ro.

A vida futura é para eles uma idéia vaga, antes uma probabilidade do que certeza ab-
soluta; acreditam, desejariam que assim fosse, mas apesar disso exclamam: “Se todavia assim
ndo for! O presente é positivo, ocupemo-nos dele primeiro, que o futuro por sua vez vird”. A-
crescentam depois: que é em definitivo a alma? Um ponto, um atomo, uma faisca, uma chama?
Como se sente, se V& ou se percebe ela? E que a alma ndo Ihes parece uma realidade efetiva,
mas uma abstracao.

Os entes que lhes sdo caros, reduzidos ao estado de a&tomos no seu modo de pensar, es-
tdo perdidos, e ndo tém mais a seus olhos as qualidades pelas quais se Ihes fizeram amados;
ndo podem compreender o amor de uma faisca nem o que a ela possamos ter. Quanto a si
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mesmos, ficam mediocremente satisfeitos com a perspectiva de se transformarem em mdnadas.
Justifica-se, assim, a preferéncia ao positivismo da vida terrestre, que possui alguma coisa de
mais substancial. E consideravel o nimero daqueles que sdo dominados por esse pensamento.

Outra causa de apego as coisas terrenas, mesmo nos que mais firmemente créem na
vida futura, é a impresséo do ensino que relativamente a ela se lhes ha dado desde a infancia.
Convenhamos que o quadro pela religido esbocado, sobre o assunto, é nada sedutor e ainda
menos consolador.

De um lado, contorsdes de condenados a expiarem em torturas e chamas eternas os er-
ros de uma vida e ndo ha para esses desgracados sequer o lenitivo de uma esperanca €, 0 que
mais atroz é, ndo se lhes aproveita o arrependimento; de outro lado, as almas combalidas e afli-
tas do purgatério aguardam a intercessdo dos vivos que orardo ou fardo orar por elas, sem nada
fazerem de esforgo prdprio para progredirem.

As duas categorias compdem a maioria imensa da populacdo de aléem-tumulo. Acima
delas, paira a limitada classe dos eleitos, por toda a eternidade, da beatitude contemplativa. Es-
ta inutilidade eterna, preferivel sem ddvida ao nada, ndo deixa de ser de uma fastidiosa mono-
tonia. E por isso que se V&, nas figuras que retratam os bem-aventurados, figuras angélicas on-
de mais transparece o tédio que a verdadeira felicidade.

Este estado ndo satisfaz nem as aspiragdes nem a instintiva idéia de progresso, Unica
que se afigura compativel com a felicidade absoluta. Custa crer que o selvagem ignorante, de
senso moral obtuso, s6 por haver recebido o batismo esteja no mesmo nivel do homem que a-
tingiu o0 mais alto grau de ciéncia e moralidade préaticas apds longos anos de trabalho. Menos
concebivel ainda é que a crianga falecida em tenra idade, antes de ter consciéncia de seus atos,
goze dos mesmos privilégios, somente por forca de uma cerimdnia na qual a sua vontade ndo
tomou parte alguma. Estes raciocinios ndo deixam de preocupar os mais fervorosos crentes, por
pouco que eles meditem.

‘Néo dependendo a felicidade futura do trabalho progressivo na Terra, a facilidade
com que se acredita adquirir essa felicidade, por meio de algumas praticas exteriores, a possibi-
lidade até de a comprar a dinheiro sem regeneracdo de carater e costumes, ddo aos gozos do
mundo o melhor valor’.

Mais de um crente considera, em seu foro intimo, que assegurado o seu futuro pelo
preenchimento de certas férmulas ou por dadivas postumas, que de nada o privam, seria supér-
fluo impor-se sacrificios ou quaisquer incdmodos por outrem, uma vez que se consegue a sal-
vacdo trabalhando cada qual por si.

Seguramente nem todos pensam assim, havendo mesmo muitas e honrosas excecdes;
mas ndo se poderia contestar que assim pensa 0 maior nimero, sobretudo das massas pouco
esclarecidas, e que a idéia que fazem das condigdes de felicidade no outro mundo nao entrete-
nha apego aos bens deste, acoro¢oando 0 egoismo.

O Temor da Morte é alimentado pelo quadro lugubre da mesma, apresentado pe-
los costumes e religies tradicionais — Acrescentemos, ainda, a circunstancia de tudo nas u-
sangas concorrer para lamentar a vida terrestre em sua perda e temer a passagem da Terra ao
céu. A morte é rodeada de cerimdnias lugubres, mais proprias a infundirem terror do que a
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provocarem a esperanca. Se descrevem a morte, é sempre com aspecto repelente e nunca como
sono de transicdo; todos os seus emblemas lembram a destruicdo do corpo e 0 mostram hedi-
ondo e descarnado; nenhum simboliza a alma desembaracando-se radiosa dos grilhdes terres-
tres.

A partida para esse mundo mais feliz s se faz acompanhar do lamento dos sobrevi-
ventes, como se imensa desgraca atingira os que partem; dizem-lhes eternos adeuses como se
jamais devessem revé-los. Lastima-se por eles a perda dos gozos mundanos, como se ndo fos-
sem encontrar maiores gozos no além-timulo. Que desgraca, dizem, morrer tdo jovem, rico e
feliz, tendo a perspectiva de um futuro brilhante! A idéia de um futuro melhor apenas toca de
leve 0 pensamento, porque ndo tem nele raizes.Tudo concorre assim para inspirar o terror da
morte em vez de infundir esperanca. Sem divida que muito tempo sera preciso para o homem
se desfazer desses preconceitos, o que nao quer dizer que isto ndo suceda, @ medida que a sua
fé se for firmando, a ponto de conceber uma idéia mais sensata da vida espiritual.

Ademais, a crenga vulgar coloca as almas em regides apenas acessiveis ao pensamen-
to, onde se tornam de alguma maneira estranhas aos vivos; a propria igreja pGe entre umas e
outras uma barreira intransponivel, declarando rotas todas as relagbes e impossivel qualquer
comunicacdo. Se as almas estdo no inferno, perdida é toda a esperanca de as rever, a menos que
14 se véa ter também; se estdo entre os eleitos, vivem completamente absortas em contemplativa
beatitude. Tudo isso interpde entre mortos e vivos uma distancia tamanha que fez supor eterna
a separacao, e € por isso que muitos preferem ter junto de si, embora sofrendo, os entes caros,
antes que vé-los partir, ainda mesmo que para o céu.

E a alma que estiver no céu sera realmente feliz vendo, por exemplo, arder eternamen-
te ‘seu filho, seu pai, sua mée ou seus amigos’?

Razdo Por Que Os Espiritas Ndo Temem A Morte — A Doutrina Espirita muda in-
teiramente a maneira de se encarar o futuro. A vida futura deixa de ser uma hipétese para ser
realidade; o estado das almas depois da morte ndo é mais um sistema, porém o resultado da ob-
servacdo. Ergue-se o véu; o mundo espiritual aparece-nos na plenitude de sua realidade préti-
ca; ndo foram os homens que o descobriram pelo esfor¢o de uma concepcao engenhosa, sdo 0s
préprios habitantes desse mundo que nos vém descrever a sua situagdo; ai os vemos em todos
0s graus da escala espiritual, em todas as fases da felicidade e da desgraca, assistindo, enfim, a
todas as peripécias da vida de além- tamulo.

Eis ai por que os espiritas encaram a morte calmamente e se revestem de serenidade
nos seus Ultimos momentos na Terra. J4 ndo € s6 a esperanga, mas a certeza que os conforta;
sabem que a vida futura é a continuacéo da vida terrena em melhores condigdes e a aguardam
com a mesma confianca com que aguardariam o despontar do Sol apds uma noite de tempesta-
de. Os motivos dessa confianga decorrem, outrossim, dos fatos testemunhados e da concordan-
cia desses fatos com a l6gica, com a justica e bondade de Deus, correspondendo as intimas as-
piragBes da Humanidade.

Para os espiritas, a alma ndo é uma abstracdo; ela tem um corpo etéreo que a define ao
pensamento, 0 que muito é para fixar as idéias sobre a sua individualidade, aptiddes e percep-
¢Bes. A lembranca dos que nos sdo caros repousa sobre alguma coisa de real. N&o se nos apre-
sentam mais como chamas fugitivas que nada falam ao pensamento, porém sob uma forma
concreta que antes no-los mostra como seres viventes. Além disso, em vez de perdidos nas pro-
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fundezas do Espaco, estdo ao redor de nos; o mundo corporal e 0 mundo espiritual identificam-
se em perpétuas relacdes, assistindo-se mutuamente.

N&o mais permissivel sendo a dlvida acerca do futuro, desaparece o temor da morte;
encara-se a sua aproximacdo a sangue frio, como quem aguarda a libertacdo pela porta da vida
e ndo pela do nada.

Os Espiritos ensinaram de forma incompleta no passado

Artigo 50 — Os Espiritos ndo ensinaram desde todos os tempos 0 que
ensinam hoje porque cada coisa tem o seu tempo. Eles ensinaram muitas coisas
que os homens ndo compreenderam ou desfiguraram, mas gque atualmente po-
dem compreender. Pelo seu ensinamento, mesmo incompleto, prepararam o
terreno para receber a semente que vai agora frutificar.

50.1 — “Doutrinando a Ciéncia”- Explanacdo do Espirito Emmanu-

el no livro “Emmanuel”, psicografado por Francisco Candido Xavier, E-
dit. FEB, 18° edic&o, 1997, pags. 77-80:

As InvestigacBes da Ciéncia — N&o é condenavel, sob o ponto de vista do bom senso,
sem quaisquer dogmatismos intransigentes, a ddvida que levou a Ciéncia da vossa época a se
recolher nas realidades positivas; € claro que, segundo a opinido religiosa, 0 materialismo é
pernicioso, debaixo de todas as modalidades em que se nos apresente, mas é necessario vos
convencerdes de que em qualquer circunstancia predomina sempre a ‘lei do progresso’. O ate-
ismo reinante deriva dos abusos dogmaticos que a intransigéncia de alguns sistemas tem pre-
tendido impor a consciéncia humana, livre em suas intimas expansdes. Todavia, na certeza ab-
soluta da evolucdo que se realiza, através de todos os Gbices interpostos no seu caminho pela
ignorancia e pela ma-fé, eis que, na atualidade, a prépria divida serve de base a0 monumento
da fé raciocinada do futuro.

O Resultado Das Investigacdes — Vé-se a Ciéncia no dever de investigar, de estudar,
e, no seu afa incessante de saber, rolam por terra idéias errbneas, mantidas até hoje como ali-
cerces de todas as suas perquiricdes, como, por exemplo, a da teoria da indivisibilidade atémi-
ca. Descobrindo centros imponderaveis de atracdo, como 0s electrénios componentes do ato-
mo infinitesimal e os i6nios, atinge a verdade, quanto as teorias da vibracdo, que preside, na
base da matéria cdsmica, a todos os movimentos da vida no Universo.

A Ciéncia infatigavel procura, agora, a matéria-padrdo, a forca-origem, simplificada,
da qual cré emanarem todos os compostos, e é nesse estudo proveitoso que ela prépria, afir-
mando-se atéia, descrente, caminha para o conhecimento de Deus.

O Fracasso De Muitas Iniciativas — N&o sdo poucos os estudiosos que procuram in-
vestigar os dominios da ciéncia psiquica, na sede de encontrar o lado verdadeiro da vida; po-
rém, se muitas vezes acham apenas 0 malogro das suas esperancas, 0 sogobro dos seus ideais, é
gue se entregam a estudos arriscados sem preparacdo prévia para resolver tdo altas questdes,
errando voluntariamente com espirito de criticismo, muitas vezes injustificavel, ja que néo é fi-
lho de raciocinio acurado, profundo. ‘O éxito no estudo de problemas tdo transcendentais de-
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manda a utilizacéo de fatores morais, raramente encontrados; dai a improdutividade de entusi-
asmos e desejos que podem ser ardentes e sinceros’.

O Utilitarismo — A auséncia de demonstragdes histoldgicas ndo implica a inexisténcia
do Espirito. E essa certeza que compete a Ciéncia atingir. Muitos obstéaculos, contudo, se o-
pdem a obtencdo desse desiderato; aliando-se ao preconceito académico, o utilitarismo desen-
freado, que infesta a politica e a religido, € o maior inimigo da expanséo das verdades espiritua-
listas no mundo, porque oriundo de interesses inferiores e mesquinhos. A prépria tendéncia ao
ateismo, imperante em quase todas as classes sociais, & um derivativo légico do espirito de in-
teresse, que tem destruido a beleza dos principios religiosos, desvirtuados pelo utilitarismo de
falsos missionarios. Mas, confiemos na influéncia do espiritualismo; em futuro préximo, a sua
atuacdo eminentemente benéfica ha de se fazer sentir, destruindo tudo quanto de nocivo e inutil
encontrar em sua passagem.

Os Tempos Do Porvir — Marchamos, pois, para uma época de crenca firme e conso-
ladora, que derramard o balsamo da fé pura e iluminada sobre as almas que adorardo o Criador,
sem qualquer véu de formalidades inadequadas e obsoletas. Semelhantes transformagdes seréo
efetuadas apds muitas lutas, que encherdo de receios e de espantos os espiritos encarnados.
Lembremo-nos, porém, que “Deus estd no leme”. E esse o porvir do orbe em que viveis. Con-
tudo, quanto tempo decorrera, até que essa nova era brilne nos horizontes do entendimento
humano? Ignoramos. Conjuguemos, todavia, 0s nossos esforcos a fim de alcangarmos esse de-
siderato. Demonstrai, com 0 vosso exemplo, que a luz permanece em vossos coragdes e coope-
rareis conosco, em favor dessas mutacdes precisas. Toda reforma terd de nascer do interior. Da
iluminacéo do coracdo vem a verdadeira cristianizacdo do lar, e do aperfeicoamento das coleti-
vidades surgird o novo e glorioso dia da Humanidade.

Convicgéo pela razéo e nao pelos fenémenos

Artigo 51 — Os Espiritos ndo apressam 0 progresso por meio de mani-
festacGes gerais e patentes, para levar a convicg¢ao aos incrédulos, porque Deus
semeia milagres a mancheias e hd homens que ainda os negam; o Cristo, ele
préprio, ndo convenceu 0s seus contemporaneos com os prodigios que reali-
zou; ainda hoje, os homens negam os fatos mais patentes que se passam aos
seus olhos. Ha& os que ndao créem mesmo vendo. N&o é por meio de prodigios
que Deus conduzira os homens. Na sua bondade, Ele quer deixar-lhes o mérito
de se convencerem por meio da razao.

51.1 — “O Fendomeno e a Crenc¢a” (Questao no. 802 de O Livro dos
Espiritos) - Explana¢ao de Richard Simonetti em seu livro “A Constituicio
Divina”, Editado por Grafica S.Jodo Ltda., Bauru/SP, 2° edigdo, 1989,
pags. 90-94:

Muitos religiosos perguntam por que Deus ndo evidencia sua existéncia com prodigios
que convengam os incrédulos irredutiveis e os materialistas impenitentes.
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Sera que adiantaria? Ninguém melhor do que Jesus atestou a misericordiosa presenca
divina no Universo. A par de seus ensinos, que enunciam celeste legislacdo em favor da felici-
dade humana, o Mestre demonstrava que com um minimo de fé auténtica nos poderes do Cria-
dor podemos realizar prodigios. E ele préprio o fazia, transformando a 4gua em vinho, acal-
mando tempestades, multiplicando pées, caminhando sobre as &guas... Nao obstante, foi cruci-
ficado como simples criminoso e a multiddo, que o reverenciara na véspera como embaixador
do Céu, festejou sua morte cercando a cruz de injdrias. Os préprios discipulos, que conviveram
longamente com ele, que Ihe conheciam sobejamente a grandeza espiritual, recusaram-se ao
testemunho. Apavorados, fugiram precipitadamente, sem compreender o significado daquela
hora, em que Jesus, que podia mobilizar as milicias celestes em seu favor ou alterar o rumo dos
acontecimentos com seus poderes, preferiu entregar-se inerme aos seus algozes para iluminar a
escuriddo terrestre com as luzes abengoadas do sacrificio, do perddo e da confianga em Deus.

Algo semelhante tem ocorrido com o Espiritismo, desde seus primordios. Médiuns do-
tados de prodigiosas faculdades, como Eusapia Paladino, Daniel Dunglas Home, Senhora Pi-
per, Peixotinho, Ana Prado, Madame d’Esperance, Mirabelli ¢ Florence Cook, maravilharam
multidGes com espetaculares fendmenos de efeitos fisicos. Raros apreciadores, entretanto, ul-
trapassaram os estreitos limites da empolgacdo. Criticos ndo faltaram, nem contestadores feri-
nos que colocaram em divida a prépria integridade moral desses sensitivos. Se pudessem, ex-
tremistas os teriam eliminados sumariamente, como ocorreu com freqiiéncia na Idade Média,
quando a “piedade” religiosa encaminhava os médiuns a fogueira, queimando seus corpos a
pretexto de salvar suas almas.

Ainda que aceitos sem controvérsia, os fendmenos de efeitos fisicos semelham-se a
fogos de artificio. Maravilham, mas passam e caem no esquecimento, sem formarem elementos
de convicgao €, 0 que é pior, sem nenhuma repercussdo em seu comportamento.

E ilustrativa a parabola do rico e de Lazaro (Lucas, 16: 19 a 31). Conta Jesus que
ao morrer, um homem rico, comprometido com os interesses do Mundo, vai parar em regido de
sofrimentos. Lazaro, um doente que viveu de migalhas mendigadas, habilitou-se a uma morada
celeste. Dialogando com Abrado, venerando patriarca judeu, o rico pede-lhe que envie Lazaro a
sua casa para alertar seus irméos, a fim de que ndo incorram em idénticos enganos. A resposta
é incisiva:

- Eles tém Moisés e os Profetas; que os oucam!

- Nao, pai Abrado; se alguém dentre os mortos for ter com eles, hdo de arrepender-
sel

- Se ndo ouvem a Moisés e aos Profetas, tdo pouco acreditardo, mesmo que al-
guém se levantasse dentre os mortos!

A crenca legitima resulta de exercicios do coragédo - Muito mais que mera empol-
gacdo dos sentidos diante de fendmenos espetaculosos como a materializacdo de Espiritos, a
crenca legitima resulta de exercicios do coragdo. Comegamos a sentir a presenca de Deus em
nossas vidas quando deixamos 0s acanhados dominios do egoismo e buscamos os campos feér-
teis da fraternidade. Isso é natural. Se Deus € Amor, como encontra-lo sem aprender a amar,
conjugando o verbo servir?
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O fortalecimento do movimento inicial do Cristianismo ndo decorreu de prodigios. O
gue houve foi a maturacdo espiritual dos discipulos, iniciada quando, convocados por Jesus,
decidiram-se ao servico em favor do semelhante, com a instalacio da Casa do Caminho, em Je-
rusalém, que atendia a sofredores de todos os matizes.

Criaram-se, entdo, as condic8es ideais para que aqueles desbravadores entendessem e
vivenciassem plenamente a mensagem do Cristo, desenvolvendo a for¢a moral que lhes permi-
tiria oferecer os mais gloriosos testemunhos de fidelidade as suas convicgdes, enfrentando com
serenidade as perseguicOes e a propria morte, 0 que ndo ocorrera outrora, quando compunham
o grupo do “oba-oba”, do pessoal que aplaudia os prodigios operados por Jesus, sem cogitar de
suas licoes.

Também no movimento espirita ha um deslumbramento inicial com os fendmenos
meditnicos. No entanto, transformam-se em espiritas auténticos somente aqueles que empe-
nham suas vidas ao esforco da fraternidade, fazendo do servico ao semelhante a grande ponte
para uma comunhdo auténtica com a Espiritualidade, no pleno entendimento dos objetivos da
atividade religiosa, conforme destaca o apéstolo Tiago em sua epistola (capitulo I, vers. 27),
sugerindo que religido pura e sem macula, capaz de nos manter incontaminados dos males do
mundo, é a pratica do Bem.

Tratando-se de nosso encontro com os valores espirituais da existéncia e, mais especi-
ficamente, de nosso encontro com Deus, serd ocioso esperarmos por prodigios. Melhor que o
busquemos na intimidade de nossos coragdes, no empenho por nos ajustarmos as suas leis, de-
purando-nos de sentimentos inferiores que nos inibem para o esfor¢o do Bem.



256

CAPITULO IV
LEI DO TRABALHO

| - NECESSIDADE DO TRABALHO (O Livro dos Espiritos, itens
674-681)

Artigo 52 — O trabalho é uma lei da Natureza e, por isso mesmo, é uma
necessidade. A civilizagdo obriga 0 homem a trabalhar mais, porque aumenta
as suas necessidades e os seus prazeres. Devemos entender por trabalho nédo
apenas as ocupac¢des materiais, pois o Espirito também trabalha, como o corpo.
Toda ocupacdo Uutil é trabalho.

52.1 — “Trabalho”- Explanagio do Espirito Joanna de Angelis, no
livro “Estudos Espiritas”, psicografado por Divaldo P. Franco, Editora
FEB, RJ, 3% edicao, pags. 91-97:

Conceito — Genericamente o vocabulo ‘trabalho’ pode ser definido como : “Ocupagio
em alguma obra ou ministério; exercicio material ou intelectual para fazer ou conseguir alguma
cousa.”

O trabalho, porém, é lei da Natureza mediante a qual o0 homem forja o préprio pro-
gresso desenvolvendo as possibilidades do meio ambiente em que se situa, ampliando os recur-
sos de preservacdo da vida, por meio das suas necessidades imediatas na comunidade social
onde vive. Desde as imperiosas necessidades de comer e beber, defender-se dos excessos cli-
matéricos até 0s processos de garantia e preservacao da espécie, pela reproducdo, 0 homem vé-
se coagido a obediéncia a lei do trabalho.

O trabalho, no entanto, ndo se restringe apenas ao esfor¢co de ordem material, fisica,
mas, também, intelectual pelo labor desenvolvido, objetivando as manifestaces da Cultura, do
Conhecimento, da Arte, da Ciéncia.

Muito diferente da forca aplicada pelo animal, o trabalho no homem objetiva a trans-
formac&o para melhor das condicGes e do meio onde se encontra situado, desdobrando a capa-
cidade criativa, de modo a atingir as altas expressdes da beleza e da imortalidade, libertando-
se, paulatinamente, das formas grosseiras e primarias em que transita para atingir a plenitude
da perfeicéo.

Trabalho: expiacéo e prova

Artigo 53 — O trabalho é imposto ao homem em virtude de sua natureza
corpérea. E uma expiacio e, a0 mesmo tempo, um meio de aperfeigoar a sua
inteligéncia. Sem o trabalho, 0 homem permaneceria na infancia intelectual; eis
porque ele deve a sua alimentagdo, a sua seguranca e 0 seu bem-estar ao seu
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trabalho e a sua atividade. Ao fisico franzino, Deus concedeu a inteligéncia pa-
ra o compensar; mas ha sempre trabalho.

53.1 — “A Lei de Trabalho”- Explanacédo de Rodolfo Calligaris em
seu livro “As Leis Morais”, Editora FEB, RJ, 3°. edicdo, 1983, pags. 59-61:

O trabalho é uma lei da natureza a que ninguém se pode esquivar, sem prejudicar-se,
pois é por meio dele que o homem desenvolve sua inteligéncia e aperfei¢oa suas faculdades. O
trabalho honesto fortalece-lhe o sentimento de dignidade pessoal, fa-lo respeitado pela comu-
nidade em que vive, e, quando bem realizado, contribui para dar-lhe a sensa¢do de seguranca,
trés coisas fundamentais que todos buscamos.

Para que o homem tenha éxito no trabalho, e como tal deve entender-se ndo necessari-
amente o ganho de muito dinheiro, mas uma constante satisfagdo intima, faz-se mister que cada
qual se dedique a um tipo de atividade de acordo com suas aptiddes e preferéncias, sem se dei-
xar influenciar pela vitéria de outrem nesta ou naquela carreira, porquanto cada arte, oficio ou
profissdo exige determinadas qualidades que nem todos possuem. Quem ndo consiga uma ocu-
pacdo condizente com o que desejaria, deve, para ndo ser infeliz, adaptar-se ao trabalho que Ihe
tenha sido dado, esforcando-se por fazé-lo cada vez melhor, mesmo que seja extremamente fa-
cil. 1sso ajudaré a gostar dele. Quando se trate de algo automatizado que ndo permita qualquer
mudanca, como acontece em muitas fabricas modernas, o remédio é compenetrar-se de que sua
funcdo na empresa também é importante, assumindo a atitude daquele modesto operéario cujo
servigo era quebrar pedras e que, interrogado sobre o que fazia, respondeu com entusiasmo:
“Estou ajudando a construir uma catedral”.

Importa, igualmente, se adquira a conviccdo de que embora apenas alguns poucos
possam ser professores, médicos, engenheiros, advogados ou administradores, todos, indistin-
tamente, desde que desenvolvam um trabalho prestadio, estdo dando o melhor de si, concor-
rendo, assim, para o progresso e o bem-estar social, como lhes compete.

(...) Os que supdem seja o trabalho apenas um “ganha-pdo”, sem outra finalidade que
ndo a de facultar os meios necessarios a existéncia, laboram em erro. Se o fosse, entdo todos
aqueles que possuissem tais meios, em abundancia, poderiam julgar-se desobrigados de traba-
Ihar. Em verdade, porém, a lei de trabalho ndo isenta ninguém da obrigacdo de ser Gtil. Ao con-
trério. Quando Deus nos favorece, de maneira que possamos alimentar-nos sem verter o suor
do préprio rosto, evidentemente ndo € para que nos entreguemos ao hedonismo, mas para que
movimentemos, na pratica do Bem, os “talentos” que nos haja confiado. Isso constitui uma
forma de trabalho que engrandece e enobrece nossa alma, tornando-a rica daqueles tesouros
que “a ferrugem e a traga nio corroem, nem os ladrdes podem roubar.”

O trabalho dos animais, do homem primitivo e seus sucessores

Artigo 54 — A Natureza proveé, por si mesma, todas as necessidades dos
animais, mas eles trabalham também. Mas o seu trabalho, como a sua inteli-
géncia, é limitado aos cuidados da conservacdo. Eis porque, entre eles, o traba-
Iho ndo conduz ao progresso, enquanto entre os homens tem um duplo objeti-
VO: a conservacao do corpo e o desenvolvimento do pensamento, que é também
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uma necessidade e que o eleva acima de si mesmo. Quando digo que o trabalho
dos animais € limitado aos cuidados de sua conservacao, refiro-me ao fim a que
eles se propdem, trabalhando. Mas, enquanto, sem o saberem, eles se entregam
inteiramente a prover as suas necessidades materiais, sdo 0s agentes que cola-
boram nos designios do Criador. Seu trabalho ndo concorre menos para o0 obje-
tivo final da Natureza, embora muitas vezes ndo possais ver o seu resultado
imediato.

54.1 — “O trabalho dos animais, do homem primitivo e do homem
moderno”- Explanacéo do Espirito Joanna de Angelis as pags, 92 do livro
Estudos Espiritas:

O movimento e o esforco a que sdo conduzidos os animais e que por generalizagdo
passam a ser denominados trabalho, constituem atividade de repeticdo motivada pelo instinto
de “conservagdo da vida”, sem as resultantes realizagdes criadoras, que facultam o aprimora-
mento, 0 progresso, a beleza inerentes ao ser humano. Enquanto 0s animais agem para prover a
subsisténcia imediata 0 homem labora criando, desenvolvendo as fungdes da inteligéncia que o
agigantam, conseguindo meios e recursos novos para aplicacdo na faina de fazé-lo progredir.

A principio, 0 homem, a semelhanca do prdéprio animal, procurava apenas prover as
necessidades imediatas, produzindo um fendmeno eminentemente predatorio, numa vida né-
made, em que se utilizava das reservas animais e vegetais para a caca, a pesca e colheita de fru-
tos silvestres, seguindo adiante, ap6s a destrui¢do das fontes naturais de manutencdo. No perio-
do da ‘pedra lascada’ sentiu-se impelido a ampliar os bragos e as pernas para atingir as metas
da aquisigao dos recursos, recorrendo a instrumentos rudes, passando mais tarde a agricultura
para, da terra, em regime de sociedade, extrair os bens que lhe facultassem a preservacao da
vida, prosseguindo, imediatamente, a criacao de rebanhos que domesticou, capazes de propici-
ar-lhe relativa abundéncia, pelo resultante do armazenamento dos excedentes da colheita e do
abate animal, deixando de ser precérias as condi¢des, assaz primitivas, em que vivia.

O comércio e indUstrias rudimentares — Com a utilizacdo dos instrumentos mais a-
primorados para a caca, a pesca, a agricultura, a criagcdo de rebanhos, as atividades tornaram-se
rendosas, facultando a troca de mercadorias como primeiro passo para 0 cComércio e posterior-
mente para a industria, de modo a fomentar recursos sempre novos e cada vez mais complexos,
pelos quais libertava-se paulatinamente das dificuldades iniciais para levantar a base do equili-
brio social, pela previsao e recursos de previdéncia segura, ante os periodos ciclicos de calami-
dades que sofria com frequiéncia: secas, guerras, enfermidades.

O Trabalho escravo — No passado, porém, o trabalho se apresentava para as classes
nobres como uma desonra, sendo reservado apenas aos “bragos escravos”, que se encarrega-
vam de todas as tarefas, de modo a que os dominadores se permitissem a ociosidade brilhante,
podendo-se valorizar os recursos dos homens pelo nimero de escravos e servos de que podiam
dispor. Mesmo a cultura da inteligéncia era transmitida, ndo raro, por homens ferreteados pela
escravidao, e o desenvolvimento das artes, das atividades domésticas encontrava-se em posicéo
subalterna de servilismo desprezado, conquanto indispensavel.
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Meio de elevacao e de expiagdo — O trabalho, porém, apresenta-se a0 homem como
meio de elevacdo e como expiacdo de que tem necessidade para resgatar o abuso das forgas,
guando entregues a ociosidade ou ao crime, na sucessdo das existéncias pelas quais evolute.
Né&o fora o trabalho e 0 homem permaneceria na infancia primitiva, sendo por Deus muitas ve-
zes facultado ao fraco de forgas fisicas os inaprecidveis recursos da inteligéncia, mediante a
qual granjeia progresso e respeito, adquirindo independéncia econdmica, valor social e consi-
deracdo, contribuindo poderosamente para o progresso de todos.

A Tecnologia, a divisdo social do trabalho — Com o irrompimento da técnica, que
multiplicou os meios para a atividade do homem, na sociedade, veio inevitavelmente a divisdo
social do préprio trabalho, criando as classes, hoje, como ontem, empenhadas em lutas terrifi-
cantes e crescentes. A lei do trabalho, porém, impde-se a todos e ninguém fugira dela impune-
mente, deixando de ser surpreendido mais adiante... A homem algum é permitido usufruir os
beneficios do trabalho de outrem sem a justa retribuicdo e toda exploracdo imposta pelo usura-
rio representa ‘carcere ¢ algema’ para si mesmo, na sucessao das existéncias inevitaveis a que
se encontra impelido a utilizar.

Do trabalho mecénico, rotineiro, primitivo, puro e simples, & automagdo, houve um
progresso gigante que ora permite a0 homem o abandono das tarefas rudimentares, entregues a
maquinas e instrumentos que ele mesmo aperfeicoou, concedendo-lhe tempo para a genialidade
criativa e a multiplicacdo de atividades em niveis cada vez mais elevados.

Trabalho-remunerado e Trabalho-abnegacéo — (...) Dividido o tempo entre traba-
Iho e lazer, agdo e espairecimento, ampliam-se as possibilidades da existéncia do homem que,
entdo, frui a decorréncia do progresso na salde, nas manifestagdes artisticas, na cultura, no
prazer, dispondo de tempo para as atividades espirituais, igualmente valiosas, sendo indispen-
saveis para a sua paz interior.

Mediante o ‘trabalho-remunerado’ o homem modifica o meio, transforma o ‘habitat’,
cria condi¢des de conforto. Através do ‘trabalho-abnegacdo’, do qual ndo decorre troca nem
permuta de remuneracdo, ele se modifica a si mesmo, crescendo no sentido moral e espiritual.
Por um processo ele se desenvolve na horizontal e se melhora exteriormente; pelo outro, as-
cende no sentido vertical da vida e se transforma de dentro para fora. Utilizando-se do primei-
ro recurso conquista simpatia e respeito, gratiddo e amizade. Através da autodoagdo consegue
superar-se, revelando-se instrumento da Misericordia Divina na construcéo da felicidade de to-
dos.

Teorias Econémicas do Trabalho e Justica Social —

Duas sdo as teorias econdmicas do trabalho na estrutura da sociedade: o ‘trabalho-
valor’ que se consubstancia nas teorias de Adam Smith, Jean-Baptiste Say e David Ricardo,
que pugnavam pela assertiva de que "o trabalho cria o valor econdmico” e a outra, a do ‘traba-
Iho-producao’, expressa através dos expoentes da denominada ‘Escola Marginalista’, que con-
sideram o trabalho como um dos “fatores da produgéo, cujo valor ¢ medido pelo valor do pro-
duto que cria”, considerando-se primacialmente a sua utilidade aplicada ao mercado de consu-
mo.

Com a Revolucdo Industrial e 0 advento da maquina que modificaram toda a estrutura
do trabalho realizado pelo homem, a tese do ‘trabalho-valor’ sobrepds-se e foi adotada por Karl
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Marx, objetivando o trabalhador, nas suas necessidades de reposicdo do desgaste fisico (ou
mental), conseqliéncia direta e imediata da atividade exercida, sendo, assim, o trabalho, inexau-
rivel fonte de todo o progresso humano.

Com o desenvolvimento das Ciéncias Sociais e 0 advento das Entidades Previdencia-
rias e Assistenciais, 0 homem passou a beneficiar-se de uma regulamentacdo legal sobre o
tempo de trabalho, horério, remuneracdo extraordinaria e a indispensavel aposentadoria, obser-
vados os requisitos essenciais, assisténcia médico-odontolégica, pensdo para a familia, quando
ocorre 0 6bito, invalidez remunerada em estrutura de justica.

As lutas entre patrdo e empregado comecaram a ser examinadas com maior equidade,
resolvendo-se em Casas de Justica os graves problemas a que se viam constrangidos 0s menos
afortunados pelos valores aquisitivos, que, em face da permanente conjuntura econdmica a que
se véem a bracos os diversos paises, eis que com a moeda ganha sempre se adquire menos uti-
lidades, comprimindo-os até o desespero, fomentando a anarquia e o desajustamento comunita-
rio. Dividido o tempo entre trabalho e lazer acdo e espairecimento, ampliam-se as possibilida-
des da existéncia do homem que, entdo, frui a decorréncia do progresso na satde, nas manifes-
tacBes artisticas, na cultura, no prazer, dispondo de tempo para as atividades espirituais, igual-
mente valiosas, sendo indispensaveis para a sua paz interior.

Liberacéo do trabalho material

Artigo 55 — O homem que possui bens suficientes para assegurar sua
subsisténcia talvez esteja liberto do trabalho material, mas ndo da obrigacdo de
se tornar util na proporcdo dos seus meios, de aperfeicoar a sua inteligéncia ou
a dos outros, o que € também um trabalho. Se o homem a quem Deus concedeu
bens suficientes para assegurar sua subsisténcia ndo esta obrigado a comer o
pdo com o suor da fronte, a obrigacdo de ser Gtil a seus semelhantes € tanto
maior para ele, quanto a parte que Ihe coube por adiantamento Ihe der maior
lazer para fazer o bem.

Existéncia voluntariamente inutil

Artigo 56 — Deus ¢é justo e s6 condena aquele cuja existéncia for volun-
tariamente indtil, porque esse vive na dependéncia do trabalho alheio. Ele quer
que cada um se torne Gtil na proporcao de suas faculdades.

Dever de assisténcia mutua na familia

Artigo 57 — A lei da Natureza impde aos filhos a obrigacéo de trabalhar
para 0s pais, assim como os pais devem trabalhar para os filhos. Eis porque
Deus fez do amor filial e do amor paterno um sentimento natural, a fim de que,
por essa afei¢do reciproca, 0s membros de uma mesma familia sejam levados a
se auxiliarem mutuamente. E o que, com muita freqiiéncia, n&o se reconhece na
atual sociedade.
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Il - LIMITE DO TRABALHO. REPOUSO. (Itens 682 a 685-a)

Artigo 58 — Sendo o repouso uma necessidade apos o trabalho, é uma
lei da Natureza. Ele serve para reparar as forcas do corpo. E também necessario
deixar um pouco mais de liberdade a inteligéncia que deve elevar-se acima da
matéria.

Artigo 59 — O limite do trabalho é o limite das forgas; ndo obstante,
Deus da liberdade ao homem.

59.1 — “Limite do Trabalho”- Explanacdo de Rodolfo Calligaris no
livro acima, pags. 62-65:

A pergunta (n. 683) do Codificador: “qual o limite do trabalho?”, responderam os
mentores espirituais incumbidos de lhe ditarem os fundamentos da nova Revelagdo: “o das for-
cas”. Isso deixa claro que, sendo, como ¢, fonte de equilibrio fisico e moral, o trabalho deve ser
exercido por tanto tempo quanto nos mantenhamos validos.

(...) A natureza exige o emprego de nossas energias e aqueles que se aposentam, sen-
tindo-se ainda em pleno gozo de suas forgas fisicas e mentais, depressa caem no fastio, tornan-
do-se desassossegados, irritadicos ou hipocondriacos. Alguns tentam eliminar o vazio de suas
horas em viagens; outros, em diversdes; quase todos, porém, se cansam de uma coisa e outra,
entregando-se, por fim, ao alcoolismo, a jogatina e a outros vicios que lhes arruinam, de vez,
tanto a salide como a paz intima.

Abalizados psiquiatras e psicanalistas afirmam, com exato conhecimento de causa,
que “todos os seres humanos precisam encontrar alguma coisa que possam fazer”, pois “nin-
guém consegue ser feliz sem que se sinta util ou necessario a alguém.”

Frank C. Céprio (Ajuda-te pela Psiquiatria) chega a dizer: “Tal como o amor, o traba-
Iho é medicinal. Alivia os males da alma.”

Isto posto, se formos homens de negdcios, ao invés de os interrompermos bruscamen-
te, convém que, ao atingirmos certa idade, diminuamos o ritmo de nossas ocupagfes ou peso
de nossas responsabilidades, repartindo-as gradativamente com nossos auxiliares ou com aque-
les que devam suceder-nos, adquirindo, a0 mesmo tempo, algum outro interesse que mantenha
ocupado o nosso intelecto. Se assalariados, que encontremos, ao aposentar-nos, uma ocupacéo
leve, porém proveitosa, com que preencher saudavelmente nossa vida. Jamais, em hipotese al-
guma, condenar-nos a completa ociosidade, a pior coisa que pode acontecer a alguém.

Imposicéo de excesso de trabalho

Artigo 60 — Os que abusam da autoridade para impor aos seus inferio-
res um excesso de trabalho cometem uma das piores acdes. Todo homem que
tem o poder de dirigir é responsavel pelo excesso de trabalho que imp&e aos
seus inferiores, porque transgride a lei de Deus.
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60.1 — “O Repouso”- Explanacdo de R. Calligaris no livro mencio-
nado, pags. 66-69:

Nas respostas que deram as questdes de ns. 682 e 684, formuladas por Kardec, nossos
amigos espirituais nos esclarecem que “o repouso ¢ uma lei da natureza, sendo uma necessida-
de para todo aquele que trabalha”, e mais: que “oprimir alguém com trabalho excessivo € uma
das piores agdes”, constituindo-se, mesmo, grave transgressdo do Cédigo Divino.

Com efeito, 0 4°. mandamento preceitua: “Lembra-te do dia de sabado, para o santifi-
cares. Seis dias trabalharas e faras todas as tuas obras, mas o sétimo dia é o sabado, isto &, o dia
de descanso do Senhor teu Deus. Nesse dia ndo faras obra alguma, nem tu, nem teu filho, nem
tua filha, nem teu escravo, nem tua escrava, nem teu animal, nem o peregrino que vive de tuas
portas para dentro.”

Substituicdo do sadbado para domingo do dia de repouso - Julgamos interessante
elucidar, nesta oportunidade, que a substituicdo do repouso no ‘sabado’, como era observado
entre os judeus, pelo ‘domingo’, como atualmente ¢ de uso entre nds, carece de importancia.
Isso comegou com os primeiros cristdos. Eles continuavam a freqlientar as sinagogas aos saba-
dos, mas, a par disso, tomaram o habito de reunir-se também no primeiro dia da semana judai-
ca (domingo), a fim de celebrarem a ressurrei¢cdo de Jesus. Com o decorrer do tempo, foram
deixando de comparecer as sinagogas e, conseqiientemente, apenas 0 domingo passou a ser ob-
servado por eles.

Os que advogam a observancia do sabado, talvez se apoiem nas razdes anexas do refe-
rido mandamento, conforme o Exodo: “Porque o Senhor féz em seis dias o céu, a terra, 0 mar,
e tudo o que neles h4, e descansou no sétimo dia: por isso 0 Senhor abengoou o dia sétimo, e o
santificou.” Sabe-se, agora, entretanto, que os seis “dias” da criagdo ndo foram dias de 24 ho-
ras, como alguns ainda sup&em, mas sim longos periodos milenares. Além disso, em Deutero-
ndmio, as reflexbes aduzidas para recomendar esse mandamento sdao outras, bem diferentes;
“Para que descanse o teu escravo, € a tua escrava, como tu também descansas. Lembra-te de
gue também serviste no Egito, e que de 14 te tirou o Senhor teu Deus.”

Como se V&, aqui ndo se alude ao sdbado como sendo o dia em que o Criador teria
descansado de Sua obra; apela-se, simplesmente, para os sentimentos de caridade dos judeus,
para que, nesse dia, concedam o merecido descanso igualmente ao elemento servil, inclusive
aos animais, porquanto todos precisam de repouso para o refazimento de suas energias.

O Decélogo baseia-se na lei natural: a folga semanal ¢ uma questdo de higiene —
O Decalogo, ninguém o ignora, baseia-se na lei natural, e a folga semanal ndo é mais que uma
guestdo de higiene. Assim sendo, quer guardemos o sabado (sabado significa descanso), ou o
domingo, o que importa ¢ que o fagamos segundo o ‘espirito’ da lei, e esta o que recomenda ¢
que apos seis dias de trabalho, dedicados ao provimento do indispensavel ao nosso bem-estar
corporal, reservemos pelo menos um dia para o repouso, consagrando-o ao cultivo dos valores
espirituais.

Isto, alias, era 0 maximo que, naquela época, podia obter-se de homens embrutecidos
e materializados cujos ideais se concentravam unicamente na conquista de bens terrenos e que,
para consegui-los, ndo hesitavam em sobrecarregar familiares, servos e animais, obrigando-os a
penosas jornadas de trabalho, de sol a sol, nos 365 dias do ano.



263

Por incrivel que parega, muitos homens em pleno século XX, dominados pela ambi-
¢do, continuam a impor-se tal regime (estendendo-o a outrem, sempre que lhes permitam dar
largas ao seu poder de mando), e ainda se jactam disso, como se fossem herdis dignos dos mai-
ores aplausos, quando, ao revés, s6 merecem lastima. Sim, porque hoje que a vida urbana se
caracteriza por uma agitacdo continua, exigindo-nos um gasto excessivo de energias fisicas e
mentais, a necessidade que todos temos de repousar periddicamente tornou-se maior, e, dai, 0
estar-se generalizando a chamada “semana inglesa”, com cinco dias de trabalho e dois de des-
canso, além das férias anuais, que ha alguns decénios ja se constitui um direito universal.

Trabalhemos, pois, “até o limite de nossas forgas”, ja que o trabalho ¢ uma béngéo;
cuidemos, porém, de evitar a exaustdo e a estafa, antes que esses males nos conduzam a neu-
rastenia ou ao esgotamento nervoso.

Repouso na velhice

Artigo 61 — O homem tem direito ao repouso na velhice, pois ndo esta
obrigado a nada, sendo na proporcao de suas forcas.

Velho que precisa trabalhar, mas ndo pode

Artigo 62 — O forte deve trabalhar para o fraco; na falta da familia, a
sociedade deve amparar o velho que precisa trabalhar para viver e ndo pode: é
a lei da caridade.

62.1 — “A falta de trabalho e a Educacdo”. Comentario de Kardec
no item 685-a:

N&o basta dizer a0 homem que ele deve trabalhar, é necessario também que o que vive
do seu trabalho encontre ocupag&o, e isso nem sempre acontece. Quando a falta de trabalho se
generaliza, toma as proporc¢des de um flagelo, como a escassez, a ciéncia econdmica procura o
remédio no equilibrio entre a producéo e o consumo, mas esse equilibrio, supondo-se que seja
possivel, sofrer4 sempre intermiténcias e durante essas fases o trabalhador tem necessidade de
viver. H4 um elemento que ndo se ponderou bastante, e sem o qual a ciéncia econdmica nédo
passa de teoria: ‘a educacdo’. Nao a educagdo intelectual, mas a moral, € nem ainda a educacdo
moral pelos livros, mas a que consiste na ‘arte de formar os caracteres, aquela que cria os habi-
tos’, porque ‘educagdo € o conjunto de habitos adquiridos’.

Quando se pensa na massa de individuos diariamente langados na corrente da popula-
¢do, sem principios, sem freios, entregues aos préprios instintos, deve-se admirar das conse-
guéncias desastrosas desse fato? Quando essa arte for conhecida, compreendida e praticada, o
homem seguird no mundo os hébitos de ‘ordem e previdéncia para si mesmo e para os seus’, de
‘respeito pelo que € respeitavel’, habitos que lhe permitirdo atravessar de maneira menos peno-
sa 0s maus dias inevitaveis. A desordem e a imprevidéncia sdo duas chagas que somente uma
educagdo bem compreendida pode curar. Nisso esta 0 ponto de partida, o elemento real do
bem-estar, a garantia da seguranca de todos.
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62.2 — “O trabalho e o paraiso terrestre de Karl Marx”. Comenta-
rio de José Herculano Pires (tradutor) no item 685-a:

A concepcdo espirita do trabalho como lei natural, determinante ao mesmo tempo da
evolugdo do homem e da Natureza, coincide com o principio marxista segundo o qual, nas pro-
prias palavras de Marx: “Agindo sobre a natureza, que esta fora dele, e transformando-a por
meio da agdo, o homem se transforma também a si mesmo”. Vemos, no item 676, que "sem o
trabalho o homem permaneceria na infancia intelectual”. O Espiritismo ndo encara, pois, o tra-
balho como “uma condenagdo” segundo dizem alguns marxistas, mas como uma necessidade
da evolucdo humana e da evolugdo terrena. Trabalhar ndo é sofrer, mas progredir, desenvolver-
se, conquistar a felicidade. A diferenca esta em que para os marxistas a felicidade se encontra
nos produtos materiais do trabalho na Terra, enquanto para os espiritas, além dos proventos
imediatos na Terra, o trabalho proporciona também os da evolugdo espiritual. Por isso ndo
basta dar trabalho ao homem, sendo também necessério dar-lhe educacéo moral, ou seja, orien-
tac8o espiritual para que ele possa tirar do trabalho todos os proventos que este Ihe pode dar.
Um mundo socialista, de trabalho e abundancia para todos, mas sem perspectivas espirituais,
seria tdo vazio e aborrecido como um mundo espiritual de ociosidade, segundo o prometido pe-
las religies. O paraiso terrestre do marxismo equivaleria ao paraiso celeste dos beatos. O Espi-
ritismo ndo aceita um extremo nem outro, colocando as coisas em seu devido lugar.

O Trabalho — Explanacio de José Herculano Pires em seu livro “Curso Dinidmico
de Espiritismo”, Editora Paidéia, 1%. ed., 1979, pags. 146-150:

“O Trabalho e a Filosofia Existencial”- O Trabalho é exigéncia do principio de
transcendéncia. O homem trabalha por necessidade, como querem os tedricos da Dialética Ma-
terialista, mas ndo apenas para suprir as suas necessidades fisicas de subsisténcia e sobrevivén-
cia. No s6, como querem os tedricos da ‘vontade de poténcia’, para adquirir poder. E nem sd,
também, como pretendem Bentham e 0s tedricos da ambicdo, para acumular posses que repre-
sentam poder. A busca das causas, nesse campo, morreria no plano das causas secundarias.
Mas a Filosofia Existencial, em nosso tempo, descobrindo o conceito de ‘existéncia’ e definin-
do o homem como o ‘existente’ (aquele ser que existe, sabe que existe e luta para existir cada
vez mais e melhor), mostrou e provou que a natureza humana é subjetiva e ndo objetiva (exter-
na e material) e que a mola do mundo néo esta nos bracos e nas maos, mas na consciéncia.
Confirmou-se assim, no plano geral da Cultura, o tantas vezes rejeitado e ridicularizado ‘con-
ceito_espirita do trabalho’. No ‘Livro dos Espiritos’ temos a afirmacdo de que ‘tudo trabalha na
Natureza’. Essa tese espirita antecipou a tese de John Dewey sobre a natureza universal da ‘eX-
periéncia’. Em todo o Universo ha forcas em acdo, inteligentemente dirigidas segundo planos
determinados. Nada se fez ao acaso. Em termos atuais de eletrdnica podemos dizer que o uni-
verso é uma programacdo gigantesca de computadores em incessante atividade rigorosamente
controlada. De um grdo de areia a uma constelagdo estelar, de um fio de cabelo e de um virus
isolado até as maiores aglomeracdes humanas dos grandes parques industriais do mundo, tudo
trabalha. O proéprio repouso é uma forma de diversificacdo do trabalho para recuperacdes e rea-
justes nos organismos materiais € nas estruturas psicomentais do homem. ‘As criaturas huma-
nas que so trabalham para si mesmas ainda ndo superaram a condic¢do animal. Vivem e traba-
Iham, mas ndo existem. Porque existir ¢ uma forma superior de viver, que inclui em seu con-
ceito plena consciéncia das atividades desenvolvidas com finalidades transcendentes’.

“0 Trabalho e a Consciéncia da Solidariedade”- No proprio desenvolvimento da
Civilizagdo o trabalho individual se abre, progressivamente, nos processos de distribuicdo, para
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o plano superior do trabalho coletivo. Por isso, é no trabalho e através do trabalho que o ho-
mem se realiza como ‘ser’, desenvolvendo suas potencialidades. A extrema especializacdo da
Era Tecnoldgica nasceu nas selvas, quando nos primeiros clas o homem se incumbiu da guerra,
da caca e da pesca, e a mulher da criacdo, alimentacdo e orientacdo dos filhos. A Revolugdo
Industrial na Inglaterra marcou um momento decisivo da evolugdo humana para a consciéncia
da solidariedade. E no esforco comum e conjugado das relacdes de trabalho que se desenvolve
0 senso de comunidade, provando a necessidade do principio espirita de solidariedade e tole-
rancia para o maior rendimento, maior estimulo e maior aperfeicoamento das técnicas de pro-
ducdo. A concorréncia de mercado, que estimula a ganancia e a voracidade dos individuos e
dos grupos, das empresas e dos sistemas de producdo, opde-se a conjugagdo das consciéncias,
na solidariedade do trabalho comum, com vistas ao bem-estar de todos. Os teéricos que conde-
nam as comunidades de trabalho voltadas para o interesse da maioria reduzem a finalidade su-
perior do trabalho a interesses mesquinhos de enriquecimento individual e de grupos. A propria
realidade os contesta com o espetaculo gigantesco do trabalho da Natureza, voltado para a
grandeza do todo. Remy Chauvin considera 0s insetos sociais como expressdes de sistemas co-
letivos de trabalho e de vida em que o egoismo individualista e grupal (sociocentrismo) ndo
impediu o desenvolvimento normal da solidariedade. A Natureza inteira € um exemplo que o
homem rejeita em nome do seu egoismo, da sua vaidade e das suas ambic¢des desmedidas. Es-
ses trés elementos funcionaram na espécie humana como pontos hipndticos que impediram o
livre fluxo das energica livres do trabalho, condensando-as em formas institucionais absorven-
tes. As tentativas de romper essas formas por métodos violentos representam uma reagao ins-
tintiva que leva fatalmente, como o demonstra o panorama historico atual, a novas formas de
condensacdo. Esse circulo vicioso sé pode ser rompido por uma profunda e geral compreenséao
do verdadeiro sentido do trabalho, que ndo leva a lutas e dissengdes, mas a conjugacao e har-
monizacdo de todas as fontes e todos os recursos do trabalho, nos mais diferenciados setores de
atividade. A proposicdo espirita nesse sentido, como foi em seu tempo a proposicao crista ori-
ginal, encarna os mais altos ideais da espécie, voltados para o trabalho comunitério em acéo e
fins.

Hegel e a Dialética do Trabalho nos Reinos da Natureza — Hegel observou, em
seus estudos de Estética, que a dialética do trabalho se revela nos reinos da Natureza. O ‘mine-
ral’ € a matéria-prima das elaboragGes futuras, apresentando-se como concentragdo de energias
que formam as reservas basicas; o ‘vegetal’ ¢ a doagdo em que as forgas do mineral se abrem
para a floragdo e os frutos da vida; o ‘animal’ ¢ a vida em expansdo dindmica, sintese das ela-
boracGes dos dois reinos anteriores, enderecando esses resultados ao futuro, a sintese superior
do ‘Homem’, no qual as contradi¢des se resolvem na harmonia psicofisica e espiritual da cria-
tura humana, dotada de consciéncia. Cabe agora a essa consciéncia elaborar a grandeza da Ter-
ra dos Homens (segundo a expressao de Saint-Exupéry). Por sinal que Exupéry, aviador, poeta
e profeta, representa o arquétipo atual da evolugdo humana, na busca do Infinito. Por isso, Si-
mone de Beauvoir considerou a Humanidade, ndo como a espécie a que nos referimos por ale-
goria com os planos inferiores, mas como um ‘devir’, um processo de mutagdes constantes na
direcdo do futuro. Hoje somos ainda projecGes dos primatas obtusos e violentos, antropéfagos
(segundo Tagore) devoradores de si mesmos e dos semelhantes, escarnecedores e aviltadores
da condicdo humana. Mas amanhd seremos homens, criaturas humanas que encarnardo as for-
¢as naturais sob o dominio da Raz&o e da Consciéncia. Teremos entdo a Republica dos Espiri-
tos, formada pela solidariedade de consciéncias de que trata René Hubert em sua ‘Pedagogie
Generale’.
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As Ciéncias Materiais da atualidade confirmam os principios fundamentais da
Ciéncia Espirita — Como vemos através desses dados, a Doutrina Espirita ndo nos oferece
uma visao utdpica do amanhd, mas uma precognicdo do homem em sua condi¢do espiritual,
sem as deformacdes teoldgicas e religiosas da visdo comum, calcada em supersticfes e ideali-
zagBes rebarbativas. Tendo penetrado objetivamente no mundo das causas, um século antes que
as Ciéncias Materiais o fizessem, a Ciéncia Espirita, experimental e indutiva — e que tem agora
todos os seus principios fundamentais endossados por aquelas, em pesquisas de laboratério e
tecnoldgicas — ndo formulou uma estrutura dogmatica de pressupostos para figurar o homem de
ap6s morte e 0 homem do futuro. A imagem que nos deu do homem novo ha um século ( mea-
dos do século X1X) esta hoje plenamente confirmada pelos fatos. A controvertida questdo da
sobrevivéncia espiritual foi resolvida tecnologicamente de maneira positiva, comprovando a te-
se espirita. Falta pouco para romper-se, nas mdos ja trémulas dos teélogos, a Tunica de Nessus
da dogmatica religiosa, que gerou por toda parte angustias e desesperos. Estamos agora em
condi¢Bes de pensar tranqliilamente num futuro melhor para a Humanidade em fases melhores
da sua evolucdo. Podemos agora nos integrar conscientemente na gigantesca oficina de traba-
lhos da Terra, preparando o caminho das geragfes vindouras. As revelagfes ndo nos chegam
mais de mao beijada, pois, como ensina Kardec, brotam dos esforgos conjugados do homem
esclarecido com os espiritos conscientes. Os dois mundos em que nos movemos, o espiritual e
0 material, abriram as suas comportas para que as suas aguas se encontrem no esplendor de
uma nova aurora. E o Sol que acende essa aurora ndo é mais uma chama solitaria na escuriddo
total dos espacos vazios, mas apenas uma tocha olimpica entre milhGes de tochas que balizam
as conquistas futuras do homem na escalada sem-fim. Prometeu ndo serd mais sacrificado por
querer roubar o fogo celeste de Zeus, pois esse fogo é o mesmo que resplandece no corpo espi-
ritual da ressurreicdo, que brilha na alma humana e define a sua natureza divina. Basta-nos
continuar em nossos trabalhos para termos a nossa parte assegurada na Heranca de Deus, pois
como ensinou 0 Apostolo Paulo, somos herdeiros de Deus e co-herdeiros de Cristo. O conhe-
cimento é a nossa fé, que ndo se funda em palavras, sacramentos e idolos mortos, mas na certe-
za das verificagBes positivas e nas conquistas do trabalho humano, gerador constante de novas
formas de energia para a escalada humana da transcendéncia.

62.3 — “Trabalho e Jesus”- Explanacdo do Espirito Joanna de An-
gelis no livro ja citado, pags. 96, 97:

Fazendo-se carpinteiro e dedicando-se a profissdo na elevada companhia de José, o
Mestre laborava ativamente, ensinando com o exemplo o respeito ao trabalho, como dever
primeiro para a manutencao e preservacdo da vida, mediante a atividade honrada. Em todo o
seu ministério de amor a abnegacao tem relevante papel, verdadeiro trabalho de autodoacéo até
o sacrificio da prépria vida, sem paralelo em toda a Historia.

Seus discipulos, ‘a posteriori’, fizeram do trabalho expressdo de dignificagdo, tornan-
do-se “escravos do Senhor” e servos de todos, oferecendo o labor das préprias maos para a
subsisténcia organica, enquanto se “afadigavam” na sementeira da luz.

Seu exemplo e Suas licbes erguem os escravos que jazem no porto da miséria e da-
Ihes suprema coragem no exercicio do préprio trabalho através do qual encontram energias pa-
ra superar as fracas forgas, tornando-se fortes e inatingiveis. Infundem coragem, estimulando o
‘trabalho-servigo’ fraternal, de modo a manter a comunidade unida em todos os transes. Ensi-
nam esperanga, utilizando o ‘trabalho-redengdo’, por cujo meio o espirito vibra acima das pro-
prias limitacGes e se liberta das malhas da ociosidade e do mal.
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Agora, quando as luzes do ‘Consolador’ se acendem na Terra da atualidade, encon-
trando o homem em pleno labor regulamentado por leis de justica e previdéncia, eis que soam
no seu espirito as clarinadas do trabalho mantenedor do progresso geral de todos, utilizando-se
dos valores da fé para a constru¢cdo do Mundo Melhor em que 0 amor dirima as ddvidas, em
torno da vida imortal, e a caridade substitua em toda a plenitude a filantropia, a semelhanca do
gue ocorre nos Mundos Felizes onde o trabalho, em vez de ser impositivo, é conquista do ho-
mem livre que sabe agir no bem infatigavel, servindo sempre e sem cessar.

Utilidade Providencial da Fortuna (Evangelho Segundo o Espiri-
tismo, capitulo XVI, item 7)

“Com efeito, o homem tem por missao trabalhar pela melhoria material do planeta.
Cabe-lhe desobstrui-lo, sanea-lo, dispo-lo para receber um dia toda a populacdo que a sua ex-
tensdo comporta. Para alimentar essa populacdo que cresce incessantemente, preciso se faz
aumentar a producdo. Se a producdo de um pais é insuficiente, sera necessario buscé-la fora.
Por isso mesmo, as relac6es entre os povos constituem uma necessidade. A fim de mais as faci-
litar, cumpre sejam destruidos os obstaculos materiais que 0s separam e tornadas mais rapidas
as comunicacdes. Para trabalhos que s&o obra dos séculos, teve 0 homem de extrair os materi-
ais até das entranhas da Terra; procurou na Ciéncia os meios de o0s executar com maior segu-
ranca e rapidez. Mas, para os levar a efeito, precisa de recursos: a necessidade fé-lo criar a ri-
gueza, como o fez descobrir a Ciéncia. A atividade que esses mesmos trabalhos imp6em lhe
amplia e desenvolve a inteligéncia, e essa inteligéncia que ele concentra, primeiro, na satisfa-
¢do das necessidades materiais, 0 ajudara mais tarde a compreender as grandes verdades mo-
rais. Sendo a riqueza o meio primordial de execucdo, sem ela ndo mais grandes trabalhos, nem
atividade, nem estimulante, nem pesquisas. Com razéo, pois, € a riqueza considerada elemento
de progresso.”
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CAPITULO V
LEI DE SOCIEDADE

| - NECESSIDADE DA VIDA SOCIAL (O Livro dos Espiritos, itens
766 a 768)

Artigo 63 — A vida social é natural: Deus fez 0 homem para viver em
sociedade, ndo deu inutilmente ao homem a palavra e todas as outras faculda-
des necessarias a vida de relacéo.

63.1 — “Sociabilidade”- Explanacdo de Rodolfo Calligaris em seu li-
vro “As Leis Morais”, Ed. FEB, 3° ed., 1983, pags. 107-110:

“O homem ¢ um animal social”, ja o dizia, com acerto, famoso pensador da Antigui-
dade, querendo com isso significar que ele foi criado para viver, ou melhor, conviver com seus
semelhantes. A sociabilidade ¢ instintiva e obedece a um imperativo categérico da lei do pro-
gresso (e lei de sociedade) que rege(m) a Humanidade. E que Deus, em Seus sabios designios,
ndo nos fez perfeitos, fez-nos perfectiveis; assim, para atingirmos a perfeicdo a que estamos
destinados, todos precisamos uns dos outros, pois ndo ha como desenvolver e burilar nossas fa-
culdades intelectuais e morais sendo no convivio social, nessa permuta constante de afeigdes,
conhecimentos e experiéncias, sem a qual a sorte de nosso espirito seria 0 embrutecimento e a
estiolacdo.

Sendo o fim supremo da sociedade promover o bem-estar e a felicidade de todos os
que a compdem, para que tal seja alcancado ha necessidade de que cada um de nos observe cer-
tas regras de procedimento ditadas pela Justica e pela Moral, abstendo-se de tudo que as possa
destruir. Com efeito, a boa ordem na sociedade depende das virtudes humanas. A medida que
nos formos esclarecendo, tomando consciéncia de nossos deveres para com ndés mesmos (amor
ao trabalho, senso de responsabilidade, temperanca, controle emocional, etc.) e para com a co-
munidade de que somos parte integrante (cortesia, desprendimento, generosidade, honradez,
lealdade, tolerancia, espirito publico, etc.), cumprindo-os a risca, menores e menos freqiientes
se irdo tornando os atritos e conflitos que nos afligem; mais estavel serd a paz e mais deleitavel
a harmonia que devem reinar em seu seio.

Artigo 64 — O isolamento absoluto é contrario a lei natural. Os homens
buscam a sociedade por instinto e devem todos concorrer para 0 progresso, a-
judando-se mutuamente.

Artigo 65 - O homem, ao buscar a sociedade, obedece a um sentimento
pessoal e a uma finalidade providencial de ordem geral. Ele deve progredir,
mas sozinho ndo o pode fazer porque ndo possui todas as faculdades; precisa
do contato dos outros homens. No isolamento ele se embrutece e se estiola.
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Paragrafo unico — Nenhum homem dispde de faculdades completas e é
pela unido social que eles se completam uns aos outros, para assegurarem o seu
préprio bem-estar e progredirem. Eis porque, tendo necessidade uns dos outros,
séo feitos para viver em sociedade e ndo isolados.

65.1 — “A Necessidade da Experiéncia”- Explanacdo do Espirito
Emmanuel no livro “Emmanuel”, psicografado por Francisco Céindido

Xavier, Editora FEB, 18 edig&o, 1997, pags. 39-42:

Em vossos dias, a luta a cada momento recrudesce sobre a face do mundo; inimeras
causas a determinam e Deus permite que ela seja intensificada, em beneficio de todos os seus
filhos. Todas as classes sdo obrigadas a grandes trabalhos, mormente aos trabalhos intelectuais,
porquanto procuram, com afinco, a solucgdo da crise generalizada em todos os paises.

Ponderando a grande soma dos males atuais, buscam elas remédios para as suas preo-
cupacdes, espantadas com a situagdo econémica dos povos, cuja precariedade recai sobre a vi-
da das individualidades, multiplicando as suas angustias na luta pelo p&o cotidiano. O quadro
material que existe na Terra ndo foi formado pela vontade do Altissimo; ele € o reflexo da
mente humana, desvairada pela ambicéo e pelo egoismo. O céu admite apenas que o mundo so-
fra as conseqliéncias de tdo perniciosos elementos, porque a experiéncia é necessaria como
chave bendita que descerra as portas da compreensdo. Cada um, pois, medite no quinhdo de
responsabilidades que lhe toca e ndo evite o trabalho que eleva para as Alturas.

O Momento das Grandes Lutas — Ha quem despreze a luta, mergulhando em nociva
impassibilidade, ante os combates que se travam no seio de todas as coletividades humanas; a
indiferenca anula na alma as suas possibilidades de progresso e oblitera os seus germens de
perfeicdo, constituindo um dos piores estados psiquicos, porque, roubando & individualidade o
entusiasmo do ideal pela vida, a obriga ao estacionamento e a esterilidade, prejudiciais em to-
dos o0s aspectos a sua carreira evolutiva.

Semelhante situacdo ndo se pode, todavia, eternizar, pois para todos os espiritos, ta-
Ihados todos para o supremo aperfeicoamento, raia, cedo ou tarde, o instante da compreensédo
gue os impele a contemplar os altos cimos... A alma estacionaria, até entdo refratéria as pugnas
do progresso, sente em si a necessidade de experiéncias que lhe facultardo o meio de alcancar
as culminancias vislumbradas... Atira-se ai a luta com devogdo e coragem. Vezes inimeras fra-
cassa em seus bons propdsitos; porém, é nesse turbilhdo de incessantes combates que ela evo-
luciona para a perfeicdo infinita, desenvolvendo as suas possibilidades, aprimorando os seus
poderes, enobrecendo-se, enfim.

Os Planos do Universo Séo Infinitos — Para os desencarnados da minha esfera, o
primeiro dia do Espirito é tdo obscuro como o primeiro dia do homem o é para a Humanidade.
Somente sabemos que todos néds, indistintamente, possuimos germens de santidade e de virtu-
de, que podemos desenvolver ao infinito. Podendo conhecer a causa de alguns dos fenémenos
do vosso mundo de formas, ndo conhecemos 0 mundo causal dos efeitos que nos cercam, 0s
quais constituem para vds outros, encarnados, matéria imponderavel em sua substancia. Se pa-
ra o vosso olhar existem seres invisiveis, também para o nosso eles existem, em modalidade de
vida que ainda estudamos nos seus primordios, porquanto os planos da evolugdo se caracteri-
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zam pela sua multiplicidade dentro do Infinito. Aqui reconhecemos quéo sublime é a lei de li-
berdade das consciéncias e dessa emancipacgdo provém a necessidade da luta e do aprendizado.

O Futuro é a Perfeicdo — Integrada no conhecimento de suas proprias necessidades
de aprimoramento, a alma jamais abandona a luta. Volta as existéncias preparatdrias do seu fu-
turo glorioso. Relne-se aos seres que lhe sdo afins, desenvolvendo a sua atividade perseverante
e incansavel nos carreiros da evolugdo. Em existéncias obscuras, ao sopro das adversidades,
amontoa 0s seus tesouros imortais, simbolizados nas li¢cdes que aprende, devotadamente, nos
sofrimentos que Ihe apuram a sensibilidade. Cada etapa alcangada é um ciclo de dores vencidas
e de perfei¢cBes conquistadas.

O que significam as Reencarnagdes - Cada encarnagdo € como se fora um atalho nas
estradas da ascensdo. Por esse motivo, o ser humano deve amar a sua existéncia de lutas e de
amarguras temporérias, porquanto ela significa uma béngéo divina, quase um perddo de Deus.
A golpes de vontade persistente e firme, o Espirito alcanga elevados pontos na sua escalada,
nos quais ndo mais estacionard no caminho escabroso, mas sentird cada vez mais a necessidade
de evolugdo e de experiéncia, que o ajudardo a realizar em si as perfeicdes divinas.

A Tarefa dos Guias Espirituais - (Introdug¢éo do Livro “Emmanuel”)

Os guias invisiveis do homem ndo poderdo, de forma alguma, afastar as dificuldades
materiais dos seus caminhos evolutivos sobre a face da Terra. O Espaco esta cheio de incogni-
tas para todos os Espiritos. Se os encarnados sentem a existéncia de fluidos imponderaveis que
ainda ndo podem compreender, os desencarnados estdo marchando igualmente para a descober-
ta de outros segredos divinos que Ihes preocupam a mente.

Quando falamos, portanto, da influéncia do Evangelho nas grandes questdes sociold-
gicas da atualidade, apontamos as criaturas o corpo de leis, pelas quais devem nortear as suas
vidas no planeta. O chefe de determinados servicos recebe regulamentos necessarios dos seus
superiores, que ele devera por em pratica na administrag¢do. ‘Nossas atividades sdo de colaborar
com 0s nossos irmdos no dominio do conhecimento desses cddigos de justica e de amor, a cuja
base vivera a legislagdo do futuro’. Os Espiritos ndo voltariam a Terra apenas para dizerem aos
seus companheiros das beatitudes eternas nos planos divinos da imensidade. Todos os homens
conhecem a fatalidade da morte e sabem que é inevitavel a sua futura mudanca para a vida es-
piritual. Todas as criaturas estdo, assim, fadadas a conhecer aquilo que ja conhecemos. Nossa
palavra é para que a Terra vibre conosco nos ideais sublimes da fraternidade e da redencéo es-
piritual. Se falamos dos mundos felizes, é para que o planeta terreno seja igualmente venturoso.
Se dizemos do amor que enche a vida inteira da Criac&o Infinita, é para que o0 homem aprenda
também a amar a vida e 0s seus semelhantes. Se discorremos acerca das condi¢des aperfeicoa-
das da existéncia em planos redimidos do Universo, é para que a Terra ponha em pratica essas
mesmas condi¢des. Os cddigos aplicados, em outras esferas mais adiantadas, baseados na soli-
dariedade universal, deverdo, por sua vez, merecer ai a atencdo e 0s estudos precisos.

O orbe terreno nao esta alheio ao concerto universal de todos os séis e de todas as es-
feras que povoam o Ilimitado; parte integrante da infinita comunidade dos mundos, a Terra co-
nhecera as alegrias perfeitas da harmonia da vida. E a vida é sempre amor, luz, criagdo, movi-
mento e poder. Os desvios e 0s excessos dos homens é que fizeram do vosso planeta a manséo
triste das sombras e dos contrastes. Fluidos misteriosos ligam a Deus todas as belezas da sua
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criacdo perfeita e inimitdvel. Os homens terdo, portanto, o seu quinhdo de felicidade imorre-
doura, quando estiverem integrados na harmonia com o seu Criador.

Os s6is mais remotos e mais distantes se unem ao vosso orbe de sombras, através de
fluidos poderosos e intangiveis. H4 uma lei de amor que reline todas as esferas, no seio do éter
universal, como existe essa for¢a ignorada, de ordem moral, mantendo a coesdo dos membros
sociais, nas coletividades humanas... Os homens, portanto, ndo devem permanecer embeveci-
dos, diante das nossas descrigdes. O essencial é meter mdos a obra, aperfeicoando, cada qual, o
seu proprio coragdo primeiramente, afinando-o com a licdo de humildade e de amor do Evan-
gelho, transformando em seguida os seus lares, as suas cidades e 0s seus paises, a fim de que
tudo na Terra respire a mesma felicidade e a mesma beleza dos orbes elevados, conforme as
nossas narrativas do Infinito.

65.2 — “A Solidariedade Espirita” — Explanacdo de José Herculano
Pires em seu livro “Curso Dinimico de Espiritismo”, Edit. Paidéia, 1°. ed.
1979, pags. 151-157:

O Evangelho Segundo o Espiritismo - A Solidariedade Espirita se manifesta particu-
larmente no campo da assisténcia a pobreza, aos doentes e desvalidos. O grande impulso nesse
sentido foi dado, desde o inicio do movimento doutrinario na Franga, pelo livro ‘O Evangelho
Segundo o Espiritismo’, de Allan Kardec, que trabalhou em siléncio na elaboracdo dessa obra,
sem nada dizer a ninguém. Selecionou numerosas mensagens psicografadas, procedentes de
diversos paises em que o Espiritismo ja florescia. Sua intencdo era oferecer aos espiritas um ro-
teiro para a pratica religiosa, baseado no que ele chamava de ‘esséncia do ensino moral do
Cristo’. Conhecendo profundamente a Historia do Cristianismo e as dificuldades com que os
originais do Evangelho haviam sido escritos, em épocas e locais diferentes, bem como o pro-
blema dos evangelhos apdcrifos e das interferéncias mitolégicas nos textos candnicos e as in-
terpolacBes ocorridas nestes, afastou todos esses elementos espurios para oferecer aos espiritas
uma obra pura, despojada de todos os acessorios comprometedores. Seu trabalho solitario e ab-
negado deu-nos uma obra-prima, que conta com milhdes de exemplares incessantemente reedi-
tados no mundo.

As trés dimensdes da Solidariedade Espirita — A solidariedade espirita ndo é apenas
interna, entre os adeptos e companheiros. Projeta-se pelo menos em trés dimensdes: a) no plano
social geral da comunidade espirita, além dos grupinhos domésticos e das institui¢des fecha-
das; b) envolve todas as criaturas vivas, protegendo-as, amparando-as, estimulando-as em suas
lutas pela transcendéncia, procurando ajuda-las sem nada pedir em troca, nem mesmo a simpa-
tia doutrinaria, pois quem ajuda nao tem o direito de impor coisa alguma; c) eleva-se aos pla-
nos superiores para ligar-se a Kardec e sua obra, a todos os espiritos esclarecidos que lutam pe-
la propagacdo do Espiritismo no mundo e a Deus e a Jesus na Solidariedade cosmica dos mun-
dos solidérios.

Nessas trés dimensOes a Solidariedade Espirita realiza, como que apoiada em trés po-
derosas alavancas, o esforgo supremo de elevagdo do mundo, estimulando a transcendéncia
humana. As mentes que ainda ndo atingiram a compreensdo desse processo podem fechar-se
em grupos e instituicdes de tipo igrejeiro, isolando-se em seus ambientes de furna, onde os es-
piritos mistificadores e embusteiros se acoitam facilmente. Mas na proporgdo em que os adep-
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tos assim isolados, ou pelo menos alguns deles, procurarem realmente compreender a doutrina,
a situacdo se modificara, despertando os indolentes para atividades maiores.

A Luta do Homem Para Transformar o Mundo: A Era do Espirito — (...) A luta
do homem para transformar o0 mundo é a luta do homem consigo mesmo, pois € ele quem faz o
mundo, e o faz & sua imagem e semelhancga. Deus criou a Terra e todos 0os mundos do espago,
mas deu cada mundo aos homens que os habitam, para que eles aprendam o seu oficio paterno
de Criador, tentando criar o mundo humano que lhes compete. E evidente que existe 0 mundo
fisico, material, em que nascemos, vivemos e morremos. E é também inegavel que, sobre esse
mundo fisico e com os seus materiais, 0s homens construiram um mundo diferente, feito de ar-
tificios humanos. O mundo material e sua contraparte espiritual (que os cientistas comegam a
descobrir como antimatéria) constituem o mundo natural. Mas sobre ambas as partes desse
mundo natural os homens constroem os seus mundos facticios. Cada Civilizagdo € um mundo
imaginério que o homem constréi com o seu trabalho, modelando em argila e pedra os seus so-
nhos e suas ilusdes. Esses mundos artificiais sdo o reflexo das idea¢des humanas na matéria.
NoOs os criamos, alimentamos, desenvolvemos, dirigimos e matamos. Os mundos barbaros
criados na Terra eram ingénuos; 0s mundos civilizados apresentam uma gradacéo que reflete a
evolugdo humana, indo das civilizagfes agrarias, fantasiosas e alegoricas, até as grandes civili-
zacOes orientais, massivas e arrogantes e as Civilizagdes Teocraticas, miticas e supersticiosas;
chegando as Civilizacdes Cientificas, politeistas e pretensiosas, que se transformam em Civili-
zacOes Tecnoldgicas, materialistas e conflitivas, que morrerdo para dar lugar & Civilizacdo do
Espirito, na busca cultural da Transcendéncia. Segundo Toynbee, mais de vinte grandes civili-
zagOes ja existiram na Terra. Agora esta surgindo aos nossos olhos e sob 0s nossos pés uma
Nova Civilizacdo — a do Espirito — que podemos chamar de Cdsmica ou Espiritual. E para pre-
parar o advento dessa Civilizagdo do Espirito que o Espiritismo surgiu. Nao adianta querermos
fazer do Espiritismo uma religido dogmatica, carregada de misticismo tolo ou de materialismo
alienante. As novas gerag0es que se encarnam para realiza-la ndo temem a Deus nem ao Diabo,
simplesmente confiam nos planos irreversiveis do Deus, que se executam segundo as leis da
consciéncia humana em relacéo telepatica permanente com as entidades angélicas a servico de
Deus. O Espiritismo é a Plataforma de Deus, aprovada pelos Espiritos Superiores para a trans-
formacdo e elevacdo da Terra.

65.3 — “A Nova Geragdo” — Explanacdo de Allan Kardec em seu livro
“A Génese”, Editora LAKE, SP., traducédo de Victor Tollendal Pacheco, 17°.
edicdo, 1994, pgs. 357-361.:

Emigracao dos Espiritos Maus Para Mundos Inferiores a Terra - Para que 0s ho-
mens sejam felizes sobre a Terra, é necessario que ela seja povoada apenas por bons Espiritos
encarnados e desencarnados, que apenas queiram o bem. Tendo chegado tal tempo, uma grande
emigracéo se realiza neste momento entre 0s que a habitam; aqueles que praticam o mal pelo
mal, e que o sentimento do bem ‘néo atinge’, ndo sendo mais dignos da Terra transformada,
dela serdo excluidos, porque eles Ihe trariam novamente perturbagdes e confusdo, e seriam um
obstaculo ao progresso. Irdo expiar seu endurecimento, uns nos mundos inferiores, outros, em
racas terrestres atrasadas, que serdo o equivalente a mundos inferiores, onde levardo seus co-
nhecimentos adquiridos, e onde irdo com a missdo de as fazer progredir. Serdo substituidos por
Espiritos melhores, que fardo reinar entre si a justica, a paz, a fraternidade.

No dizer dos Espiritos, a Terra ndo deve ser transformada por um cataclismo que anu-
lard subitamente uma geragdo. A geracdo atual desaparecera gradualmente, e a nova lhe suce-
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dera do mesmo modo, sem que nada seja mudado na ordem natural das cousas. Portanto, tudo
se passara exteriormente como de costume, com esta Unica diferenca, porém diferenca capital,
que uma parte dos Espiritos que ai se encarnam, ndo mais se encarnardo. Num menino que ve-
nha a nascer, em lugar de um Espirito atrasado e inclinado ao mal, vird um Espirito mais adian-
tado e ‘inclinado ao bem’. Trata-se pois, muito menos de uma nova geragdo corporal, que de
uma nova geracao de Espiritos; é neste sentido, sem duvida, que o entendia Jesus, quando dizi-
a: “Em verdade vos digo que esta geragdo ndo passara sem que estas coisas acontecam.” AS-
sim, aqueles que esperarem ver a transformacéo por efeitos sobrenaturais e maravilhosos serdo
decepcionados.

A época atual é de transigdo — A época atual é de transi¢do; os elementos das duas
geracBes se confundem. Colocados no ponto intermedidrio, assistimos & partida de uma e a
chegada da outra, e cada uma ja se assinala no mundo por caracteres que lhes sdo proprios.As
duas geracOes que se sucedem tém idéias e pontos de vista inteiramente opostos. Pela natureza
das disposi¢cdes morais, mas sobretudo das disposi¢des ‘instintivas e inatas’, é facil distinguir a
qual das duas pertence cada individuo.

A nova geracdo, devendo fundar a era do progresso moral, distingue-se por uma inte-
ligéncia e uma razdo geralmente precoces, unidas ao sentimento ‘inato’ do bem e das crengas
espiritualistas, o que ¢ sinal indubitavel de um certo grau de adiantamento ‘anterior’. Ela ndo
serd composta exclusivamente de Espiritos eminentemente superiores, mas daqueles que, tendo
ja progredido, sdo predispostos a assimilar todas as idéias progressivas e aptos a secundar o
movimento regenerador. O que distingue, ao contrario, os Espiritos atrasados, é de inicio a re-
volta contra Deus pela recusa em reconhecer qualquer poder superior a humanidade; a propen-
sdo ‘instintiva’ as paixdes degradantes, aos sentimentos anti-fraternos do egoismo, do orgulho,
da inveja, do ciime; enfim, a preferéncia a favor de tudo quanto é material: a sensualidade, cu-
pidez, a avareza. Sao estes os vicios dos quais a Terra deve ser purgada, mediante o afastamen-
to daqueles que se recusam a emendar-se, porque serdo incompativeis com o reino da fraterni-
dade, e 0os homens de bem sempre sofrerdo pelo seu contato. Quando a Terra for libertada des-
ses vicios, os homens marchardo sem entraves em dire¢ao ao futuro melhor que lhes esta reser-
vado aqui embaixo, como prémio de seus esforcos e de sua perseveranca, esperando que uma
depuracdo ainda mais completa Ihes abra a entrada dos mundos superiores.

Nem todos os Espiritos retardatarios serao expulsos da Terra — Por esta emigracéo
dos Espiritos, ndo se deve entender que todos os Espiritos retardatarios serdo expulsos da Terra
e relegados a mundos inferiores. Ao contrério, muitos aqui voltardo, pois muitos cederam a in-
fluéncia das circunstancias e do exemplo; a superficie era neles pior que o fundo. Uma vez sub-
traidos a influéncia da matéria e dos preconceitos do mundo corporal, a maior parte vera as
coisas de maneira inteiramente diferente da que quando viviam; isto nos é confirmado por nu-
merosos exemplos. Nisso, sdo auxiliados por Espiritos benfazejos que por eles se interessam,
se ddo pressa em esclarecé-los e lhes mostrar o falso caminho que seguiam. Por meio de nossas
oracles e nossas exortacdes, podemos contribuir para a sua melhoria, pois h4 uma solidarieda-
de perpétua entre os mortos e 0s vivos. A maneira pela qual se opera a transformacg&o é bastan-
te simples, e, como se viu, ela é toda moral e ndo se afasta em absoluto, das leis da natureza.

Quer os Espiritos da nova geracéo sejam Espiritos novos, melhores, ou os antigos Es-
piritos, melhorados, o resultado é o mesmo; desde o instante em que apresentem melhores dis-
posicdes sempre serd uma renovacdo. Os Espiritos encarnados formam assim duas categorias,
segundo suas disposi¢des naturais: de um lado, os Espiritos retardatarios que partem, do outro,
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os Espiritos adiantados que chegam. O estado dos costumes e da sociedade serd, pois, num po-
VO, numa raca ou no mundo inteiro, conforme a preponderancia de uma das duas categorias.

Uma comparagdo comum fara compreender melhor o que se passa nessa circunstan-
cia. Suponhamos um regimento com grande maioria de homens turbulentos e indisciplinados:
estes ali trazem sem cessar uma desordem que a severidade da lei penal seréd freqiientemente
chamada a reprimir. Tais homens sdo mais fortes, porque mais numerosos; eles se apdiam, se
encorajam e se estimulam pelo exemplo. Os poucos bons ndo tém influéncia; seus conselhos
sdo desprezados; sdo ridicularizados, maltratados pelos outros, e sofrem com este contato. N&o
é a imagem da sociedade atual?

Suponhamos que tais homens séo retirados do regimento, um por um, dez a dez, cem a
cem; e que sejam substituidos na mesma medida por uma quantidade igual de bons soldados,
mesmo por alguns que tenham sido expulsos, mas que se hajam corrigido seriamente: no fim
de algum tempo teremos sempre 0 mesmo regimento, porém transformado; a boa ordem tera
sucedido a desordem. Assim sera com a humanidade regenerada.

As grandes partidas coletivas transformam mais rapidamente, para o bem, o es-
pirito da massa — As grandes partidas coletivas ndo s6 tém como finalidade ativar as saidas,
mas transformar mais rapidamente o espirito da massa, ‘desembaragando-a das mas influén-
cias, e dar maior ascendéncia as idéias novas’. E por isso que muitos, apesar de suas imperfei-
¢Oes, estdo maduros para tal transformagdo; que muitos partem para se retemperar numa fonte
mais pura. Enquanto permanecessem no mesmo seio e sob as mesmas influéncias, teriam per-
sistido em suas opinides e em sua maneira de ver as coisas. Uma permanéncia no mundo dos
Espiritos basta para lhes descerrar 0s olhos, porque ali véem o que ndo podiam ver sobre a Ter-
ra. O incrédulo, o fanatico, o absolutista poderdo pois voltar com ‘idéias inatas’ de fé, de tole-
réncia e de liberdade. Em sua volta, encontrardo as coisas mudadas e receberdo o ascendente
do novo meio no qual serdo nascidos. Em vez de fazer oposi¢édo as idéias novas, serdo seus au-
xiliares. A regeneracdo da humanidade ndo tem pois, absolutamente, necessidade da renovacgdo
integral dos Espiritos: basta uma modificagdo em suas disposi¢cGes morais; esta modificacéo se
opera em cada um, e em todos que para tal estdo predispostos, quando sdo subtraidos a influén-
cia perniciosa do mundo. Aqueles que regressam entdo, ndo sdo sempre outros Espiritos, mas
na maior parte das vezes 0s mesmos Espiritos, pensando e sentindo de outro modo.

Quando esta melhoria é isolada e individual, passa desapercebida e ndo tem influéncia
ostensiva sobre 0 mundo. O efeito é muito diverso, quando ela se opera simultaneamente sobre
grandes massas; pois entdo, segundo as propor¢des, em uma geragdo as idéias de um povo ou
de uma raca podem ser profundamente modificadas. E o que se nota quase sempre depois dos
grandes choques que dizimam as populacdes. Os flagelos destruidores ndo destroem sendo o
corpo, e nao atingem o Espirito; eles ativam o movimento de vai-e-vem entre o mundo corporal
e 0 mundo espiritual, e por conseguinte 0 movimento progressivo dos Espiritos encarnados e
desencarnados. Deve-se observar que em todas as épocas da Histdria, as grandes crises sociais
tém sido seguidas de uma era de progresso.

Os incrédulos rirdo destas coisas — E um desses movimentos gerais que se opera
neste momento, o que deve trazer o remanejamento da humanidade. A multiplicidade das cau-
sas de destrui¢do é um sinal caracteristico dos tempos, pois elas devem acelerar a eclosdo dos
novos germens. Sdo as folhas de outono que caem, as quais sucederdo novas folhas cheias de
vida, pois a humanidade tem esta¢bes, como os individuos tém idade. As folhas mortas da hu-
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manidade caem carregadas pelas rajadas e pelos golpes do vento, mas para renascer mais viva-
zes, sob 0 mesmo sopro de vida, que ndo se extingue, mas se purifica.

Para o materialista, os flagelos destruidores sdo calamidades sem compensacdo, sem
resultados Gteis, pois que, segundo ele, ‘aniquilam os seres para sempre’. Mas para aquele que
sabe que a morte ndo destroi sendo o envoltério, os flagelos ndo tém as mesmas conseqiiéncias
e ndo causam o menor temor; ele compreende seu resultado e sabe também que 0s homens néo
perdem mais por morrerem juntos, que por morrer isoladamente, pois que, de uma ou de outra
maneira, sempre deverao la chegar. Os incrédulos rirdo destas coisas € as tratardo como quime-
ras; mas, digam o que disserem, ndo escapardo a lei comum; cairdo quando chegar a sua vez,
como os demais, e entdo, o qué serd deles? Nada! eles exclamardo. Mas, viverdo a despeito de
si préprios e um dia serdo forcados a abrir os olhos.

65.4 — “Vida Social dos Desencarnados” — Explanagdo do Espirito

André Luiz no livro “Evolucdo em Dois Mundos”, Editora FEB, pags.
183/4:

Como se apresenta a vida social dos Espiritos desencarnados? — No Plano Espiri-
tual imediato a experiéncia fisica, as sociedades humanas desencarnadas, em quase dois tercos,
permanecem naturalmente jungidas, de alguma sorte, aos interesses terrenos. Egressas do pro-
prio mundo em que se Ihes tramam os elos da retaguarda, quando ndo se desvairam nas faixas
infernais, igualmente imanizadas ao Planeta de que se originam, trabalham com ardor, néo s
pelo préprio adiantamento, como também no auxilio aos que ficaram. Naturalmente as almas
gue constituem a percentagem a que nos referimos, distanciadas ainda do aprimoramento ideal,
procuram aperfeicoar em si mesmas as qualidades nobres menos desenvolvidas, buscando cli-
ma adequado que lhes favoreca o trabalho.

Convictas de que tornardo a Terra para a solu¢do dos problemas que lhes enevoam ou
afligem o campo intimo, situam-se em tarefas obscuras, junto aos semelhantes, encarnados ou
desencarnados, quando se reconhecem vitimadas pela vaidade ou pelo orgulho que ainda Ihes
medram no seio e localizam-se em aprendizados valiosos da inteligéncia, em se vendo inabeis
para os servicos especializados do pensamento, ndo obstante os talentos sentimentais que ja en-
tesourem consigo. Quase todas, no entanto, obedecem aos ditames do amor ou do ideal que
Ihes inspiram a consciéncia. Aglutinam-se em verdadeiras cidades e vilarejos, com estilos vari-
ados, como acontece aos burgos terrestres, caracteristicos da metrépole ou do campo, edifican-
do largos empreendimentos de educacédo e progresso, em favor de si mesmas e a beneficio dos
outros. As regides purgativas ou simplesmente infernais sdo por elas amparadas, quanto possi-
vel, organizando-se ai, sob 0 seu patrocinio, extensa obra assistencial.

O “Espaco das Nacdes”- No plano fisico, a equipe doméstica atende a consanguini-
dade em que o vinculo